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לצפורה 
יהחידרת-חיי 
אני מקדיש 
את עבודת-חיי זו 
תרס"א--ריח אייר--תופיא. 


הקדמה. 


וולטיר, שלא היה אוהב ישראל כלל וכלל, כתב ,שיחה בין 
ספקן ומעריץ"האלהות"1), ובה | שם בפי ה,מעריץ" הראַציונאַליסטן דברים 
קשים מאד על היהודים, שהם, לדבריו, ,היותר גסים בין האַסיים", ועל 
מפורותיהם ההיסטוריות, | שהן, לדבריו, | ,מפשיות ותפלות ביותר". | על 
זה אומר ה,ספקן": 

-- אני מודה, | שהאמונה היהודית היתה תפָלה ומתועבת; אבל, 
סוף"סוף, ‏ ישו, שאתה אוהב, היה יהודי: הוא שמר תמיד את הדת 
היהודית; הוא קיים את כל מנהגיה, 

ועל זה משיב ה,מעריץ" במבוכה גלויה: 

- הו שוב נגוד גדול -- מה שהוא< היה יהוד' ומה 
שתלמידיו לא היו יהודים. 

וולטיר רשם בדברים הללו, שבוודאי נפלטו מעטו שלא במתכוין-- 
שהרי הוא אף לא נסה לבאר או לבטל את ,הנגוד הגדול" -- את קויה 
הכוללים של הפרובלימה הקשה והסבוכה, שהיא עיקר גדול בכל ספר 
על חיידישו. ואותה אנסה לפתור בספר הנוכחי. 

שתי עובדות לפנינו: האחת -- שישו נולד, חי ומת בקרב ישראל 
והיה ‏ יהודי ‏ לכל דבר; והשנית -- שתלמידיו, | ועוד יותר -- תלמידי- 
תלמידיו, ‏ התרחקו מעל ישראל, יותר נכון -- שהיהודים ברובם הגדול 
והעצום לא קבלו את תורתו של ישו, התקוממו לו בחייו ולא נעשו 
נוצרים אף בשעה שכל העולם נתקרב אל הנצרות יותר ויותר. הנצרות 
נולדה בקרב ישראל וישראל בתור עם דחה אותה בשתי ידים. | מה 
היא סבת הדבר? 

הרבה יהודים ונוצרים רוצים למצוא סבה זו במה שהנצרות ספגה 
מימי פוילוםס ואילך יסודות יווניים ואליליים הרבה, שכמעט חָנקו את 
היסודות ‏ העבריים שבה, שרק אותם יָדע ישו אבל, סוף"סוף, ,כעץ 
כן פריו", ומתלמידיו, ואפילו מתלמידי"תלמידיו של אדם, אפשר להקיש 
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2 יוספת כקלוזכנר 


על רבם. אלמלא היה בתורת"ישו שום דבר מתנגד לההפתכלות-בעולם 
הישראלית, | היה הדבר מן הנמנעות, שתצמח ממנה תורה חרשה, שרוח- 
היהדות אינה נוחה הימנה במדה מרובה כזו. | מאפס יוצא אפם. אפילו 
אם תורתו של ישו לא היתה מכוונת כלפי היהרות של זמנו במחשבה 
תחלה, ודאי כבר היו בה = שָפִירִים, | שאתר-כך היתה יכולה רופ 
להתרקם מהם תורה לאדיהודית ואף אַנטידיהודית. 

וזוהי הפרובלימה היותר חשובה -- אמנם, לא היחידה, -- שנכקש 
לה פתרון בספר הנוכחי. עלדידי תאוּר זמנו של ישו וסכיבתו היהודית 
לכל מלוּאם מצד אחד וע'י תאור חייו ‏ ותורתו -- שלכל מחדש גדול 
הם דבר אחד -- מצד שני יתברר לנו, מה היה בו מן היהדות של זמנו 
ושל כל הרורות שקדמו לו, וגם--מה היה בו מן המתנגד ליהדות של 
זמנו ושל כל הדורות שקדמו לו, ועלדידי כך--אף להרורות הישראליים, 
שבאו אחריו. וכך יתבאר לנו לא במה טובה הנצרות מן היהדות -- 
דבר זה נניח לפניגורים | ולמיסיונרים נוצרים -- ולא במה מובה היהדות 
מן הנצרות -- דבר. זה נניח לסניגורים ול,בעלי-תעודה" ישראליים, -- אלא 
אך ורק - במה שונה ונבדלת היהדות מן הנצרות או הנצרות מן 
היהדות, | רק דבר זה הוא מטרת הספר הנוכחי, | שהשתדלתי לעשותו 
אובייקטיבי ככל האפשר ומדעי ככל האפשר והתרחקתי בו ממגמות דתיות 
ולאומיות פובייקטיביות ועומדות מחוץ למדע. אם מתוך שנוי והבדל זה 
תצא זכות"הקיום של היהדות מא ל יה, יהיה דבר זה רוח גדול, שאשמח 
עליו, | אבל לא מגמה, שבשבילה הרשיתי לעצמי לנטות מן האמת 
המדעית או לזייפה מתוך קנאה לדת ישראל או לעם ישראל. כי לא 
ללמד סניגוריה על היהדות וקטיגוריה על הנצרות ולהיפך אני רוצה בזה, 
אלא לבאר ולהסביר את ה,נגוד הגדול", | שמדבר עליו וולטיר, העובדה, 
שהיהדות הולידה את הנצרות, מוכיחה, שהנצרות דומה להיהדות הרבה; 
ואולם העובדה, שהיהדות לא נעשתה נצרות ולא חרלה ללכת בדרך 
מיוחדת לה, עומרת וצווחת, שבכמה דברים אין היהדות דומה להנצרות; 
ולי נשאר רק להראות, במה הן דומות ובמה אינן דוטות, בלא שאָדוּן 
כלל, | אם הדברים הבלתידרומים שבשתיה] יתרונות או חסרונות הם 
לאחת מהן, רק באופן זה אפשר להשאר בנבול המדע ולהנצל 
מסובייקטיביות. רק עלדידי יחס כזה להפרובליטה העמוקה אפשר שלא 
להעשות ‏ ,אַפוּלוּנֶט" דתי או לאומי, | ויחס אובייקטיבי כזה השתדלתי 
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לשמור בכל הספר, אם חכמי"הנוצרים יחשדו את הספר הזה בסובייקטיביות 
למפרע אך ורק מפני שמחברו הוא יהודי והוא כתוב עברית, | הרי 
נוכל לומר להם: ,טולו קורה מבין עיניכם!" --: בתור נוצרים הם 
חשודים על משוא"פנים לישו הנוצרי הרבה יותר מאתנו. הם, 
שאמונתם שלטת ונותנת עושר וכבוד, הם, שמוסיפים ליטד חברות-של- 
מיסיון לא רק לשם עובדי"האלילים, אלא אף לשם היהודים,--הרי חשודים 
הם הרבה יותר על סובייקטיביות | בכל הנוגע להנוצרי ולהנצרות ממה 
שאנו, היהודים, | תשודים עליה, -- אנו, | שאמונתנו מושפלת עד שאול 
תחתיה ושאין למ לא רצון ולא אפשרות לעסוק ב,עשית"גרים" 
מתוך הנוצרים... 

ואולם ראוי להעיר כאן, שביאור יחוסו של ישו אל היהדות ושל 
היהודים אליו עדיין אינו כ ל מטרתו של הספר הנוכחי. קודם"כל ויותר מכל 
רציתי לתת עברית לעברים ספר, שיספר את תולדות חייו של מחוקק- 
הנצרות על פי דרכי הבקורת החדשה, בלא ההגזמות וההפרזות והספורים 
הדמיוניים לשבח של האיוונגליונים -- מצד אחד -- ובלי ההגזמות וההפרזות 
והספורים הדמיוניים לגנאי של ספרים כ,תולדותדישו" או ,,מעשהדתלוי'--מצד 
שני. על הצורך שיש בספר כזה אין להרבות דברים: די לומר, שעד היום 
הזה לא היה בעברית שום ספר עלדישו היהודי, | שלא תהיה לו או 
.מטרה נוצרית-מיפיונרית -- להכנים יהודים בדת הנוצרית!), או מטרה 
יהודית דתית--להרחיק את היהודים מן הדת הנוצרית. 


אם יעלה בידי לתת לקוראים העבויים מושג יותר נכון מישו 
ההיסמורי, מושג, שיהיה רחוק גם מזה של התיאולוגיה הנוצרית ונם 
מזה של התיאולוגיה היהודית ‏ ויהיה אובייקטיבי ומדעי ככל האפשר, וביחד 
עם זה יתן מושג מתורה קרובה ליהדות ורחוקה ממנה כאחת ומכל חיי- 
ישראל בימי בית שני (החיים המדיניים, | הכלכליים והרוחניים), | שעשו 
חזיון היסטורי זה ותורה חדשה זו אפשריים, -- ארע, שמָלאתי עמוד חלק 
אחד בדברידימי"ישראל, שעד עתה היו כותבים אותו כמעש נוצרים בלבד. 


') כאלה הם: ,ספר תולרות ישוע" מאת אבן צהי'ר (ליכטשנשסיין)). 
לייפציג תרט"ה, וקכן האדם". חיי ישוע המשיח ופעליו, מאת 5. ל בר-טוב. הוצאת 
,עדות לישראל* (הטיסיון היהודית בלונדון). לונדון-קראקה תרסיה. 


4 יוסף וקלוונד 


על תכניתו ובנינו של חבור זה אין להרבות דברים: הקורא 
יכירם | מאליו. | רק על זה אעיר כאן, | שהחבור נחלק לספרים-ספרים, 
שנל אחד מהם כולל ענין שלם בפני עצמו והוא כעין מונוגראָפיה 
קטנה, שבראשה באה רשימה מפורטת של הפפרים היותר חשובים על 
אותו ענין, נוסף על הספרים ממדרגה שניה, שנרשמו בראש כל פרק 
של כל ספר ובהערות בגוף הפרקים. כך מוקדש הספר הראשון 
לחקירת-המקורות של תולדות ישו והשני-- לתאור החיים המדיניים, 
הכלכליים והרוחניים | של זמנו, ואך הספרים הבאים אחר שני אלה 
עוסקים בתאור חייו ותורתו של ישו. הקורא, שמשתוקק לדעת את תולדות- 
ישו עצמן, יצטרך להזריין בקצת סבלנות, אם לא ירצה לדלג על שני 
הספרים הראשונים. ביחוד תהא סבלנותו של הקורא ההבינוני דרושה 
לשם הספר הראשון. חקירת-המקורות אינה מן הדברים הנוחים לקריאה 
ביותר, ועלדכן אפשר שיהיה פרק זה למשא על כל קורא, שאינו עוסק 
במדע העברי והכללי. | אבל מה לעשות? -- כדי להעמיד יסוד מוצק 
לבנין השוב צריך לפָנות קודם לכן את מקום-היסוד מן האבנים ומן 
הצרורות ומן החול... 

ויורע אני, ‏ שמרובים. יהיו מתננדי שיטתו של פפר זה מן היהודים 
ומן הנוצרים כאחר. אבל אף בנידון זה אני מבקש סבלנות. ותקותי חזקה, 
שאָלה מן הראשונים ומן האחחונים, שיקראו ספר זה בלא משפט 
קדום, ‏ יכירו וידעו, | שאם צדק או טעה, על כל פנים נכתב במחשבה 
טובה. ורק תפלה אחת יש בלבי: ומי יתן ויקראוהו קוראיו באותה 
הכוונה | הרצויה, ‏ שבה נכתב במשך שורה ארוכה של שנים מלאות 
עבודה ובקשת"האמת. 


לוזאנהי ערב סוכות תרסיז -- ירושלים, ט*ז מרחשוון תרפ'ב. 
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המקורות | של תולדות-ישו*) | שונים | הם במוצאם, בלשתם 
ובחשיבותם. המקורות העיקריים הם האיוונגליונים הקאַגוניים; אבל, מאחר 
שהם נכתבו על ידי מאמינים בישו בתור בריה שלמעלה מן הטבע, 
חובתנו היא לדרוש ולחקור, שמא נמצא מקורות יותר. אובייקטיביים של 
תולדות ‏ ישו, כלומר, מקורות חולוניים, שנתחברו עלדידי בלתידמאמינים: 
יהודים. ועובדי"אלילים. | על המקורות הללו יש להוסיף מקור קדום מאד, 
באמת המקור היותר קדום, שיש לנו - אגרות ‏ פוילום השליח, 
שפעולתו מתחלת זמן מועט אחר מותו של ישו ומקור יותר מאוחר -- 
של דבריהם היותר קדמונים בין-אבות ‏ הכנסיה, ‏ פפיים | ויוסטינוס 
הקדוש, על חיי ישו ותורתו, וגם מקור מסופק אחד -- האיווננליונים 
הגנוזים וההיצונים. 

המקורות העבריים צריכים לבוא בראש מפני שישו גולד, חי ומת 
בתוך היהודים. | בסוף צריכים לבוא האיוונגליונים ‏ הקאַנוניים מפני שכל 
המקורות זולתם עוסקים בישו רק דרך-אגב ‏ או באופן אגדי (כ,תולדות 
ישו" העבריות), בעוד שהם -- האיוונגליונים הקאַנוניים -- חותמים ומסיימים 
את ידיעותינו מישו ותורתו, שאר הטקורות צריכים לבוא באמצע. 

ובכן אלה הם המקורות של תולדות-ישו, שנעסוק בהם בספר 
הראשון של החבור הנוכחי בסדר זה: א המקורות העבריים; ב' המקורות 
היווניים והרומיים; ‏ ג') אגרות פוילוס; ‏ ד') דברי הקדמונים שבאבות 
הכנסיה הנוצרית; ה') האיוונגליונים הגנוזים והחיצוניים; ו'+ האיווננליונים 
הקאָנוניים. 


*) למקורותיהן של תולדות ישו מוקדש פרק מיוחד (או אף פרקים אחדים) 
כמעט בכל ספר על ,חיי-ישו". הרצאה מדעית חשובה על המקורות האלה יש למצוא 
בפרק השני מספרו של 71₪ק61.] .ט ח6קַת1001 .650[. ת1.656 ,תת101008] זג56) 
הרצאה מרעית גמורה וכתובה בסגנון פופולארי יש למצוא .7 .55 .1001 
במחברתו הנאה של 654[ 1.6065 665 ת6|6ש62 216] ,16תז6ץ\ [טגק 
וכן גם .1906 ח6שחו 0 1 ,.400 .2 .(1 ,1 ,014500626 11626+ת16ת61181052656א ) 
במחברתו הפולימית של הסט וש 15568  %/85‏ 20₪5560 ת61גווששט 
חאששת!100 .|1ט4/ .2 ? 1165059 -- אבל בכל הספרים והמחברות האלה לא נזכרו 
המקורות העבריים: בעוד שמחברי ,,חיי ישו" בדור הקורם היו מרבים לדבר על המקורות 
הללו (למשל, 1872--1867 ,828791\! חסט 650[. 6265601606 ,הח 61 = ז6040בך). 

ז 


+ המכורות העכריים, 


א) התלמוד והמדרש*). 


לכאורה היו הידיעות היותר קדומות על ישו ותורתו צריכות להמצא 
בתלמוד. ‏ שהרי חיידישו חלים בו בזמן, שכבר זרחה ביהודה שמשם של 
הלל ושמאי ו,בתיהם" ושכבר הונח היסוד העיקרי של זה הבנין הדתי- 
הספרותי הגדול, שאנו קוראים לו בשם ,תלמוד'. באמת אין הדכר כן, 
היריעות, ‏ שיש בתלמוד (כמובן, במהדורות הישנות שלו או בכתביההיד 
ממנו, שלא עברו תחת שבטה של הבקורת הנוצרית) מחיי ישו ותורתו, 
מועטות הן מאד, ואף לאלו המועטות אין חשיבות היסטורית יתרה מפני 


*) המאמרים התלמודריים והמדרשיים על ישו מקובצים בקונטרס ,,חפרונות השיסא 
(קיניגסברג תר"ך; קראקה תרג"ה) או ב,קונטרס למלאות חסרונות השיסי. שנמצא 
הרבה בכתב-יר. בקונטרסים הללו יש כל ההשמטות, שנשמטו מן התלמוד והמדרש על- 
ידי הצנזורה האפיפיורית בימי-הבינים. רוב-ההשמטות הובאו גם בחלקי ,דקדוקי-סופרים, 
שהוציא ר' רפאל רב ינוב יץ בשנות תרכיז -- תרמ"ו ובהם נחן שנויי גרסאות (על 
פי התלמוד כתב-יד שבמינכן ובאוכספורד וע"פ דפוסים ישנים) לכמה מן המסכות. כמעמ 
את כל ההשמטות הללו יש למצוא במקורן העברי והארמי במחברתו של ,ח 8 ם 31 כ .65, 
(1050. ז0106) %6א16 ת6ת8156ט18183 216]. שבאה בתור נספחות (קַת4תח 2 ) למחברתו 
של 218ק1.61 ,11286ט4 2 .14]006 מו 5005וזת62 6505( (516ו2.] בה6וזתו6ם 
0 --, מחברת, שיש בה תרגום כל המאמרים התלמודיים והמררשייט ממין זה 
ולפעמים אף הערות חשובות, אבל בכללה אינה מרעית כל צרכה ומגמתה היא 
מיסיונרית גמורה. אותם המאמרים במקורם העברי והארמי עם ביאור יותר מרעי נתן 
החכם האנגלי ,[114795] 808 8טח]1 תו עהת508וזת02 ,0 0 71 16] 5 ז6 לג: ך 
3 חס6ת10 (עמ' 401 -- 413 -- גוףם המאמרים במקורם ; עמ' 96--35 -- תרגום 
המאמרים וביאורם, ועמ' 344--369--סך-הכל והערך ההיפטורי של המאמרים). הספרות 
הקדומה על ענץן זה נפרטה בהקדמתו של 286%ז51 תת8מח16] למחברתו הנז' 
של 1.81016, עמי 1%--/], ובספרו : .1910 ת15%6זת62 .6 .ט ז18:6%|86] 616 ,16505 
דברים | חשובים | על ערך| המאטרים | הללנ בומן | הקדום | ותמאוחר ו 
למצוא | בפפרים ? 216 ,(עתג]|ם2)) | 1 ז66 תס נזגמי6והת 
ה6ת6715016 ת5%6ז6 7167 ז66 5671151667 ז6ת86156[ 6תט ז6ב156ת610ת 6116זנז 
.2 ; 1864 71₪ק)1.6 .ת15%6זת62 ת506ז6 616 6תט (%0ַ166. ז₪26 16ז06תטתזת18 
-10 685ם561 138 ז66 6תט 156זת02) [([78558808 62%6] 285] ,תג 150סשם-) 
8 ,30889זא 58061 ;125--85 ,55 ,1908 8ולקו0] ,.[1ט .2 .6465 
55 ,1902 םו[ז6 .ת616ט(6 מ6בג86156[ ג[6את 1650 ח6כ1.62 
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שהן יותר ‏ דברי קנטור ופולמוס נגד מיסד של כת שנואה מרשימות 
אובייקטיביות ‏ לשם היסטוריה, ושני | דברים | גרמו למעוטדכמותן ולמעוט- 
איכותן של הידיעות התלמודיות הללו. ראשית, היו בעליההתלמוד ממעטים 
ברשימות היסטוריות על מאורעותיה של תקופת בית שני בכללה, ולא 
היו מביאים אותן אלא כשהיה צורך בהן לדבר-הלכה או היו מזכירים 
אותן דרך - א גב בדברי-אנדה. מה היינו יודעים, | למשל, מכל המלחמה 
הגדולה של החשמונאים ‏ עס מלכידסוריה אילמלא נשארו לגו הספרים 
הגנוזים חשמונאים א' וב' וספריו היווניים של יוסף בן מתתיהו ואילו 
היינו מוכרחים לשאוב את כל ידיעותינו על מאורע גדול. זה בדברידימי- 
ישראל אך מן התלמוד בלבד?--הרי אז לא היינו יודעים אפילו את ש מו 
של יהודה המכבי!... | ושנית, הופעתו | של ישו בימי המהומה והמבוכה, 
שעגרו על ארץיהודה בזמן שלטונם של בנידהורדוס ‏ ושל הנציבים 
הרומיים, היתה מאורע קטן כל-כך, עד שכמעט לא השגיחו בו בנידדורו 
של ישו ושל תלמידיו הראשונים כלל וכלל. ובשעה שנעשו הנוצרים 
כתה גדוקה ובעלת-השפעה, כבר היו חכמי-ישראל וחוקים יותר מדאי 
מזמנו של ישו ולא זכרו עוד את המאורעות ההיסטוריים, שאירעו למשיח 
הנוצרי, כמו שהם, ואז הסתפקו בספורים עממיים, שהתהלכו עליו ועל 
חייו (הרבה מהם ידועים ‏ אף להפילוסוף האלילי צָלזוּס, ובכן הרי 
נתפשטו ברבים). ספורים עממיים אלה נעשו בפי יהודים. ואליליים ‏ שונאי- 
הנצרות, דברי"גנוּי + הם הפכו את כל מעלותיו של ישו, שמצאו בו תלמידיו, 
לחסרונות ואת כל הנפלאות המשובחות, שספרו עליו, לנפלאות מבהילות 
זמגוּנות. ‏ וראוי לשים לב, שהפפורים הללו--הקדומים שבהם, שעליהם 
נדבר למטה -- באו אלינו מאותו זמן, שבו עדיין לא היו המאוחרים 
שבאיוונגליונים שלפנינו | מסודרים ומאושרים כלל. ואףדעל-פי-כן ‏ נראים 
ספורים אלו שבתלמוד כאילו באו בכוונה להכחיש את המעשים 
הנמצאים באיונגליון: הם הופכים אותם המעשים עצמם למעשים 
רעים ומגונים. באיוונגליונים נאמר, למשל, שישו נולד בלא אב, מרוח- 
הקודש, ובאו הם ואמ"ו, שאמנם נולד בלא אב, אבל לא מרוחדהקורש, 
אלא מבעילה אסורה ; באיוונגליונים ‏ נאמר, שעשה נסים ונפלאות עלדידי 
רוח"הקודש ובכחדאלהים, ובאו הם ואמרו, שאמנם עשה נסים ונפלאות, 
אבל עלדידי כשפים ; באיוונגליונים משתבחות ומקולסות הרבה התקוממותו 
ל,מצות"אנשים | מלומדה" | של הפרושים והסופרים והטפת! לתורה- 
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שבלב, ובאו הם ואמרו, שהיה ,פושע ישראל" ו,מלעיג על דברי חכמים". 
וכיוצא באלו הרבה. דבר זה מלמדנו, שעוד לפני סדורם של האיוונגליונים 
המאוחרים יותר שבידינו מתהלכים היו בקרב הנוצרים הראשונים כמה וכמה 
ספורי"מעשיות על חיי הנוצרי ותורתו בעל-פה או אף בכתב, שמהם 
שאבו האיוונגליסטים הידועים לנו,. ובכן אין הידיעות שבשלשת האיוונגליונים 
הראשונים מאוחרות בזמן כל-כך ואין להטיל ספק במציאותו של ישו 
(כמו שרצו כמה חכמים במאה הי"ח ובזמננו) ואף לא ברוחו הכללי 
כפי שהוא מתואר באיווננליונים ‏ הללו. זהו הערך ההיסטורי האחד, שיש 
להידיעות התלמודיות הקדומות על ישו. אבל יש להן עוד חשיבות 
היסטורית לא פחותה מזו: מתוך ידיעות | אלו אפשר להכיר, מה היתה 
דעתם של הכמי-ישראל על מוצאו, מעשיו ותורתו של ישו כשבעים 
שנה לאחר שנצלב, ולפעמים -- אף את הסכות, שנרמו להסיר מאחרין 
את לבותיהם של רוב בנידישראל, ובתוך רוב זה--את לבותיהם של כל 
תלמידיההחכמים הישראליים. 


וכי יש לבקש בידיעות התלמודיות אף את האמת ההיסטורית? 
כלומר: כלום יש למצוא בתוכן עובדות היסטוריות, שהאיונגליונים 
השמיטו או שו אותן בכוונה לתכלית דתית ? 


כדי להשיב על שאלה זו צריכים אנו, קודם"כל, להבדיל בידיעות 
הללו בין אלו, | שנמסרו עלזידי התנאים ונשארו במשנה ובברייתות 
ובמדרשים קדומים, ובין אלו, שנמסרו עלזידי הא מוראים ושארו 
בנמרא ובמדרשים מאוחרים. בעוד שלאלו האחרונות אין שום ערך היסמורי 
אובייקטיבי, מפני שבימי-האמוראים ודאי לא היה עוד שום זכר 
ברור לחיי ישו ומעשיו, יכול להיות ערך היסטורי ‏ ידוע לראשונות, 
כלומר, ‏ לידיעות מימי"התנאים ; כמובן, רק לאלו מהן, שאין אנו מוצאים 
בהן פולמוס נלוי עם דעות נוצריות ועם ספורים איוונגליוניים, שכאמור 
למעלה, נתפרסמו בין הנוצרים עוד קודם סדור האיוונגליונים שלפנינו. 
על כן לא נביא בזה את מאמרי האמוראים על ישו, שכל המוצא 
בהם חפץ יכול לקרותם בקונטרסים ובספרים הרשומים בהערה האחרונה, 


אבל לא רק מאמרים מאוחרים אלו צריך להסיר מתוך עכודה 
מדעית קצרה על ישו בתלמוד ובמדרש. מתוכה צריך להסיר גם כל מה 
שנאמר שם על בן-פטדא, שהאמוראים, ורב הסדא ג217--4309 
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בראשם, חשבו אותו לאחד עם ,בןךפנדירא" ועם ישוג). והטעם פשוט: 
אין שום הוכחה בדבר, שאף התנאים חשבו את בן"סטדא לישו. רבינו 
תם (תוספות שבת, ק'ד ע"ב, ד"'ה: בן] סטדא) כבר החליט, ,שאין 
זה ישו הנוצרי", וב,תולדות | ישו", שנדבר עליהן בפרק הבא, נזכר ישו 
רק בתור ,בן"פנדירא" ולא בתור ,בן7סטדא", אף על פי שספר זה מיחס 
לישו את הבאת הכשפים ממצרים ,בסריטה שעל בשרו"; ובכן עדיין לא 
נחשב בן-סטדא בימים שנתחברו ,תולדות ישו" לכנויו המתמיד של 
זה. במאה שעברה הרגישו בהבדל שבין מה שנאמר על בן-סטדא ומה 
שיכול היה להאמ על ישו יוספ ‏ דירנבורג?) ויואל%)ן ובימים 
האחרונים נתכוונו שני חכמים, יהודי ‏ ונוצרי+), לדעה אחת, שבשם ,בן- 
סטדא" מכוון נביא- השקר המצרי, שמכר ב,קדמוניות-היהודים" (כ' 
ח') וב,מלחמותדהיהודים" (ב', י"ג) וגם ב,מעשי השליחים" (כ"א, ל"ח). 
הוא משך אחריו המון גדול אל המדבר והבטיח!, שעל פי פקודתו 
תפולנה חומות ירושלים תחתיהן ; פיליכם, נציב יהודה בעת ההיא 
(60--52), יֶצא לקראתו במחנה כבד של רגלים ופרשים, הרג מן העם, 
שהיה עם נביא"השקר, ארבעת אלפים איש ושבה מהם מאתים איש, אך 
נביאדהשקר עצמו נעלם ואיננו.--בתלמוד אנו מוצאים בין מאמרי התנאים 
על בן"סטדא את הידיעות הללו: א) ,תניא: אמר להן ר' אליעזר לחכמים : 
והלא בן סטדא הוציא כשפים ממציים בסריטה שעל בשרו?--אמרו לו 
שוטה היה ואין מביאין ראיה מן השוטים" (שבת, ק"ד ע"ב, 
וסנהדרין, ס'ז ע"א); ב) ,כל חייבי מיתות שבתורה ‏ אין מכמינין עליהן 
חוץ מן המסית, כיצד עושין לו? -- מוסרין לו שני | תלמידידחכמים 
בבית הפנימי והוא יושב בבית החיצון ומדליקין לו את הנר כדי שיהיו 
רואין אותו ושומעין את קולו. וכן עשו לבן-םטדא בלוד: הכמינף) 


+) שבת, קיד עיב ; סנהדרין, פיז ע'א. 

:) בספרור: 468 .ק ,1867 78115 ,6ח416501/ 18 66 .606 11560116 ז50 5581 
(בתרגום העברי בשם ,,משא ארץ ישראל יי נשמטו דברים אלה מיראת הצנזורה). 

*) בספרו : 55 ]1, .6% 162%6ת58656ת%611610] 616 ם! 666ו1. 

+) צבי פרץ היות במאמרו העברי החשוב , כן-סטדא" (הערות לזמן שלפני 
חורבן בית שני), שנדפם ב,הגורן" לרשיא הורודצקי פפר ד'י, ברדיטשוב תרסיג, 
עמ' 33 -- 37, והחכם האנגלי ם|ן 110:)0:6 5ז6ט1:3 בספרו הנזי: ח1 ץ1%ח1503זת > 
.4 3485 .ק ,ה110:85)] 8ח8 ₪6מ!783ך 

5) חיות מגיה בצדק ,הכמינו" במקום ,נמנו" (הגורן, פיד, עמ' 35). 
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עליו שני תלמידיהחכמים וס ק ל וה ו" (תוספתא, סנהררין, ' ,י"א ; ירושלמי, 
סנהדרין, פ"ז, | הט"ז, ובהרחבת דברים: בבלי, סנהדרין, ס"ז ע"א). קשה 
לשער, שכל זה מתיחס לישו. אותו לא חשבו בעלי"התלמוד אך ל שוטה' 
(משוגע) בלבד, אלא למסית מסוכן, שמשך אחריו עם רב; עליו לא 
היו יכולים לספר, ש נסקל עלדידי ביתדדין, בעוד שבאמת נצלב עלר 
ירי הרומיים1); ועל ‏ ישו איהאפשר היה לומר, שנירון למיתה והומת 
בלוּד, בעוד שבאמת נידון והומת בירושלים - ואולם כל אי 
האפשרויות האלו מתבטלות בשעה שאנו מחליטים, כי בן-סטדא אינו ישו 
(שלא כדעת האמוראים), אלא הוא הנביא המצרי, שאמנם, עשה מעשי 
שטות ושגעון כשהבטיח להמון גדול, שעלדפי פקודתו תפולנה חומות 
ירושלים, ושאמנם היה מסית והוליך את העם אל המדבר"); ולאחר 
שנעלם וניצל מירי פיליכס, אפשר שנמצא לאחר זמן בלוד, שהיא 
קרובה לירושלים, ונסקל ‏ שם על פי ביתדדין אחר הכמנת-העדים, כפי 
שהדבר מסופר בתוספתא. דבר זה אירע קרוב לימיההחורבן, כי שלטונו 
של פיליכס נסתיים בשנת 60 לספירה הרגילה, | ועלדכן היה יכול להיות 
ידוע לר' אליעזר, | שראה עוד את הבית בבנינו נגיטין, נ"ו ע"א סוכה, 
הב'ז ע'א; ב'ר, | סמ'ב; אבות דר' נת], פ"ה נ"א, ופי"ג, נ'ב, | הוצאת 
רש'ז | שַכטר, עס" 30) ושעלו נאמר: ,אהר ר אלון ו 
ללוד' ‏ סנהדרין, ל'ב ע'ב). וכי בןךסטדא אינו ישו אפשר לראות 
לא רק מתוך ‏ מה שהבאנו למעלה על ,תולדות ‏ ישו" ולפי דעתו של 
רבינו תם, אלא אף מתוך עובדה זו, שכבר העיר עליה הירפורך*?): 
בשעה שאנו מוצאים בתלמוד גם ,בןדפנדירא" או ,בןדפנטירי" וגם ,ישו 
בן-פנדירא" (או ,פנטירי"), אין אנו מוצאים בשום מקום ,ישו בן-סטדא". 

עד כמה אין לסמוך על האמוראים, שחשבו את ,בן סטרא" לישו, 
אפשר לראות מתוך מה שהם עצמם ערכבו את פפופ בן יהודה 
באביו של ישו ואת מרים מגדלא [שיעי] נשיא באמו של ישו, 
עד שלסוף נעשה בעיניהם השם ,סטדא" לכנויה של מרים (,סטת רא 


1 בתוספתא, סנהדרין. :', י"א, כתוב וסקלהו*, ורק הבבלי (סגהרי, סיז ע'א), 
שכבר ידע את דעתם של האמוראים, שבן-סטרא הוא ישו, כתב ,, ותלאוהו בערב פסח'". 

*) בתוספהא הסר כל ווכוח זה של העד עם המסית : ,,היאך נניח את אלהינו 
שבשמים ונעבוד עבודה זרה'", שבא בבבלי ושבאמת אינו אפשרי בנביא-השקר המצרי. 

5) עיין ספרו הגז' : 0% ,345 .ק ,14:35 תג 06טמ[13 ח! ע+1ת1508זת<). 
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מבעלה')1), על פפום בן יהודה שנינו בברייתא: ,ר' מאיר אומר: כשם 
שהדעות במאכל כך דעות בנשים. ‏ יש לך אדם, שזבוב נופל לתוך 
כוסו וזורקו ואינו שותהו, וזו היא מדת פפופ בן יהודה, שהיה 
נועל בפני אשתו ויוצא" גיטין, צ' ע"א, ותוספתא, סוטה, ה', ט'). 
פפוס זה, שנזכר בתלמוד בתור כן-דורו ואיש"שיחו של ר' עקיבה?), 
ודאי אירע איזה מכשול לאשתו מפני שהיה מקנא בה ביותר ולא 
היה נותנה לצאת מפתחדביתה; ור' מאיר, | תלמידו של ר' עקיבה, ודאי 
ידע מאורע זה, שאירע קרוב לזמנו. ‏ ואולם בימידהאמוראים, כשנתפרסמה 
בישראל האגדה על לידתו הבלתי"כשרה של ישו, שכבר שמע אותה 
היווני הקדמון צָלזוס (במאה השניה לספה'נ) ‏ מפי יהודי*), ערבבו את 
המעשה, שהיה בפפוס בן יהודה, במעשה ביוסף, אביו של ישו, ואת 
מרים מגדלא [שיער] נשיא, שכפי הנראה, היתה אשתו של פפוס+) 
ושמה מזכיר במדה ידועה את השם ,מרים המגדלית" שב,ברית החדשה", 
ערבבו במרים, אמו של ישו. אבל לא פפוס בן יהודה ולא מרים מגדלא 
נשיא (וזו האחרונה אינה נזכרת אלא בדברי האמוראים) אין להם שום 
שייכות אל ישו, כמו שכבר העיר בצדק שמואל קרויס5), 

ענין אחר לנמרו הוא השם ,בן פנדירא" או .בן פנטירי". 
במקומות המדברים על בן-סטדא אין שם זה נזכר אלא בדברי האמוראים ; 


1) ליתר בירור אנו מביאים כאן את כל דברי האמוראים : ,,בן סטדא--בן פנדירא 
הוא ?--אמר ר' חסרא : ,בעל סטרא, בועל פנדירא''; -- ,בעל פפוס בן יהודה הוא' ? -- 
אמו סטדא; -- ,אמו מרים מגדלא נשיא הואי' ? -- כדאמרינן בפומבדיתא : סטה דא 
מבעלה" (שבת, ק"ד ע'ב; סנהרי, פיז ע'א). 

%) ברכות ס'א ע'ב (==מדרש משלי, ט', ב') ; מכילתא שמות, י"ד, כיט==(שהיש 
רבה, א', טי), ועוד. עיין על זה: 320-- 1,317 ,ח8166חת18 667 42868 36610 .שש 
(ובתוגום העברי של א. ז. רבינוביץ: אגדות-התנאים, כוך א', חלק ב, יפו 
תיפ"א, עמוד 63--65). נגד השערתו של דירגב ורג (470 .ק \:25581), שזהו יהודה 
בן פפוסם (ירוש' ברכות, פ"ב, ה'ש; ב"ב, פ"ה, ה*א), עיין יה"ש במיע : 3081566 
.0 ,1 ,1146ת201%56. 

*) עיון על זה בווכוחו של אוריגינסם עם צלזוס : 8ז1ה20) ,65ח6קוזכ\ 
3 ,32 60 1 ,9 ,1 ,וט626!8 -- ועיין להלן על ,פנדירא". 

+) בהגיגה, ר' ע'ב, נזכרת ‏ ,מרים מגדלא נשיא" בימי רב ביבי בר אבי, 
אמורא מסוף המאה השלישית; אבל כבר העירו בעלי-התוספות שם, שמלאך-המות ספר 
לר' ביבי מעשה, שאירע כמה מאות שנים קודס לכן. 

*) עיין ספרו: -- 186 .55 ,ח0₪6]]6) ת6ג₪6156[ ת86ה 1650 ת606.] 38 
7 :-י.188. 
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אבל כבר הוא נזכר גם בברייתות אחדות ‏ מימי. ר' אליעזר בן הורקנוס ור' 
ישמעאל (סוף המאה הראשונה ותחלת המאה השניה), שנביא להלן. 
כנוי זה הוא בלא ספק עתיק מאד, שכן מביא אוריגינס:), שצַלזופ 
האלילי ‏ שמע מפי יהודי לערך בשנת 178 כדברים האלה: ,מרים 
גורשה מאישה, נגר על פי מלאכתו, לאחר שהוברר הרבר, שהיא מנאפת. 
נדחת | מאישה ונודרת | בחרפה, ילדה בחושך את ישו מחַיָל אחד, 
פנתיראָס (66סִף1100)", ואוריגינס עצמו אומר%), שיעקב, אביו של יוסף, 
אביו של ישו, נקרא בשם 0ף11090, ובזה רצה אוריגינס, כפי הנראה, 
לבאר, מפנידמה קורין היהודים לישו בן יוסף ,בן פנדירא" או ,בן פנטירי": 
כך נקרא ישו, לדעתו, על שם אבי"אביו. 

על כל פנים עתיק הוא השם ,כן פנדירא" מאד. מאחר שכל ספור 
זה על לידתו ‏ של ישו מחייל רומי אחד אינה אלא אגדה, שצמחה 
מתוך החלטתם של הנוצרים ‏ מימי פוילוס ואילך, | שישו נולד בלי אב- 
מבעי, | עלזכן איהאפשר לנו לחשוב, שאמנם היה חייל רומי בשם 
,פנדירא" או ,פנתירא', שהיה לו יחס אל אמו של ישו, ומוכרחים אנו 
לבקש מקור לשם מוזר זה של אגדה מובנת זל). ומכל הדעות על 
מוצאו של השם ,פנטיר" או ,פנדירא" נראית לנו רעתם של ניש ש 
ובל יק, ש,פנטירי" הוא שבוש לשם התלוצצות מן 06ע96סַ110 == עלמה 
בתולה+), היהודים שמעו תמיד, שישו נקרא בפי הנוצרים, שרובם דברו 
יוונית אף בזמן קדום, בשם ,בן הבתולה", טסש06סָ110 %6ד 666, ועל 
כן קראו לו בלעג ,בן הפנתירה', כלומר ,בן הנמרה'. ומעט מעט נשתכח 
הדבר, שישו מתיחס על שם אמו, והשם ,פנתירי" או ,פנטורי" או ,פנדירא' 


)| בספרו הנזכר: 1 ,9 ,] /תט26[5) גז%1ת20). ועיין : 16505 ,5016|ג.] 
1 559 ,0טם[18 חן 5005וזת2) וק רויס בפפרו הנז'י עמ' 187 ועמי 277. 


:) אצל אבי-הכנסיה | 78 .1207] ,פטות גכ מוקם. עיי: ,6ז0+:ז₪6 
2 06 ,39 .ק ,11:25 0ת8 6טמ[13 ה! ע6ת508וזת<>). 

%) אמנם, ,חת8ות26155] כתב בקובץ המוקדש ל נ יל די קי (6א6|66%\ז)/ עמ' 871 
ואילך, מאמר שלם, שבו הוכיח, ששם זה היה מצוי בין החיילים הרומיים; אבל שחייל 
רומי בשם זה בא על אמו של ישו היא ודאי תוצאת ההחלטה, שישו נולד מרוח-הקורש. 
ומפני שהיה שם ,,פנתירה" מצוי בחיל-הרומיים קראו להבועל המדומה בשם זה. 


+ עיין: 116 .5/ 1840/ ת6א%11 .ט ח61:6ט5% ;25 .5 ,1.21016. השגותיו 
של הירפורר על רעה זו (39 .ק ,ש10ם15014זת2)) אינן מכריעות. 
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נחשב לשם אביו של ישו1). ומאחר ששם זה אינו יהודי, על-כן נולדה 
האנדה, שהאב המבעי היה נכרין ועל-פי המאורע עם מרים בת 
בלנה, שנשאה ל,סידיוט" (תוספתא, סוכה, ד', כ"ח, בבלי סוכה, ג" 
ע'ב, וירושלמי סוכה, פ"ה ה'ז), הוחלט, שמרים אמו של ישו זנתה עם 
חייל, = וכמובן | עם חייל רומי, | שהרי הלגיונות הרומיים ‏ היו מצויים 
ביהודה בזמנו של ישן?). 

אם נסלק, איפוא, מן השמועות התלמודיות על ישו כל מה שאמר 
עליו האמוראים וכל מה שנוגע לבן"סטדא ופפום בן יהודה ומרים מגדלא 
שער נשייא, ישארו לנו על ישו ותורתו רק המאמרים התנאיים הללו: 

א') ברייתא אחת (,תנו רבנן'), שסופה, שעושה את ישו בן"זמנו 
של יהושע בן פרחיה, מוטל בספק בעינינו, וזו לשונה: ,לעולם תהא 
שמאל דוחה וימין מקרבת; לא כאלישע, שרחפו לגיהזי בשתי ידים, 
ולא כר' יהושע בן פרחיה, שדחפו לישו [הנוצרי] בשתי ידים". ‏ ואחר- 
ך בא בארמית ביאור זה על יהושע בן פרחיה ויחוסו לישו: ,כדקטלינהו 
ינאי מלכא לרבנן, אזל יהושע בן פרחיה וישו לאלכסנדריא של מצרים, 
כי הוא שלמא (כשנעשה שלום בין ינאי המלך ובין הפרושים), | שלח 
ליה שמעון בן שטח: ,מני, ירושלים עיר"הקורש, | ליכי אלכסנדריא של 
מצרים אחותי: בעלי שרוי בתוכך ואני יושבת שומטה' קם אתא (יהושע 
בן פרחיה עם ישו) ואיתרטי ליה ההוא אושפיזא, עבדו ליה יקרא טובא 
(נזדמנה לו אכסניה אחת ועשו לו כבוד ויקר הרבה); אמר: ,כמה יפה 
אכפניא זו1' -- אמר ליה [ישו]: ,רבי! עיניה טרוטות'. אמר ליה (יהושע 
בן פרחיה לישו): ,רשע, בכך אתה עופק?' -- אפיק (הוציא) ארבע 
מאות שיפורי [שופרות] ושמתיה (והחרים אותו). | אתא לקמיה כמה 
זמנין, אמר ליה: ,קבלן!' ‏ (קבלני!) -- לא הוה קא משגח ביה (יהושע 
בן פרחיה). ‏ יומא חד הוה קא קרי (יהושע ב"פ) קוית שמע, אתא 
(ישו) לקמיה, ‏ פבר (יהושע ב'פ) לקבולי, | אחוי ליה בידיה | (הראה לו 
בידו, שימתין עד שיקרא שמע, מפני שלא רצה להפסיק). הוא (ישו) 
סבר: מדחי דחי ליה, אזל זקף לבינתא (העמיד לבנה) והשתחוה לה, 

+) אפשר, עדיין נשאר זכר לחלוף זה של שם האם בשם האב אצל ר' הפרא 
וחבריו, שחשבו את ,בן סטרא" לא לשם האב, אלא לשם האם, ואמרו על דרך ההלצה: 
,סטת דא מבעלה'. 


3) עיין מה שכתבו על זה גוסטאב דאלמאן בהערה לעמ' 21 מספרו של 
6, וק רויס בספרו הנז', עמ' 276, הערה 13. 
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אמר ליה (יהושע ב'ם לישו): | ,הדר (חזור) בך% -- אמר ליה (ישו)+ 
.כך מקובלני ממך: כל החוטא ומחטיא את הרבים איץ מספיקין בידו 
לעשות תשובה'. ואמר מר: ישו [הנוצרי] כישף והסית והדיה את ישראל":), 

קודם ‏ כל צריך להעיר, | שכל המפופר כאן ארמית אינו שייך 
להברייתא, אלא להגמרא מימי האמוראים; וכן - שבנוסח השני (סוטה, 
מ"ז ע'א) החסר ,ואמר מר: ישו" וכר, -- ברייתא, | שמציאותה :+ הווה 
יכולה להוכיח, | שאף כל הספור בדבר השיבה ממצרים מתיחס אל ישן 
ולא אל אחר; ולבסוף--שבנוסח השלישי (בירושלמי חגיגה) מסופר אותו 
המעשה בכללן( וגו לא נזכר ישו כלל וכלפ, )ו 
מעשה אירע ליהודה בן טבאי (ולא ליהושע כן פרחיה) עם ,חר מן 
תלמידוי'*). ולפיכך כבר שער ה יר 8 ורד*), שהנוסח השלישי, הירושלמי, 
הוא העיקר ושני הנוסחאות שבבבלי אינם אלא הוספות בבליות מאוחרות, 
שבאו מתוך השמות .אלישע' ו,גיחזי"+), שקדמו לספור בדבר יהושע 
(בן פרחיה) וישו. | לשנוי השמות או להמצאתם גרמו, לדעתי, ראשית, 
קרבת-הזמן | שבין יהודה בן מכאי ויהושע בן פרחיה; ומאחר שיהודה 
בן טבאי הוא בעל-זוגו של שמעון בן שטח (אבות, פ"א, ה'--ט'), ‏ עלדכן 
נזכר בנוסחאות הבבליים גם שמעון בן שטח, שנית, מה שהשם ישו-ישוע 
דומה להשם יהושע (בן פרחיה), ‏ ושלישית, מה שיש בספור זה רמזים 
למסורות נוצריות, | שהן מצויות גם באיוונגליונים : שם בורח ישו עם 
אבותיו למצרים מפני מלך קשה (הורדוס) -- ואף כאן בורח ישו עם 
רבו למצרים מפני מלך קשה (ינאי), ‏ שם מקרב ישו את הנשים, שהיו 
מעריצותיו | היותר | נלהבות, וביניהן הרי היו אף נשים פרוצות (יוחגן,. ח', 


+) סנהדרין: קיז עיב; סוטה/י מז עיבן ירושלמי הגיגה, פיבי היב (דף ע'ז עיד). 

5) מזהו הגופח הירושלמי: , יה וד ה בן טבאי הון בני ירושלים בעון ממניחיה 
נשיא בירושלם. ערק ואזל ליה לאלכסנדריאה. והיו בני ירושלים כותבין : מירושלים 
הגדולה לאלכסנדריאה הקטנה: עד מתי ארוסי יושב אצלכם ואני יושבת עגומה עליו? -- 
פירש מיתו גו אילפא, אמר: דבורה, מרתא דביהא, דקבלתן -- מה הוות הסירה ? -- 
אמר ליה חד מן תל מידוי: רבי, עיינה הוות שברה. איל : הא תרתיי גבך : חדא: 
דהשרתני וחדא ראיסתכלת בה; מה אמרית : יאייא בריוא? -- לא אמרית אלא 
בעובדא. -- וכעס עליו ואזיל" (ירושלמי חגיגה, פיב, היב, דף ע"ז עיד). 

) בספרו הנז' : 54. 52 .ק ,ה5ג:116)] 6ח8 בטח!3 1 הו ע+ותג5)1וזם;). ועייך 
גם 1.81016, עמי 41. 

+) מגיחזי* בא, לדעת הירפורד, כאן ובמקום אחר בתור כנוי לפוילוס השלית. 
עיין 103--97 .קק ,ע+1ח503וזה2). ועיין שם גם עמ' 64--71. 


ישו הנוצוי 7ן 


"א) - ואף כאן הוא מסתכל באשהו), זוהי סבת-הדבר, שנספה אל 
הספור שבירושלמי השם ישו, ועלדידי כך נשתנה והורחב הרבה. הספור 
בצורתו שבבבלי הוא משונה כלדכך וכלדכך מאוחר, ער שאין לאָבד 
אף מלה אחת כדי להוכיח את איההיסטוריוּתו 5), | ישו בתור משתהוה 
ללבָנה - כלום יש לך אבסורדום גדול מזה? -- וישו בתור תלמידו של 
יהושע בן פרחיה ובן"דורם ‏ של שמעון בן שטח וינאי המלך, שטלך 
ביהודה בשנות 76-103 לפני ספירת הנוצרים ולערך בשנת 88 
לפני ספירה זו נצה את הפרושים, שנלחמו בו במשך שש שנים 
רצופות, והרג מהם 800 איש והכריח 8,000 מהם לברוח מיהודה (שעל 
זה מרמזים הדברים ,כדקטלינהו ‏ ינאי מלכא לרבנן'), -- כלום יש אי- 
אפשרות היסטורית גדולה מזו? -- נגוד עצום זה בין הידיעות התלמודיות 
להאיוונגליוניות | הוליד בסיפר אחד, שהעלים שמו (686\) .5 .₪ .0), 
את ההשערה, שישו חי, אמנם, בימי אלכסנדר ינאי ויהושע בן פרחיה, 
כהחלטת התלמוד, | אלא שהאיוונגליונים ‏ ערבבו אותו באיזה גביא"שקר, 
שעורר שאון ונהרג בימי פונטיוס פילאַטופ* מובן מאליי, 
שהשערה זו, -- אף ממציאה הנעלם עצמו אינו מציע אותה בתור אמת 
וודאית, -- שהיא בנויה באמת אך על פיאַזה תלמודית אחת (כל מה 
שמספרים בנידון זה האמוראים והספר ,תולדותדישו" אינו אלא מה 
שהסתעף ממנה), אינה ראויה שנטפל בה הרבה, ועל כן אני נוטה 
לחשוב, שלא רק הספור האמוראי הבבלי מאוחר הוא הרבה, אלא אף 
שסוף הברייתא: ,לא כאלישע, שדחפו לגיחזי בשתי ידים, ולא כיהושע 
בן פרחיה, | שרחפו לישו [הנוצרי] בשתי ידים', אינו אלא הוספה 
מאוחרה, ועיקר הברייתא היו רק הדברים: ,לעולם תהא שמאל דוחה 


= ) עיין בפרטות : 42 .5 ,181000 1 -זם2) .1 ,1.1016 
*) כי ק רויס --246 .55 ,ח6|]6ט2) ת6ה26156[ ג6גת 1650 ח1.656 85כ) 
7) יכול היה להציע, שנמלא את החלל בחיי-ישו משנתו הי"ב עד שנת-השלשים שלו 
על-ידי ספור הלמודי זה בדבר הליכתו של ישו למצרים (שהוא מצרף אליו גם את ספורו 
של צלזום, שישו מכר את עצמו לעבד במצרים) בתור ספור היסטורי, -- דבר זה היה 
אפשרי אך מפני שחשב את בן סטדא, שעליו אמר הנאי קדמון כר' אליעזר 
שהוא ,הביא כשפים ממצרים בסריטה שעל בשרו*, לישו הנוצרי. 
+) עִיין הספר האנגלי: -ן[פטק |68ת1160500 02.7 .₪ 100 11/6 6505 6ום 
3 687685 800 ת80ח1.0 ,ץ506160 שתות5. השוה: :61 %2+61ש 56 +%+ז41596 
.אַה0ה80ז650-70-ה1.606 :]66 66ת60|ת62656 6תו2 .686ז/% 018 פטזחו6 חס\ 
.6 .5 ,1906 ח6שהוסגך 
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וימין | מקרבת', שהם ודאי עתיקים הם מאד, וכנראה, ר' אליעזר 
הגדול הוא האומרם (עיין מכילתא, יתרו, מסכת עמלק, פ'א, הוצאת ר' 
מאיר אישדשלום, נ'ה ע"א וע'ב, ועיין צ'פ חיות ב,הגור", ח"ד, עמ' 


4, סוף הערה 1)2), | 
ב ברייתא | שניה (,והתניא"), | שערכה ההיסטורי גדול יותר. = וזו 


לשונה: ,בערב הפסח תלאוהו לישו [הנוצרי] והכרוז יוצא לפניו מ' יוס: 
[ישו הנוצרי] ‏ ,יוצא ליסקל על שכישף והסית והדיח את ישראל; כל 
טי שיודע לו זכות יבוא ‏ וילמד עליו!' -- ולא מצאו לו זכות ותלאוהו 
בערב הפסח'*). אחר"כך באו דברים אלה של האמורא עולא: ,אמר 
עולא: ותסברא | ישו הנוצרי | ברדהפוכי-זכות?) הוא? מסית הוא ורחמנא 
אמר: ,לא תחמול ולא תכסה עליו'  --‏ שאני ישו, רקרוב למלכות הוה' 
(עולא. היה תלמידו של ר' יוחנן וחי בארץ-ישראל בסוף המאה השלישית 


לספירת-הנוצרים), 
בברייתא. זו ראוי לשים לב לההטעמה, שישו ,כישף והסית והדיח 
את בני ישראל", וזהו, כנראה, ,אמר מר", שבא בסוף המאמר התלמודי 
הקודם. ‏ אין בעלי התלמוד מכחישים, שישו עשה נסים ונפלאות, אלא 
שהם חושבים את מעשיו אלה למעשי-כשפים+). וכבר אנו מוצאים 
באיוונגליונים: ,והסופרים, | אשר יָרדו מירושלים, אמרו, כי בעל-זכוב 


1) וכך מתבטלות טענותיו של מ' פ רידל נדר ת6שתטק6ש26 ה6!!1656ז 6וכ]) 
,(%06\ ,233 .5 ,1905 תו["26 ,1650 ז2.608|%0 ח! פותט%ת06ט1. 0665 ס|8תז6חתו 
שהוא טוען כלפי המוצאים את ישו בתלמוד (הוא חושב את כל המקומות התלמודיים, 
שמדברים על ישו, להוספות מאוחרות וזיופים פשוטים|): שמצד אחד יהיה ישו על-פי 
המאמרים התלמודיים בן זמנו של יהושע בן פ רחיה ומצר שני -- בתור בנו של 
פפוס בן יהודה--בן-זמנו של ר' עקיבה, כלומר, חי מאה שנה ל פגי ישו של 
האיוונגליונים ומאה שנה א חריו. כבר הראינו למעלה, שפפוס בן יהודה אין לו ענין 
לישו, וכאן אנו רואיםי שאין ערך להידיעה על ישו בתור תחלמידו של יהושע בן פרחיה. 
שאר הידיעות הקדומות שוב אינן מתנגדות כל-כך להידיעות שבאיוונגליונים. 

ל) סנהדרין, מ'ג עיא. המלות המרותקות מובאות ב,,דקדוקי סופרים" מתוך כתב- 
יד ש במינכן. בכתב-יר ש ב פירנצי כתוכז ,בערב שבת ובערב פסח". וזה מתאים 
לגמרו למה שבירר חוולסון, שישו נצלב בערב שבת, שחל בו ערב פסח (עיין ספרו: 

+(55--11 .55 .10065 685ה[56 188 ז06 6תט 628568 |ת255408/ 6016| ₪35 

*) הירפורר (89/349 .קק .66 ,23 .ק ,ע10תג150זת2)) הפריד מלת ,זכות" 
ממלות ,בר-הפוכי" ותרגם מלות אחרונות: עֶז8ת0ו)ט01ש6ז 8 -- מהפך!... 

+ עיין : 29 .5 .1898 +08065ט , ח056שוז026ו23 810015606 85 ,₪180 .1 
וכבר העיד יים טינוס (69 .6 ,100860 6תסתקץז1 וגתט6 14!0208כ), שהיהודים 
קוראים לישו ,,מכשףיי, 
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דבק בו ועל ידי שרההשדים הוא מגרש את השדים" (מאַרקוס, ג', כ"ב); 
ובמתיא. (ט', ל"ד וי"ב, כ'ד) אומרים כך הפרושים. כי ישו הומת בתור 
מסית ומדיח -- דבר זה היה ברור להתנאים, שהרי בימיהם נעשו תלמידיו 
כת יהודית מיוחדת, ‏ שכפרה בכמה עיקרים דתיים של היהדות, ובכן 
הרי הסית והדיח אותם ישו רבם והרחיקם מעל האמונה הישראלית. אבל 
חשוב הדבר, שהברייתא מטעמת, שלא מהרו להרוג את ישו למרות מה 
שהיה מסית ושהמתינו בקיום פסק"דינו ארבעים יום, | שמא יבוא מי- 
שהוא ויהפך בזכותו (רבר, שכבר התפלא עליו האמורא עולא), זהו 
ההפך | ממש מן הציור האיוונגליוני, | שעלדפיו נפסק משפטו של ישו 
בסנהדרין | במהירות יתרה ופסק-הדין נתקיים על ידי הנציב הרומי 
בחפזון גדול. לדעתי, | יש לה לידיעה זו על הכרוז מגמה גלויה וקשה 
לחשוב, שהיא היסטורית. ולעומת זה מתאים הספור התלמודי להאמת 
ההיסטורית במָה שעלדפיו נהרג ישו בערב פסח (שחל להיות בערב 
שבת), כמו שכתוב באיוונגליון של יוחנן: ,בערב הפסה ההוא" ויוחנן, 
י"ט, י"ד), שיש להשוות אל מה שכתוב באיוונגליון של מא רקוס: ,למועד 
זנח הפסה" (מה שסותר את המלות הקודמות להן: ,בראשון לחג המצות", 
מאַרקוס, י"ד, י"ב), וכמו שמוכח ממה שבראשון לשבוע, לאחר של שה 
ימים, לא נמצא בקברו; אלא שתתלמוד מדבר על תליה במקום 
צליבה מפני שמיתה"משונה וומית זו לא היתה ידועה לחכמי-ישראל 
אלא מתוך משפטיהם של הרומיים, אבל לא מדיני"ישראל ; ואף פוילופ 
השליח דורש (אגרת אל הגאלאָטיים, ‏ גי, י"ד) את הכתוב ,כי קללת 
אלהים ת לוי" (דברים, כ"א, כ"ג) על ישו1), 


ג מיד אחר ברייתא זו באה בפנהדרין (מ"ג ע'א) ברייתא שניה 
(,תנו רבנן"): ,חמשה תלמידים היו לו לישו: מתאי, נקאי, נצר ובוני 
ותודה', ומיד אחר זה מתחלת הוספה אמוראית מאוחרת, שהיא נכָּרת 
על פי לשונה הארמית ועל פי החדודים של ,לשון נופלת על לשו" 
שבה: ,אתיוה למתי, אמר להו: ,מתי יהרג?--הכתיב: מתי אבוא ואראה 
פני אלהים!' -- אמרו לו: ,אין, מתי יהרג, ‏ דכתיב: ‏ מתי ימות ואבד 
שמו'.--אתיוה לנקאי. אמר להו: נקאי יהרנ? הכתיב: ונקי וצדיק אל 
תהרוג!' -- אמרו לו: ,אין, נקאי יהרג, דכתיב: במסתרים יהרוג נקי', -- 


1) עיין על זה: 83--81 .55 ,181806 מו 8ש15%זם2) 16505 ,16סןג.1 11 


20 ירםה קלוננר 
אתיוה לנצר, אמר להו: ,נצר יהרג? הכתיב: ונצר משרשיו יפרח!' -- 
אמרו לו: ,אין, נצר יהרג, דכתיב: ואתה השלכת מקברך כנצר תעב 
אתיוה לבוני. אמר: ,בוני יהרג? הכתיב בני בכורי ישראל1'--אטרו לו 
,אין, בוני יהרג, רכתיב: הנה אנכי הורג את בנך בכורך'. אתיוה לתודה. 
אמרז ,תודה יהרג? הכתיב: מטזמור לתודה?- א'ל: אין, תוחה וחרו] 
דכתיב? פוב תורה יכברנב , 

כל התגושישותדבפסוקים זו אי"אפשר שתהא שייכת להברייתא. על 
כל פנים ' אינה היסטורית, שהרי אי-אפשר הרבר, שביתהדין המוא 
אנשים להריגה יפלפל בפסוקים עם היוצאים ליהרג ושחמשת תלמידיר 
של ישו נהרגו כולם בבת אחת'). הברייתא עצמה אך מחלטת, שהיך 
לישו חמשה תלמידים, בעוד שהאיוונגליון מדבר על י"ב תלמידים. מה 
שמספר זה שבאוונגליון הוא כמספר שבטי-ישראל יכול להיות דבר 
מכוון מצר ישו עצמו, ובכן היסטורי; אבל הוא יכול להיות גם דבר מכווך 
מצד מחברי | האיוונגליונים, | ואז אינו | היסטורי, | כמו שאינה היסטורית. 
היריעה על ש בעים התלמידים, ‏ שבחר ישו (לוקאס, ", א'ו, -- מספר, 
שהוא מכוון כלפי ,שבעים אומות" ו,שבעים לשון"). על כל פנים איך 
אף הברייתא גופה דייקנית כל"כך: אף"על"פי ש ש מות יהם של התלמידים 
היסטוריים הם, ‏ יש בין התלמידים עצמם כאלה, שהיו לא תלמידיו של 
ישו, אלא תלמידי"תלמידיו. | כאלה הם מתיא ונקאי, שהם בלי ספק 
מתיא ולוקאַם, כמו שכבר הכיר קרויפ?), נצר וא או לשו 
נופלת על לשון ,נוצרים', כדעתו של קרויס4), או אולי הוא משובש מן 
אַנְדרי (606סָ8ט4), אחיו של שמעון פָּטרוס (מארקוס, ג', י"ח, מתיא, ", 
ב', ולוקאַס, ', י"ד). בוני נחשב בעיני רוכ התיאולוגים | הנוצריים 
לנקדימון (6גןף68או) | המכר ביוחנן (ג', א'--", ז', ג'), שכן אנר 
מוצאים בברייתא (תענית, כ' ע"א) על נקרימון בן גוריון: ,לא נקדימון 
שמו, אלא בוני שמו, ולמה נקרא שמו נקדימון? -- שנקדה חמה 


%) אמנם, במארטירולוגיות הנוצריות ואף ב,פפירים* כוללים פרוטוקולים של 
משפטים בימי מלכות-רומי יש למצוא מיני פלפולים כאלה; אבל קשה לחשוב, שדרשת- 
ש מ ות תלמודית טפופית כזו באה לפני בית-דין. 

) עיין. 4 .וחח ,296 "1 ,111 ,ת1006. ז66 %6ה16ת63656 /8607ז2). 

*) בספרו הנז': 3. תג ,57 .5 ,ח61]6ט(6 ת6ת₪6156( [46ת 1650₪0. ח606.] 285 

+) שם, 4 .החתתה, וכן: 71 .5 ,81016.]. 
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בעבורו': ); ולי נראה, ש,בוני" הוא שבוש מן ,יוחני" או ,יואני' -- יוחנן, 
אחיו של יעקב, בני זבדי. | התלמיד האחרון ‏ תודה הוא בודאי תְדִּי 
(0/0880306) הנקרא גם לְבָּא (16006406) (מתיא, י', ג' ; מאַרקוס, ג', י"ח?). 

אף קדמותה של ברייתא זו אינה מוכרעת מפני | שהיא סתמית. 
יש משערים?), שברייתא זו נשנתה בימי ר' עקיבה ובר-כוכבא, 
שאז נענשו כמה נוצרים על שלא רצו לכפור במשיחוּתו של ישו ולהודות 
בזו של בר-כוכבא. אך, ראשית, לא נהרגו אז נוצרים אפילו לפי 
עדותו של יופטינוס (31 6 ,וקסוסק2. מע0וג\ ₪5ח50ט1), אלא 
לקו; ושנית, הריגת התלמידים הללו מסופרת אך בוויכוח המקראי, שהוא 
מזמן מאוחר, כאמור, ולא בברייתא גופה. 

די דבר מסופק הוא, אם מעיקרו היה טכוון ‏ לישו ספור תלמודי 
זה + ,עז פנים -- ר' אליעזר | אומר: ממזר, ר' יהושע אומר: בן"הנדה, 
ר' עקיבא אומר: ממזר ובן-הגידה. פעם אחת היו זקנים יושבים [בשער]. 
עברו לפניהם שני תינוקות, אחד כיסה את ראשו ואחד גילה את ראשו. 
זה שגילה את ראשו, ר' אליעזר אומר ממזר, ‏ ר' יהושע אומר: בן-הנידה, 
ר' עקיבא אומר: ממזר ובן-הנדה, אמרו לו לר' עקיבא: ,היאך מלאך 
לבך לעבור על דברי חבריך ?'-- אמר להן: ,אני אקיימנו'. הלך אצל אמו 
של תינוק וראה, שהיתה יושבת ומוכרת קיטנית בשוק. אמר לה: ,בתי! 
אם אַת אומרת לי דבר, שאני שואלך, אני מביאך לחיי עולם הבא'. 
אמרה לו: ,השבע לי!' -- היה ר' עקיבא נשבע בשפתיו ומבטל בלבו. 
אמר לה: ,בנך זה מה מיבו?' -- אמרה לו: ‏ כשנכנסתי לחופה נידה הייתי 
ופירש ממני בעלי ובא עלי שושביני, ‏ והיה לי בן זה'. נמצא התינוק 
ממזר ובן-הנידה. | אמרו: גדול היה ר' עקיבא, שהוביש את רבותיו, 
באותה שעה אמרו: ברוך ה' אלהי ישראל, אשר גילה פודו לרבי עקיבא 
בן יוסף'+). 

1) עיין בפרטות: 71-- 70 .55 ,1.4116 ; .וחת34 ,303 1% ,]11 .86%2ז2). הירפורר 
(93 .ק ,ע%/ת508וזת2)) רואה ברוב השמות הללו רמזים לישו: הוא ה,נקי", הקנצר* 
.משורש ישי וה,בן* (בוני). 

עיין ספרו החשוב של גוסטאב דאלמאן: ‏ 0:6/)\ 126 ,התג מ!גכ 5 
.5 .1898 1.610218 ,165 

+) עיין בפרטות: 71--67 .55 ,1.41216י והשוה לזה רעתו של 95---91 .ק ,1010ז116. 

+) מפכת כלה, הוצאת הרין קורונילי דף י*ח עיב (חמשה קונטרסים, ווינה תרכיר, 


דף ג' ע*ב); מפי כלהי ש'ם הוצאת ראם, דף ניא ע*אן יבתי מדרשותי לרשיא ווירשהיימר, 
-חיג, ירושלים תוניה, עמ' 23; ראלטאן בהוספה לספרו של לייבלי, עמ' 8--7. 


22 יהפם. קלוזנר 


ישו לא זכר בכל ספור זה בפירוש ואף אין \שום יסור 
לחשוב, שהצַנזורה בימי הבינים מחקה שמו של התינוק1); ואילמלא 
היתה משתמרת בתלמוד ובצלזוס אגדה על ממזרותו, שבאמת לא באה 
אלא מתוך החלטתם של הנוצרים, שישו הוא בן בלי אב אנושי, לא 
היה בעל הספר ,תולדותדישו" בונה על יסוד הספור התלמודי הנוכחי את 
אגדתו על נירתה של מרים, אמו של ישו, ובעילתו .האפורה של ידיד- 
האָרוס שלה, ואז לא היה עולה אף על רעתנו לחשוב, שכל הפפור 
התלמודי מדבר ביָשו, אמנם, החתימה החגיגית : ,ברוך ה' אלהי ישראל, 
אשר גילה סורו לר' עקיבא בן יוסף', מרמזת, שיש כאן ,סור" ו,נתגלה' 
כאן דבר גדול, ולא מוצאו של איזה תינוק מן השוק; אכל חתימה זו 
היא בלא ספק מאוחרת מן הספור עצמו: כבר יש לפפור זה חתימה 
אחרת, יותר פשוטה, והיא -- ,אמרו: גדול היה ר' עקיבא, שהוביש את. 
רבותיו', | החתימה השניה, הנלהבת יותר, היא, אפוא, הוספה מאוחרת, 
שנוספה באותו זמן, שבה כבר היו חושבים באמת, שספור תלמודי זה 
מרמז על ישו ובכלל, הספור. מצוי רק במסכת כלה ובכלה רבתי, ואלו 
הן מן המסכות הקטנות, שנתחברו ונסדרו בזמן מאוחר מאד, ועל"כן יש 
בהן הוספות הרבה, שהן חדשות בזמנן ומשובשות בהרצאתן. ישו בתור 
בןדדורו של ר' עקיבה אינו יצירדרמיונם של ראשוני בעלי-התלמוד, אלא 
זה של הדורות המאוחרים, בשעה שכבר אפשר היה להם לחשוב את 
פפוס בן יהודה לבעלה של מרים, אמו של ישו, ואף אני לא הבאתי 
ספור זה אלא מפני שבעל ,תולדות ישו", שאדבר עליהן להלן, בנה על 
סמך זה כרך גדול. 

ה) רמזים עתיקים מאד על ישו מוצאים חכמי"ישראל מימי אברהם 
נייגר ואילך?) בכמה מאמרים תלמודיים על בלעם, לפי זה, כבר מרומז 


') עיין על זה : 34 .5 /1.81016, שחושב סוף-סוף את התינוק לישו מפני שלרבריו: 
מדובר כאן לא על תינוק-ממזר איזה שהוא; מה שלא נראה לי: הספור הרי בא רק לברר, דעתו- 
של מי נכונה בנוגע לייעז-פנים". עיין על זה גם-כן: 50--49 .סק יע16ח154/3זם2) ,11611018 
וקר ויס, 278--278 ,262 .55 ,650( ח606.] 285]. ל,עז-פנים" היה ישו יכול להחשב 
בתור מלעיג על ,דברי-חכמים' (עיין להלן), על יסור מה שמסופר בלוקאס (ב', מיא--מיז). 
על הנער ישו, שנתווכח עם הסופרים כשהיה בן ייב. ובדבר הממזרות עיין להלן, בדברי 
בן עזאי. 
*) עיון מאמרו: 16505. 6חט ה 1164 במ"ע: 37--31, (1868) 1 / .2.6166 1861566 
הספרות על ענין זה נרשמה על-ידי 54:46% חח8וחז16] בהקדמתו לספרו של .1.81516, 
1 .3615 .5 ,690[. ח1.606 245 ,55ט8ז8 .5. ועיין על זה: 58--57 .55 ,1.8106 


ישו הנוצרי 23 
ישו במשנה: ,שלשה מלכים וארבעה הדיוטות אין להן חלק לעולם הבא 
וכו'. ארבעה הדיוטות--בלעם ודואג ואחיתפל וגיחזי" ‏ וסנהדרין, פ"י, מ"ב), 
ו,תלמידיו של בלעם הרשע יורשין גיהינם ויורדין לבור שחת, שנאמר: 
ואתה, אלהים, תורידם לבאר שחת, אנשי דמים ומרמה לא יחצו ימיהם" 
(אבות, | פ"ה, ‏ מי"ט). | החלטה זו, | שבשם ,בלעם" מרומז ישו במקומות 
עתיקים אלה, ועוד במקומות עתיקים וחדשים הרבה בתלמוד ובמדרש, 
נעשתה עכשיו בין חכמינו כמעט אחת מן המוסכמות שאינן צריכות 
ראיה!), | ואף"על-פי כן אין אני חושב החלטה זו למוכרחת. בנידון זה 
נראים לי דברי פרידלנדר1), אם לא מצדם החיובי (שהכוונה כאן על 
האנטינומיסטים ‏ ,המחזיקים בתורת בלעם', שנזכר בברית ההדשה), לכל 
הפחות, מצדם השלילי -- שבלעם אינו ישו בשום מאמר עתיק באמת, 
ובאמת, מהו היסוד, | שעליו נבנתה השערה זו? למה היה להם לבעלי- 
המשנה להסתיר את כוונתם ולקרוא לישו ,בלעם"? - להלן נראה, 
שנְשָלא רצו החכמים מאיזה טעם להזכיר את ישו בשמו, קראו לו 
,פלוני",--מלה, שאינה נותנת מקום לטעות ; אבל לקרותו בשם ,בלעם ו-- 
שם, שהוא ידוע מן התורה כבעל תכונה ברורה ומסוימת ושנושאו היה עובר- 
אלילים, | בעוד שקלסתר-פניו הרוחני של ישו אינו מסוים בתלמוד כלל 
וכלל והוא היה מישראל,--ולתת ‏ עוד עלדידי כך מקום לטעות, לא היה 
לא הכרח ולא חָפץ. וכלום ,עין רעה ורוח גבוהה. ונפש רחבה" הין בימי 
בעלי-המשנה סימנים מובהקים לתלמידיו של ישו דוקא?6. ובלעם שבמשנה 
סנהדרין, שבא קודם ,דואג ואחיתופל וגיחזי", ‏ מפני מה צריך הוא להיות ישו 


והוספתו של הגמ|8כ, עמי 12 (גוף הדברים בעברית) ; 78--64 .סק .16710:6] 
וגם 405--404 -קק ,או0ח6קק ‏ (גוף הדברים בעברית). 

1) עיין, למשל, במאמרו של 4101512 ,חן 6 1148162-חו\ ,65 [ ג ם ₪ .ג 
0% 660 94 ,(1906) 111 ,1518611068 

| בספרו: .)4 0 .5 ,1901 ח6שת!6260 15זה6וזחג ז6ש. 

*) דיר חיות עצמו, שבהערה שלפני הקודמת הבאנו את הסכמתו המוחלטת 
לדעהו של גיגר בדבר המשנה בסנהדרין. אומר בספרו: .ח!|ז26 ,ה5-5%1616גאזג\א 
2 40%6 .5 .5 :1899 ש.החוקרים גייגר, פרלס ושור הם בעלי צר אחך במה שהם 
מוצאים את ישו מתואר בהלמור החת המסוה של בלעם"; ואף-על-פי שלפעמים צרקו 
דבריהם אלה בעיניו והוא עצמו מביא ראיה לדבריהם מאבות דר' נתן, נוסח א', פכ'א, 
עם כל זה חושב הוא ש.כל מקום, שמדובר בו על אי-מוסריותו של בלעם, הכווגה 
להניקולאיטים*. 


24 יופףם/ קלוזנר 
דוקא? -- גיגר'), ואחריו לייבל *) והירפור1ף), מחליטים, שבלעם 
שבמשנה פנהדרין מ וכ רח להיות ישו מפני שבמשנה זו מדובר. על בני- 
אדם מישראל, שאין להם חלק לעולם הבא, ואילו בלעם לא היה ישראלי. 
אבל הרי דואג האדומי אף הוא לא היה ישראלי ;| על כן הוכרחו 
לייבליפ) והירפורד") להחליט, שאף דואג ואהיתופל וגיחזי אינם 
אלא ,פסירונימים" ‏ לציין בהם את השליחים פָטרום, יעקב ויוחנן, 
או יהודה איש-קריות (דואג המסור), פטרום (אחיתופל) ופוילופ 
(גיחזי). אבל כלום אין כל ההשערות הללו הררים תלויים בשערה ? -- ובפרט 
שלהלן נראה, שעדיין שאלה היתה זו, אם באמת אין לישו חלק לעולם 
הבא. וחוץ מזה, ‏ יש לנו שתי ראיות נגד ערבוב בלעם וישו בדמות 
שני מאמרים מפורשים, שבהם מכר ישו ביחר עם בלעם ונכדל 
מעמו ‏ לגמרו, 

ו המעשה המסופר על ,אונקלוס בר קליניקופ בר אחתיה דטיטוס", 
שרצה להתגייר והעלה בכשפים מקודם את טיטוס, שלא יעץ לו להתגייר, 
מפני שיש לישראל מצוות הרבה וקשה לקיימן, ולעומת זה יעץ לו להצר 
להם. ואז העלה אונקלום את בלעם בכשפים, ובלעם אמר לו בחימה 
כבושה על ישראל: ,לא תדרוש שלומם וטובתם". רק אחר כך ,אזל > 
אסקיה לישו בנגירא (העלה את ישו בכשפים), אמר ליה: ,מאן השוב 
בהאי עלמא?' -- א"ל : , ישראל'. -- ,מהו לארבוקי בהו?' -- א'"ל: ,טובתם 
ררוש, רעתם לא תררוש, כל הנוגע בהן כאילו נוכע ₪003 
עינו', א"ל: ,דיניה דהאי גברא | (כלומר, דינך) | במאי?' -- אמר ליה: 
.בצואה רותחת', דאטר מר: כל המלעינ על דברי חכמים נידון בצואה 
רותחת. תא חזי מה בין פושעידישראל לנכיאי אומות-העולם" (ניטין, ‏ נ'ו 
ע'ב. ונ"ז ע'א), 

אם עתיק הוא הספור או חדש -- קשה להכריע. סגנונו הארמי%) 
ומה שמובא בו ,ראטר טר" מוכיחים על צעירותו. ואולם בו הרי נזכר 


= 1) 33--32 ,1 ף11זת261156 6ת1₪8156. 
') 53--52 .55 ,6טמ[19 תו 56005וזַת2) 1650₪05. 
3) 66 .ק ,ת25ז116] 6ח8 6טת[18 תו ע1%ח150!8זת2). 
+) בספרו הנז', עמ' 55--54. 
ל) בספרו הנז', עמ' 71. 
) אמנם, יש בתלמור גם מאמרים ארמיים, שהם עתיקים מן העבריים, אבל לא 
מאמרים בצורת שיחה כעין אלה שלפנינו. 


ישו הנוצוי 25 


בן-אחותו של טיטוס, שלדעת גרְץ) הוא פלאוויוס קְלְמָגס שֶם, 
שנשתבש ל,קלוניקוס' או ,קלונימוס', כמו שכתוב בעבודה זרה, י"א ע'א), 
בן-אחיו של רומיציאנוס (ובכן אף של טיטוס אחיו), שנרצח בתור 
אתִּיאיסטַן | (וידוע הדבר, שהאליליים חשבו את האמונה באל נסתר ויחיד 
לאַתיאיסמוס) | לערך בשנת 96 לפפירת-הנוצרים; ובכן הנפש הפועלת 
בספור זה עתיקה היא מאד. חוץ מזה: הספור התלמודי נותן את ישו 
רק ל,מלעיג על דברי חכמים" ו,פושע ישראל" ושם בפיו דברים טובים 
על ישראל, ובזה הוא מעלה ומרומם אותו לא רק על טיטוס, אלא אף 
על בלעם, ,נביא אומות-העולם'; ודבר זה מעיד, לדעתי, על עתיקות ידועה. 
ישו לא פסק מלהחשב בעיני חכמי"התלמוד ליהודי, | אלא שהוא יהודי 
פושע ומלעיג על דברי חכמים (מה שהוא צריך להיות | ביחוד | על"פי 
מתיא כ'ג, | שבו הוא לועג להפרושים וחומרותיהם ומהתל בהם, שהם 
מעשרים את המינתה ואת הפיגם ואת הכמון, מסננים יתוש ובולעים גמל, 
ועוד), | שאף"על-פידכן לא עוּמם בו הניצוץ הישראלי והוא חרד לטובת- 
עמו. מצד זה חשוב המאמר, אמנם, לא להבנת קורותיו או דעותיו של 
ישו, אלא להבנת יהוסו של התלמוד אל ישו היהודי.--וחוץ מזה, חשוב 
לנו מאמר תלמודי זה, שבו נבדל בלעם מישו תכלית הברל, יתר על כן-- 
הם עומדים זה בצד זה וזה לעומת זה. גייגו?) והירפור4*) היגישו 
בדבר ומצאו לנחוץ להגביל את החלטתם: בלעם לא תמיד הוא ישו 
ולא תמיר הם בלתי-נבדלים זה מזה. אך כשאנו לעצמנו אין אנו מוצאים 
בתלמוד ובמדרש אפילו מקום אהר, שבו נהא מוכרחים לומר, שבלעם 
הוא דוקא ישו ולא אחר: אין שום טעם מפפיק ל,פסידונימיות" זו בעוד 
שישו נזכר בתלמוד כמה פעמים בשמו המפורש או בשם ,פלוני" | (מה 
שאפשר לבאר עלזירי אי"החפץ להזכיר ‏ בשם של אדם כזה בכלל), 
ולעומת זה אנו מוצאים הבדל גמור בין ישו ובלעם אף במאטר פָּנאי 
מאוחר זה: 

זו ,ר' אליעזר הקפר אומר: ,נתן האלהים כח בקולו [של בלעם] 
והיה עולה מסוף העולם ועד סופו; בשביל שהיה צופה ורואה האומות, 

1 עיין: וח 1 (12 %0%6]) 405--403 ,109 ,5 1% ,ת66ט1. ז06 %6ת16ת63656 
(תרנומו של שפ"ר, חיב: עמי 212 בהערה, וציון י*ב, עמ' 473, בקצור נמרץ). ועיין גם 
דירנבורג, משא ארץ ישראל. חרגום מבשין (הוצאת יהמליץ*), חיבי עמ' 178. 


י) עיון: 37- 36 ,01 ,261056216 6ב186156, 
י\ 69 .ק ,.6%6 ץז1ת1508זת2). 


0 יופף קלוזנר 
שמשתחווים לשמש ולירח ולכוכבים ולעץ ולאבן, וצפה וראה, שיש א דרם 
בן אשה שעתיד לעמוד, שמבקש (צ'ל ומבקש)+ לעשות עצמו 
אלוה ולהטעות כל העולם כולו, ‏ לפיכך נתן כח שקולו (צ"ל בקולו, 
כפי הגהת דאַל מאַ[), שישמעו כל אומות-העולם, וכך היה אומר: תנו 
דעתכם שלא לטעות אחרי אותו האיש. שנאמר: לא איש אל 
ויכזבו ואם אומר, ש הוא אל, הוא מכזב; והוא עתיר להטעות ולומר, 
שהוא מפתלק ובא לקיצים1), אמר ולא יעשה. ראה מה כתיב: 
וישא משלו ויאמר: אוי מי יחיה משומו אל -- אמר בלעם: או מי יחיה 
מאותה אומה, ששמעה אחר אותו האיש, שעשה עצמו אלוה":). 

ר' אליעזר הקפו, אביו של בררקפרא, שלפעמים מיחסים לו 
דבוי בנו, ‏ ששמו כשם אביו, היה בן-דורו של ר' יהודה הנשיא, 
ואם כן חי במאה השלישית לספירת הנוצרים?) ומת לערך בשנת 260 
ובכן, אף"על"פי שהמאמר הנוכחי תנאי הוא ‏ עדיין, אינו מוקדם ביותר; 
גם מה שאנו יודעים ‏ אותו מתוך | מדרשים חדשים לפי ערך כילמדנו 
וילקוט שמעוני, ‏ שבהם באים אף המאמרים העתיקים בהרחבתדדברים 
והוספות מאוחרות, גורם לכך, שאין אנו מכירים את המאמר במקוריותו 
וצורתו הקדומה, ואפשר שהרברים על ישו הם להאמורא ר' אבהו+). על 
כל פנים ‏ יוצא ברור מתוכו, | שאף בסוף ימי-"התנאים ‏ או גם בימי" 
האמוראים, שאז כבר היו סבות יותר חשובות שלא להזכיר בשם ישו, 
עדיין היו מבדילים בין בלעם ובין ישו תכלית הבדל; אף"עלדפי שעובדה 
זו עצמה שישו ובלעם באים שתי פעמים זה בצד זה, מעוררת מחשבות. 

אנו עוברים אל מאמרים תלמודיים יותר קדומים, -- היותר קדומים, 
שיש על ישו בספרותנו היותר עתיקה: 


י) כאן לפנינו רמזים ברורים על התגלותו לקץ הימים (9:0516/), שהיא מקושרת 
במלכות אלף-השנה (5ט111258ת2)). 

+) ילקום שמעוני, דפוס שלוניקי, סיי תשכיה, עְהיכ : וישא מ שלו (במדבר; 
כ'ג, ז'), על-פי מדרש ילמדנו. מובא בבית-המדרש לילינק: חיהי עמ' 207 ואילך ; 
חגוח|20] בהוספתו לספרו של 11-.10 55 ,16פ1,41 ; 404 .ק ,או6ת6קק ג ,106ז16]. 
ועיין בפרטות על זה: רוד כ הגא, מבוא לפרשת בלעם, לבוב תרמיג, עמי 13--14. 

5) עיין : 503--500, 496, ]1, ה8|6הה18 ז66 42202 ,6 ₪6 .)ץל; 
,,האסיף" של ם וק ול וב שיגי עמי 330. 

+) השוה: .2 .ותת\ ,506 ,]] ,ה8/66הה18 467 42208 ,667 
אל 46 .ק ,ע16ח1502זת2) ,0ז0)ז16]. 
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ו 
-לב חק ה ול דקר = מד ו ו יננע תע 
וו וו וווווותווותתוווווווווווווווווזותוו''ד'''''''''ווווו'וו'וווורריי 


ח% משנה: ,אמר רבי שמעון בן עזאי: מצאתי מגלת יוחסין 
בירושלים וכתוב בה: איש פלוני ממזר מאשת איש" (משנה, יבמות, 
פ"ד, מי"ג; בבלי, יבמות, מ"ט ע"א). במשניות שלנו באה אחר זה הוספה: 
,לקיים דברי ר' יהושע', שאומר באותה משנה: ,איזהו ממזר-- כל 
שחייבין עליו מיתת ביתדדין'. כי מאמר זה מרמז על ישו--בזה אין כמעט 
שום ספק, למיות התננדותו של דאלמאן1). צ'פ חיות אומר בצדק: 
0 תס 0ן500822ז6ק הג 36 |8ז60|ז 000608 00218 ג1 2660) 
606 סווחסה8 חט 86 הסח 6 (בוודאי היתה ידיעה זו צריכה 
להתיחס אל אדם מפורסם ולא אל איזה פלוני אלמוני!"?). והירפורד 
מוסיף על זה בצדק, שאילמלא היתה סבה חשובה בדבר שלא להזכיר 
את שם האדם המפורסם בשמו, היה שמו נזכר בפירוש, שהרי הזכרת- 
השם היתה עשויה להזק את דברי בן עזאי ולקיים את דברי ר' יהושע*), 
שלא להזכיר את ישו בשמו היתה בימי בן-עזאי (וכן בימי ר' אליעזר, שבן- 
עזאי היה בן-דורו הצעיר) סבה מספקת מפני שתלמידי ישו, כמו שנראה 
להלן, היו מרפאים חולים בימים ההם בשמו של ישו. ואולם אפשר גם זה, 
שהמלה ,פלוני" הוכנסה לתוך התלמוד בזמן יותר מאוחר, כשנתפשטה 
הנצרות הרבה ולא רצו עוד להזכיר את ישו מפורש ,מפגי תרעומת 
המשון". (ברכות, י"ב ע'א; פסהים, ‏ ג'ו ע"א). בן עזאי היה ,תלמיד חבר 
לרבי עקיבא" וב'ב, קנ"ח ע'ב) ופעולתו חלה עוד לפני מרידת ברדכוכבא, 
וכפי הנראה, נהרג לאחר שהושקטה מרידה זו (איכה ‏ רבתי, ב, ב'; מדרש 
תהלים, טי, י"ג, הוצאת בובר, עמ' 88). ובכן יכולים היו דבריו להאמר 
קרוב לזמנו של צלזוס, שכבר שמענוהו מספר בשם יהודי, שישו 
נולד שלא בכשרות; אלא שצֶלזוס מספר בשמו של היהודי, שמרים נתפתתה 
בימי"אירוסיה וכאן מדובר על ,אשת-איש'. אבל הרי דבר ידוע הוא, שבימי 


י) עיין: 2 .וחח8 .4 .5 .1050. 6זס/% 6וש. 

%) עיין מה שכתב במיע : 04 .ק ,(1906) |1] ,157861068 8)פועות. כך גם 
דעתו של יוסף הרירנבורג במ'ע: 4 .\ ,293 ,11 ,1101065 00665 465 6טט6ק 
ושל 2 .55 1.810]6. סוויראס (ערך 6סססף1') אומר בשם היהודי הביזאנטי 
ת יא וד וסיוס, שמגלת-יוחסין של ישו שמורה בטבריה (עיין: 1650. ח656.], פפטגז .5 
-90 6); | ובן עזאי היה בטבריה (עיין מה שכתב ז₪86(6 בבקורת על ספרו של 
4 במיע 175, ]]צא ,₪ .0 .). 

5) עיין פפרו : 45--43 .קק ..6%6 ץ1%ת1508זם) 
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התלמוד היתה הארוסה כנשואה לכל דברג), כי אין יסוד היסמורי 
להמסורת על ממזרותו של ישו מפני שמפורת זו היא תוצאה מן הנגוד 
קההשקפה הנוצרית, | שישו גולד בלא אב טבעי, - כבר ראינו למעלה 
ועוד נדבר על זה בעצם תולדות ישו (ראש ספר שלישי), 

ט) ובכנוי ,פלוני" משתמש קרוב לאותו זמן גם ר' אליעזר 
בן הורקגוס, או ר' אליעזר הגדול, אחד מן היותר קדמונים והיותר 
גדולים ‏ שבתנאים. בברייתא קדומה אחת אנו קורין: ,שאלו את ר' 
אליעזר: ,פלוני מהו לעולם הבא? -- אמר להם: ,לא שאלתוני אלא על 
פלוני. וכו'. ,ממזר ‏ מה הוא לירש?-- מהו ליבם ? --,טהו לסוד את 
ביתו ?' -- ,מהו לפוד את קברו ? -- לא מפני שהפלינן בדברים, אלא מפני: 
שלא אמר דבר, | שלא שמע מרבו, מעולם" (תוספתא, יבמות, ג', ג'; 
יומא, ס'ו ע"ב)*). האמוראים הגושאים והנותנים | במאמרים אלו ביומא, 
בבר לא היו | יודעים, למי נתכוונו השואלים, וחשבו, שבמלת ,פלוני" 
נרמז שלמה המלך, אבל, אם נכיא בחשבון את מאמרו של בן עזאי, 
שהבאנו למעלה, ואה הספור מימי האמוראים (ירושלמי עבורה זרה, 
פ"ב, ה'ב [דף מ' ע"ד], וירושלמי שבת, פיד, היד [רף י"ר ע'ר], 
וקוהלת רבה, עה'כ: יש רעהו, שבאו בהם מלות ,פלוני" ו,פקן" לציין 
בהן את ישו, וגם אם נשים לב, שבברייתא שלנו באו אחר השאלה 
,פלוני מהו לעולם הבא" גם השאלות: ,ממזר מהו לירש (ליבם), מהו 
לסוד את ביתו (את קברו)',--אז ברור יהיה לנו הדבר, שהכוונה אף 
ב,פלוני" שבברייתא זו לישו*). -- תשובתו של ר' אליעזר על השאלה, 
אם יש לישו חלק לעולם-הבא, היתה, לדעת ביכלר+), חיובית 


1) עיין: 10 .וחתג, 187--186 .55 ,55ט2ז. 

י) ראלמאן, שבהוספה לספרו של לייבלי הביא את מאמרו של בן-עזאי על 
,,פלוני" וגם שני ספורים מימי האמוראים, שיש בהם ,פלן" בתור כנוי לישו, לא הביא 
מאמר זה של ר' אליעזר כלל מפני שלא הביאו גם לייבלי. לבירור הנוסת של ברייתא 
זו כולה עיין: (%066] 5), 304 1%,5 ,ת66ט1 ז66 16ת6[ת62656) 6+2 3 זג). 

%) עיין דברי המאירי ב,בית-הבחירה"/ ירושלים תרמ"ה, דף ספ' ע'ג; ,מבוא 
המשנה" ל ר*י בריל, ח'א, עמ' 274, הערה ל"א ; .₪ ,ה 8 םמ ז70%1%6 .4 .62 
והשווה : ים ה 0150 ש ב 60 .כ 16 17 .5 ,1877 216ק1.61 .5טח68זע11] ת6כ ז626ו[ם 
. .הת ,101 .5 ,[(73558[08 162%6 085. 

-ז[14. ח2\/6)6 065 1122762-ות4 6ג4!56|ו[28) ז6כ] ,0616 .ג י 
,וחתג 193--292 .55 ,1006 ת16/% ,%8ז6בתטת 
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כתשובתו על שאר השאלות, שנמנו ביחר עם שאלה זו ביומא ובתוספתא 
יבמות, אבל, אפילו אם נניח ביחד עם חוול פון'), ש,תשובתו היתה 
מפוקפקת, ‏ לא הן ולא לאו, ‏ עדיין יש להוציא (כמו | שעושה חוולסון 
בצדק) מתוך מה שלא מצא ר' אליעזר לאפשר לגזול מישו את הלקו 
לעולם"הבא בה חל ט, שעוד בסוף המאה הראשונה לספירת-הנוצרים היו 
התנאים, = יורשיההפרושים, רחוקים מלחשוב את ישו ליותר מ,פושע- 
ישראל" ועדיין | היו רגילים ‏ לבוא במגע רוחני קרוב עם הנצרנים. את 
הדבר האהרון אנו רואים מתוך ברייתא קדומה אחרת, שאף בה אנו 
מוצאים את ו' אליעזר בתור הנפש-הפועלת ושבה כבר ‏ זכר ישו 
בפירוש -- וגם כן לא לרעה בהחלט : 


י) ,תנו רבנן: כשנתפם ר' אליעזר [הגדול] לסינות, העלוהו לגרדום 
לידון, אמר לו אותו הגמון: ,מקן שכמותך יעסוק בדברים בטלים 
הללו?" -- אמ לו: ,נאמן ‏ עלי הדייף. | כסבור אותו .הגמון -- עליו הוא 
אומה, והוא לא אמר אלא כננד אבין שבשמים. אמר לו: ,הואיל 
והאמנתי עליך (בתוספתא ,והאמנהני") דימו פטור אתה % -- כשבא 
לביתו נכנסו תלמידיו אצלו לנחמו, ולא קיבל עליו תנחומין. אמר לו 
ר' עקיבא: ,רבי, תרשיני לומר דבר אחד ממה שלימדתני? -- אמר לו1 
(אמור!) ‏ אמר לו: ,רבי! שמא [דבר] מינות בא לידך והנאך ועליו 
נתפסת' (בתוספתא: ‏ ,שמא אחד מן המינין אמר לך דב של מינות 
והנאך) ? --אמר לו: .עקיבא, הזכרתני! פעם אחת הייתי מהלך בשוק 
העליון (בתוספתא ,באיסתרטיא') ‏ של ציפורי ומצאתי [אדם] אחד 
[מתלמידי ישו הנוצרי]?) ויעקוב איש כפר סכניא (בתוספתא ,סכנין") 
שמו. אמר לי: , כתוב בתורתכם: לא תביא אתנן זונה וגו'--מהו לעשות 
הימנו בית"הכסא לכה'נ?+-- ולא אמרתי לו כלום. אמר לי: ,כך לימדני 
[ישו הנוצרי] (בתוספתא: ,ישוע בן פנטירי"): מאתנן זונה ‏ קכצה ועד 
אתנן זונה ישובו-- ממקום הטנופת באו למקום המנופת ילכוי, -- והנאני 
הדבר; על ידי זה נתפסתי למינות, ועברתי על מה שכתוב בתורה: 


י) בספרו הגז', עמ' 102--100. 
') המליס המרותקות כאן בחצאי-מרובע מובאות ב,דקדוקי סופרים* למסכת 
עבודה זרה לדיר בינוביץ מתוך התלמוד כתב-היד שבמינכן. 


20 יהםף הלהונ 


והרחק | מעליה ררכך'--זו מינות, ‏ ,ואל תקרב אל פתח ביתה' - זו 
הרשות"1), 


למרות כל כרכוריו של מ. פרידלנדר?), הרוצה לפתותנו, ש,כל 
תלמודי ראוי לשם זה יודע, שהמקומות | התלמודיים המועטים, שמדברים 
על ישו, | הוספות מאוחרות הן" וש,המקורות התלמודיים | של המאה 
הראשונה ושל הרבע הראשון מן המאה השניה אינם מעידים אפילו על 
הידיעה היותר קלה ממציאותו של ישו ושל הנצרות"5), אין שום ספק 
בדבר, שהמלות ,מתלמידי. ישו הנוצרי" ו,כך לימדני ישו הנוצרי" עתיקות 
ויסודיות הן, למרות מה שהן באות בשנוי מועט בשאר המקומות 
המקבילים4) + | השנויים | האלה ישוע בן פנטירי" או ,ישו בן פנדרא' 
במקום ,ישו הנוצרי")+ באו מתוך מה שעוד בזמן קדום נתפשטה בישראל 
השמועה על ,פנטירי" או ,פנדירא' בתור אביו של ישו, כמו שכבר 
ראינו לא אחת ושתים. 


מתוך המסופר על ר' אליעזר בן הורקנום (ב'ר, | פמ"ב, ואבות 
דר"נ, פ"ן ג'א, ופי"ג, נ"ב, הוצאת שַכטו, עמ' 30), שעד שנת העשרי 
ושתים או העשרים ושמונה לימי חייו היה עוסק בעבודת-האדמה בנחלת 
אביו ורק אז עלה לירושלים ולמד הרבה שנים תורה מפי ר' יוחנן 
בן זכאי בירושלים, ער שכשבא הורקנוס אביו ל ירושלים, דרש אליעזר 
בנו בפני ר' יוחנן בן זכאי רבו ,ברברים שלא שמעתן אוזן מעולם"5), יש 
להוציא משפט, שר' אליעזר נולד לכל הפחות, שלשים, או אף ארבעים שנה 
בפני הבית, כלומר, בין שנות 36--40 לספירת-הנוצרים%). שר' אליעזר לא 
היה צעיר ביותר בשעת-החורבן יש להחליט ב ב יר ור, אם נזכור, שר' יהושע 


:| עבודה זרה, טיז ע'ב וייז עיא; תוספתא, חולין, ב', כ"ד. ועיין גם קוהלת 
רבה, עה"כ : כל הר ברים, ווילקוט שמעוני, מיכה, א', ומשלי, ה'י, חי. 

) עיין ספריו: ת6שת!620%1) ,05416!5005ת62 6ב₪0156[ 6ת15%116זת6זסש ז6כן 
ת76!181056 1216 ן א א<-- א1א .55 /606זז0 0 ,1156ת016ת 061 ן 74--71 .55 ,1898 
1 ,..נחת\ 207--206 ,192--191 .55 ,.6%6 ת6שתטק6ש26. 

) עיין ספרו הנז: 215 .5 ,.6%6 ח6שמטש6ש26 ה6[1656ז 6וש. 

+) עיון מה שכתב נגד פרידלנדר בנידון זה : 144 .סק ,ע%/ת11502ת6 ,1161006 
4 .016 

*) גריץ שפיר, דברי ימי ישראל, חיב, עמי 180 (בגוף האשכנזי, 1)3, 41 -40). 

%) עִיון מה שכתב על זה : 1 ₪046 .143 .ק ,ש11ח8 6227150 ,6ז10ז16]. 


ישה הננצחי 11 

בן חנניה היה צעיר ‏ מר' אליעזר, והוא כבר היה בין הלויים המשוררים בבית- 
המקדש (ספרי, במרבר, סי' קט"ז, הוצאת מאיר א"ש, ליו עיא וע'ב), ובכן אף 
הוא לא היה עוד נער קטן קודם החורבן*). ועוד גם זאת: בתלמוד (סוכה, כ"ז 
ע"א) מסופר, ש אגר יפס המלך (השני) עצמו ואפיטרופסו של אגריפס שאלו 
את ר' אליעזר שאלות דתיות שונות; ואפילו אם נשער ביחד עם דירגבורנל), 
שהשאלות הללו נשאלו מר' אליעזר א חר החורבן, נהיה מוכרחים להחליט, 
שהשאלות הללו נשאלו רק בשנות 79-85 לספהנ", ‏ כי מיד אחר 
החורבן ועד שמלך טסיטוס (79--70) היה אגריפס ברומי, ובשנת 85, 
בימי דומיציאנוס, כבר נלקחו ממנו המדינות היהודיות, שקבל מקלוידיוט 
ונירון ואולי גם מאספסיינוספ). ואת השאלות הללו יכול היה להציע רק 
בשעה שהיה עוד מלך על מדינות אלו והיה בא לקיסריון של פיליפום, 
עיר"המלוכה שלו, ששם אנו מוצאים גם את ר' אליעזר (סוכה, כ"ז 
ע'ב);: דבר זה (כלומר, היותו של ר' אליעזר בקיסריון) נזכר בסוכה מיד 
אחר שאלותיו של אפיטרופסו של אגריפס, -- אות הוא, שהנשאל היה 
ר' אליעזר בן הורקנוס ולא אחר ושהיה אז מפורסם כל-כך, עד שהמלך 
פנה אליו בשאלות. ובכן היה לערך בשנת 80 (ויותר קרוב - עוד בזמן- 
הבית) בא בשנים. אפשר, איפוא, לוטר בהחלט, שנולר בשנת 40 או 
נם בשנת 30 לספהיג, זמן מועט אחר שנצלב ישו. ומעתה אין עוד 
שום אי"אפשרות בדבר, שר' אליעזר ‏ דבר עם אחד ‏ מתלמידרסדישו 
ממש, ולא עם אחד מתלמידידתלמידיו, כמו שמוצאים את עצמם מוכרחים 
להחליט גם לייבל+) וגם הירפורד5), 

הירפורד עצמו מחליט, שר' אליעזר נתפס למינות בשנת 109, 
בימי רדיפת-מרינוס הראשונה נגד הנוצרים, שבה נהרג האָפיסקופוס הזקן 
שמעון מירושלים6). ואולם הירפורד מקרב יותר מדאי את פגישתו 

1) משא ארץ ישראל, תרגום מבשין, חיב, עט' 172. 

*) עיין: משא ארץ ישראל, שם עמי 134, ושםי בהערה 5 נאמר: ,אולי לא 
שאל אגריפס את השאלות האלה מר' אליעזר כי אם אחרי חרכן בית המקדשי. 

) עיין: 58--552 ,111,2 י.[. .0 626561626 ,612 8 ז ג) והשוה ,זז 076 2 6 95 


.5 15 ,622050 650[ 2004008 ות| 0701865 .186 665 %6ת63656|6) 


5 .וח ,599 ,588--587. 
+) עיין פפרו: 71--60 .5 ,0טוח[8ת1 ום! 15%05זת2) 16505. 


*) עיין: 145--143 ,106 .סק ,צזות9ז9וזת;). 
%) שם, עמ' 141. ציפ חיות (ה,גורן", חיר, עמי 34/ הערה 5) מקדים זמן 
חפיסתו עוד יותר -- לימו רומיציאנוס. 


2 | יוסףה.קלוחנר 
של ר" אליעזר יעם יעקב ‏ איש כפר סכניה אל הַתָּסְסוּת למינות. בין 
הפגישה ובין התפיסה | עבר זמן ‏ מרובה, | שהרי ר' אליעזר ככר הספיק 
לשכחה* ור' עקיבה ‏ הְוכרח ‏ להזכירו ‏ אותה, -- מה שאי"אפשר במשך 
חדשים אחדים ואפ'לו לא במשך שנה ושנתים (כדעתו של הירפורד),-- 
בזמן התפיסה כבר היה ר' אליעזר זקן מופלג, שכן נראה מדברי ההגמון 
הרומי: ,זקן שכמותך יעסוק בדברים בטלים הללו". אם נחליט ביחד 
עם חיות, שהתפיסה חלה בשנת 95, שנת הרדיפה של דומיציאנוס, 
ונשער, שר' אליעזר היה אז בן ששים שנה, הרי אפשר מאד, שנפנש 
עם יעקב איש כפר סכניה לפני עשרים וחמש או שלשים שנה, בשנת 
0 לספירת"הנוצרים, ‏ ואז היה ר' אליעזר עדיין בבחרותו, ואולם יעקכ 
איש כפר סכניה כבר היה יכול להיות אז זקן מופלג, באופן שבנערותו 
(לפני שלשים שנה לערך) היה תלמידו של ישו ושמע את ההלכה 
בדבר ,אתנן זונה" ‏ מפי ישו עצמו, כי בשום אופן אין לפרש את 
המלים הברורות: ,כך לימדני ישו הנוצרי" על קבלה איש מפי איש, 

מה שעושה את ההחלטתנו (שו' אליעזר דבר עם תלמידו של 
ישו ולא עם תלמיד"תלמידו) | קשה להתקבל על לבותיהם של לייבלי 
והירפורד. היא ברייתא. שניה, שבה נזכר יעקב, המרפא הולים בשם ישו: 
,מעשה בר' אליעזר בן דמה (בן-אחותו של רי ישמעאל]!), שנשכו 
נחש, ובא יעקב איש כפר סמא [סכניה] לרפאותו משים ישוע בן פנדירא, 
ולא הניחו ר' ישמעאל, אמר לו: ,אי אתה רשאי, ‏ .בן דמה*]-- אמר 
לו: ,אני אביא לךְ ראיה שירפאני [אביא מקרא מן התורה, שהוא 
מותר] ; ולא הספיק להביא ראיה עד שמת. אמר [קרא עליו] ר' ישמעאל : 
אשריך, בן רמה, שיצאת בשלום [ שגופך טהור ויצתה נשמתך בטהרה] 
ולא פרצת גדירן של חכמים', וכו'":), 

פוידלנדרת) מנסה להוכיח, שהמלות ,משום ישו בן פנדירא', 
שהן חסרות בבבלי (ע"ז, כ"ז ע'ב), באו מתוך הספור על ,ברדבריה דרי 
יהושע בן לוי" (ירושלמי שבת, סוף פי, דף "ד ע'רו, שבא שם אחר 


| המלות המרותקות הן מן הנוסת שבעבודה-זרה, כיז ע'ב; השאר הוא מן 
התוספתא, חולין, ב', כ'ב---כיג. 

*) תוספתא, חולין: ב', כ*ב--כיג ; בבלי עבודה זרה, כ"ז ע"ב ; ירושלמי שבת, 
סוף פי"ד (דף י"ד ע'ר), וירושלמי ע"ז, פ"ב, היב (דפף מ' ע"ר ודף מיא ע"א). 

?) עיון: 220--218 .55 ,ח6קתטק6ש6 ת1056ק!!6ז 16]. 
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הפפור על בן"דמה ; אבל היאך יכלו לבוא דברים אלו בתוספתא ובירושלמי 
ע"ז (פ'ב, ה'ב, דף מ' ע"ד ודף מ"א ע"א) ?--ואולם שאלה חשובה יותר 
היא, אם ,עקב איש כפר סמא" ו יעקוב מינא איש כפר סכניא" | אדם 
אחד הם, הירפורד!) ווצה לפתור שאלה זו במה שהוא אומר, כי 
מאחר שכפר סכניא (,סוכנה" בימינו) וכפר סמא (כפר ,סומיאה" בימינו) 
רחוקים זה מזה רק תשע מלין, יכול היה יעקב המין לדור בשניהם 
ולהקרא פעם על שם הכפר האחד ופעם על שם הכפר השני, אבל, אם 
נחליט, שיעקב המין, שנשא ונתן עם ר' אליעזר, היה מתלמידי ישו ממש 
ור' אליעזר נפגש עמו לערך בשנת = 60 לספה'נ, | שוב איהאפשר יהיה 
לנו לחשבו לאותו יעקב המין, שרצה לרפא את בן-אחותו של ר' ישמעאל. 
שהרי ר' ישמעאל. נפדה על-ידי. ר' יהושע מידי הרומיים מיד אחר החורבן, 
כשהיה עוד נער?); ‏ ובכן אי"אפשר שאירע המעשה בבן-אחותו וביעקב 
איש כפר סמא (או סכניא) קודם שנת 90 לפפירת-הנוצרים, ואחרים 
מאחרים מאורע זה עד לשנת 5116) או אף עד לשנת 4130). מובן 
מאליו, שאי-אפשר היה לתלמיד של ישו להאריך ימים זמן מרובה כזה. 
אבל אם נניח, שיעקב איש כפר סכניה ויעקב. איש כפר. סמא שני ,מינים" 
שונים הם--והא חוון הרי אינו מוצג כלל בתור תלמידו של ישו, אלא 
הוא מרפא חולים ב ש מ ו של ישו, מה שהיו עושים גם תלמידי"תלמידין5),-- 
אפשר יהיה לגו לחשוב את הראשון לא רק לתלמידו של ישו, אלא 
אף לאחיו ל,יעקב אחי האדון" (אגרת אל הגלטיים, א', "ט) או ל,יעקב 
אחי ישו" (קדמוניות, כ"ט, א') או ל,יעקב הצדיק* 800400 46 יעקב 
זה שהיה ראש לתלמידי ישו לאחר שנצלב זה מפני שהיה אחיו (או 
קרובו), היה אחד מן היותר מפורים למצוות היהדות הכתובה והמסורה. 
תלמידי-ישו היו אז כת קטנה של ,אביונים" או ,נצרנים" ויעקב, הראש 
שלהם, ‏ חי חיידפרישות מאין כמוהם. ‏ אָבסיביום מספר עליו בשם 


1) עיון ספרו : 106 .ק ,ע+1ח15018זה). 

*) עיין על זה : 232 ,186 *[ ,ח66וגהה18 668 42268 .6ב 6 .00 
ובתרגום העברי של א. ז, רבינוביץ, אגדות התנאים, כרך א', ה*אי עָמי 121, וחיב, עמ' 1. 

) עיין: .55 0? 3. וחח4 ,855800[1? 6006 085 ,םת ב 0150 60 .םש 
0 (סוף ההערה). 

+) הירפורד, עמ' 105 ,145. 

*) עיון: 313-- 312 15 ,111, .1 .6 .6002 ,%2+0:86). 
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היגיפיפום:), שלא היה שותה יין וכל דבר המשכר, לא אכל בשר 
ומספרְיָם לא עלו על ראשון הוא היח לובש רק בגדדבד ולא בגד-צמר, 
ובכלל היה לו רק כגד אתדן והוא היה מרבה, לצום | ולהקבלל ברןו 
המקדש1), הוא וחבריו דרשו, שפוילום השליח יתן כסף לנזירים כדי 
שיגלחו את שעררנזירותם ויתקדש עמהם ויבוא אל המקדש (מעשי- 
השליחים, כ"א, י"ח--כ"ו)--הכל כתורת הפרושים. כשבאו אנשיו של יעקב 
זה, ‏ נתיָראו פטרום וברנפא | השליחים לאכול עם עובדי"האלילים 
והוכרחו להפרד מן הערלים ולהזהר ממאכלות אפורים (אגרת אל הגלמיים, 
ב', י"ב--י'ג), יעקב , הצריק" או ,אהי האדון" (אחי ישו) היה נברל, איפוא, 
מן הפרושים רק בזה, | שהוא חשב את המשיח הסובל לפודה ומציל 
והחליט, שמשיח כבר בא, בעור שהפרושים המתינו לו, שיבוא בנצחונותיו 
והדרו הארציים ובנצחונותיו ‏ ורוממותו המופריים כאחד. לא לפלא הוא, 
איפוא, שכשהשתמש חנן ה שגי, הכהן-הגדול הבייתוסי, בזמן שעבר בין 
מיתתו של הנציב פַ סטום ובין ביאתו של הנציב אל בינום, ודן למיתה 
את ,יעקב אחי ישו, הנקרא המשיח', | התמרמרו הפרושים על עוות-הדין 
מצד הכהן-הגדול הצדוקי-הבייתוסי ושלחו בסתר מלאכים אל אגריפסם 
השני ואל אלבינום, והראו על המשפט המעוקל, שהוציא חנן 
בן חנן השני, באופן שאגריפס הסיר את חנן מפקודתו. כך מספר יוסף 
בן מתתיהו הכהן כקדמוניות, כ', ט', א'). להלן (הספר הנוכחי, 11, 
א', עמ' 53) נוכיח, | שאין יסוד לפקפוקם של החוקרים היהודים כגריץ:) 
והחוקרים ‏ הנוצרים כ שירר4) בדבר היסטוריותו של הספור הנוכחי בכל 
הנוגע ליעקב אחי ישו, שמסר לנו יוסף בן מתתיהו, הריגת יעקב חלה, איפוא, 
בזמן שבין פסטוס לאלבינוס, כלומר, בשנת 62 לספירת-הנוצרים, שירר5) 
חושב זמן זה לבלתי-קבוע בהחלט מפני שהיגיסיפוס אומר, כי מיד אחר 


1) עיין: 23 ,]1 ,66 119008 ,5 טו5 6 5 שם. 

3) עיין: ;300 -- 299 ,193 ,23 .55 ,6850 ת1.606] 245[ ,58 טג ז א 
3 :1 ,ז2/610016 705+0115606ק864ת 1288 ,ז 16 6 ש ב 6 5. 

) עיין: 2 .וחת3 ,444 2% ,]!! ,ח1006. ז66 %6ת16ם656). 

+) עיין: 583--581 ף1 ,610 65א001 ת6ב₪6156[ 665 %6ם6|ג2656). 

5) שם, עמ' 582 והערה 46 לעמוד זה והבא אחריו. לאמתי חושב ספור זה של 
ישו אחר מטובי חכמי ישראל, יוסף רירנבורג, בפפרו ,,משא ארץ ישראל", עמי 
6 (חיב) ועמי סיז (חיב)י וכדעתו כך גם דעת הוולפסון בפפרו: 602%46| ₪95 
4 .55 ,]355408ק. 


ישו הנוצוי 5 


-דדה הר ה 


הריגת ‏ יעקב פרצה מלחמת אפפסיינוס וטיטופ ; ובכן חלה הריגה זו בזמן 
'ותר מאוחר. על כל פנים לא תקדם לשנת 62; וכבר ראינו, שבשנת 
0 כבר היה ר' אליעזר מפורסם בעמו ומאד אפשר, שפגש את ,יעקב 
אחי האדון' ורבר עמו על הלכה, ששמע זה מפי ישו. מה שהטקום, 
ששם נפגשו, היא צפורי שבגליל, בעוד שיעקב, כפי הנראה, היה דר 
בקביעות בירושלים,--דבר זה לא יפליאנו, שהרי יודעים אנו, שהנוצרים 
הראשונים היו | עוברים מירושלים לגליל ובחזרה לעתים קרובות: ‏ הרי 
גליליים ‏ היו רובם ככולם עלדפי מולדתם. -- ואף המשארוהמתן עם ר' 
אליעזר על הלכה, שהיא מוזרה בעינינו עתה, אינו צריך להפליאנו. שום 
מגמה לבָזות את ישו אין בספור שלפנינו: להפך, המאמר הבא בשם 
ישו מצא חן בעיני התנא הגדול. = כל זה מוכיח, שכאן לפנינו ספור 
שבוע בחותם"האמת. אמנם, דרשה זו בדבר אתנן"זונה ובית"הכסא נראית 
לנו בהשקפה ראשונה בלתי-מתאמת לתכונת דרשותיו של ישו כפי 
הן ידועות לנו מתוך האיוונגליון + שם הורגלנו לראותו דורש רק בעניני 
מופר וחובות"הלבבות. אבל ראוי לשים לב, שדרך דרשותיהם של הפרושים 
לא היתה מוזרה לו כלל, כמו שאנו רואים דבר זה מתוך הריוק, שהוא 
מדייק בכתוב: ,נאום ה' לאדוני שב. לימיני' ושואל, איך יכול דוד לקרוא 
להמשיח ,אדון" בעוד שהמשיח הוא ב גו של דוד (מאַרקוס, י"ב, ל'ה--ל"ז; 
לוקאם, כ', מ"א--מ"ד; מתיא, | כ"ב, מ"א--מ"ה), | מחברי האיוונגליונים לא 
מצאו, כמובן, לנכון להביא מישו דרשות, שהן נוגעות בדינים ובמצוות 
מעשיות, מפני שהם כתבו את ספריהם בשעה שכבר התאמצה הנצרות 
להטעים ככל האפשר את הנגוד שבין ישו ובין היהדות הפרושית, היהדות 
ףְספַ 8‏ דסא | אבל ,אביוני" ‏ שומרדמצוה כ,יעקב. אחי האדון" יכול היה 
לזכור עוד דרשה הלכותית של ישו, שהיו קורין לו בשם ,רבי" ו,מָרִי') 
כאֶת אחד מרבני"הפרושים?); וכשנזרמן לו המקרה, מסר דרשה הלכותית 


1) .מרי*-- זהו 6ו1800 של האיוונגליונים, כמו בסורית, ‏ ,רבי ומורי" במקום ,רבי 
ומריי היא טעות ישנה שכבר העיר עליה שד"ל ב;בתולת בת יהודה', עמ' 111, והוא 
מזכיר בשמחה במאמרו הצרפתי : 8:65ז 5ת20180 (,המזכיר" של ש טיינשניידר, 
71)) שמצא בברכות, רפוס שונצינו, שנת רמיג, במקום *שלום עליך רבי ומור" -- 
+רבי ומר ". ועיין גם כן: 268,276 .55 ,650 0%6)\ 216 ,תג מ[8כ 0). 

*) גריץ (750 ,2 ,111 ; 400--399 .55 ,9  \0%‏ 1/5) מחליט, שהשם ,רביי 
באיוונגליונים אינו אלא אַנאַכרופיסמוס, מפני שער אחר החורבן לא נקרא בו שום גדול 
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זו לאחר מגדולי התנאים. כדאי וכדאי לשים לב לדברים האלה, שבהשקפה 
ראשונה - יִרְאו כפאַראַדוכסאַליים | ביחוד לחכמי הנוצרים!). | כבר החליטו 
שני חוקרים נוצריים מצוינים, וו בראַנדש) וא ווריד *"), שישו היה 
רב ומורה, וכל מה שמסופר עליו כעל משיח אינו אלא יצירת התיאולוניה 
של הכת הנוצרית הקדומה 06%060108(6ח/26₪26)). אין אני בא להכריע 
כאן, אם נכון דבר זה בהחלטו, ועוד אשוב אל שאלה זו בגוף הספר 
הנוכחי ; אבל דרשה זו יכולה להוכיח על כל פנים, שבאפני-הוראתו היה 
ישו דומה הרבה פעמים להפרושים. פרידלנדר+) חושב, אמנם, שאיה 
אפשר, שישו ,ישפיל עצמו" וידרוש ,דרשה בלתי-קדושה כזו" על המקרא? 
אבל נזכירה"נא, שישו, ככל חכמי ישראל, מן הנביאים עד האמוראים, לא 
חשב שום דבר נוגע לצרכי-הארם ל,בלתי-קדוש"; ולא רק התלמוד דורש 
דרשות על פסוקים, שלטעמנו החדש יש בהן מן הכעור, אלא אף ישו 
מדבר אפילו באיוונגליון על צרכיההאדם בגלויהרעת, שנראית בימינו כבלתי- 
נמוסית: ‏ ,כל אשר יבוא אל תוך הפה יָרד אל הכרם ומשם יושלך 
למחראות 0ש606600 66" (מתיא, טיו, י"ז), או ,כל הבא אל תוך 
האדם מחוצה לו לא יטמאנו, כי לא יבוא בלבו, כי אם בכרפו ויצא 
אל בית - הכסא" (מארקוס, ז' י"ח--י"ט), 

כי. יעקב מסר את דרשתו של ישו דוקא לר' אליעזר בן הורקנוס-- 
לא יפָּלַא בעינינו. | כבר ראינו למעלה, שר' אליעזר לא מצא לאפשר 
לשלול מישו את חלקו לעולם"הבא ; ואף במאמריו יש קצת דמיון לכמה 
ממאמרי האיווננליון, למשל, מאמרו: ,כל מי שיש לו פת בסלו ואומרז מה 
אוכל למחר?-אינו אלא מקטני-אמנה' (סוטה, מ"ח ע"ב), מתאים 
אל המאמר במתיא (ו', ל'--ל"ד): ,...אף כי אתכם, ק טני-אמגה, לכן אל 
תדאנו לאמר: מה נאכל ומה נשתה ככו, לכן אל תדאגו ליום 


מן הפרושים. אבל כמדומה לי, שהחלטה זו אמתית היא רק למחצה: תואר אופיציאלי 
לא היה ,רבי" עד אז, ואולם מתהלך היה בעם לציין בו את הסופרים. 

1) החכם הנוצרי ליבלי (62--59 .5 ,06מ! 14‏ םחו 5005וזת62 616505 
מסכים לדעה, שישו היה יכול לדרוש דרשה כזו מפני שהיתה חשובה בימי-הבית. 
') בספרו :-1ז62 065 >תטזק5ז(] ז66 6תט %6ת6|ה62656 6ה₪61156ת8ש6 6וכך 
3 21₪ק1,61 ,5הטם+ת5%6. 

5) בספרו: ח6שת]6200 ,ה26|!6 ת4עם ת66 תו 155חות61ת1120526ח65512\) 238 


1. 
+) עיין בספרו הנז' : 220 .5 ,.6%6 ת6קהטק6ש6 ת6|!81656ז 16כם. 
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מחו. תפלתו הקצרה של ר' אליעזר: ,עשה רצונך בשמים 
ממעל ותן נחת-רוח לירא יך מתחת והטוב בעיניך עשה" (ברכות, 
כ'ט ע"ב, תוספתא, שם, ג', י"א), מתאמת אל התפלה, שהורה ישו לתלמידיו: 
,אבינו שבשמים וכו" יִעָשה רצונך כמו בשמים כן בארץ' (מתיא, ו', 
ט'--י"א; לוקאַס, י"א, ב',); וכן קרובים לתפלתו הדברים האיוונגליוניים: , שבח 
לאלהים בשמים ונחת-רוח לבני אדם" (לוקאַס, ב', י"ד), ואפשר שדמיון 
זה הביא לירי כך, ‏ שנתפס לטינות1). | יחם זה -שבין ר' אליעזר ובין 
הנצרות בוודאי לא היה טוב בעיני הקרובים אליו, שהתנגדו למינות זו 
תכלית נגוד. | ועל זה מעיד הספור התלמודי האחרון, שנביא בזה מפני 
שיש לו שייכות לר' אליעזר וגם לבירור פרט אחר מתורתו של ישו 
כפי שהיא מתוארת באיוונגליון : 


יא) ,אימא שלום, דביתהו (אשתו) דר' אליעזר, אחתיה (אחותו) 
דרבן גמליאל הואי, | הוה ההוא פילוסופא בשבבותיה (בשכונתו), רהוה 
שקיל שמא (שיֶצא לו שם), דלא מקבל שוחדא. בעו לאחוכי ביה (רצו 
להתל בו). אעיילא ליה שרגא דרהבא אזול (נ"א ואזלה) לקמיה (הביאה 
לו אימא שלום מגורת זהב ובאה לפניו). אמרה ליה : ,בעינא דניפלגי. לי 
בנכסי ‏ דבי נשי (רוצה אני, | שיחלקו לי בנכסי-המשפחה)'. אמר להו: 
,פלונו!' -- א"ל (רבן גמליאל להפילוסוף) + ,כתיב לן (נ'א באורייתא) : 
,במקום ברא ברתא לא תירות' (במקום שיש בן לא תירש הבת). א"ל : 
,מן יומא דגליתון מארעכון איתנטלית אורייתא דמשה ואתיהיבת [אורייתא ד] 
עון גליון, וכתיב ביה : ,ברא וברתא. כחדא ירתון' (מיום שגליתם מארצכם 
נישלה תורת משה וניתנה [תורת] עון גליון, וכתוב בה: ,כן ובת יורשים 
כאחד'. למחר הדר עייל ‏ ליה איהו חמרא לובא (חזר והעלה לו רבן 
גמליאל חמור לובי). אמר להו: ,שפלית לסיפא דספרא (ג'א דעון גליון) 
וכתיב ביה: ,אנא לא למפחת מן אורייתא דמשה אתיתי ולא לאוסופי 
על אורייתא דמשה אתיתי וכתיב ביה: במקום ברא ברתא לא תירות' 
(השפלתי עיני לראות את סוף הספר [האיוונגליון], וכתוב בו: ,אני לא 
לגרוע מתורתו של משה באתי ולא להוסיף על תורתו של משה באתי', 


!) על זה העיר ציפ חיות במאמרו .בן-סטראי הנזכר למעלה (יהגורן*, חיד, 
עמ' 34, הערה 2); ולרעתו, אפשר, שגם מרמין זה ,הוציאו חבריו (של ר' אליעזר) 
כלי-נשק להחרימו". 
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ובה כתוב: ,במקום שיש בן לא תירש הבתת). אמרה ליה (אמא שלום 
להפילוסוף)  :‏ ,נהור נהוריך כשרגא' (האירה אורך כמנורה, רמז למנורת- 
הזהב, שנתנה לו שוחד)\--א"ל רבן גמליאל: ,אתא חמרא ובטש לשרגא? 
(בא החמור ורמס את המנורה, כלומר, החמור הלובי בתור שוחד נצח את 
מנורת-הזהב בתור שוחד)!" (שבת, קט"ז ע"א וע"ב). 

ספור נאה זה אינו בא בשום מקום אחר בתלמוד או במדרש 
ואינו מסומן בתור ברייתא. ‏ סגנונו הארמי, שמזכיר את פגנונו של הספור 
על ,אונקלוס בר קלוניקוס" (למעלה, ו', עמ' 24--25) מעיד. על צעירותו, 
וכן מלות ,עון גליון', או ,און גליון', -- שמות, שהאיוונגליון נקרא בהם 
לראשונה בפיהם של ר' מאיר ושל ר' יוחנן (שבת, קט"ז ע"א, מעט 
קודם הספור הנוכחי). ובכן הרצאתו מאוחרת היא בלי ספק; אבל גוף 
העובדה אינו בדוי, הנפשות הפועלות בו הן: אמא שלום'), אשת ר' 
אליעזר ואחותו של רבן גמליאל, ורבן גמליאל עצמו (השנ, רע 
מיבנה), לייבלי ?) מביע את ההשערה הראויה לתשומת-לב, שאשת רי 
אליעזר וגיפו לא היתה רעתם נוחה מיחופו הנוח של ר' אליעזר אל 
המינים, ועלדכן רצו לבזות את ה,פילוסוף" הנוצרי, | שהיה בשכונתו של 
רבן גמליאל, | כדי שיראה ר' אליעזר, ‏ כמה רעים וחטאים המינים הללו, 
שאפשר להטותם בשוחד. ואילמלא יראתי, הייתי אומר, שהיתה כאן כוונה 
יותר עמוקה: צריך היה לא רק להתל ב,פילוטוף", אלא להראות, שיחוסם 
של ישו בפרט ושל הנוצרים בכלל אל התורה היתה משתמעת לשתי 
פנים. לפנינו כאן בלא ספק הפסוק האיוונגליוני: ,אל הדמו, כי באתי 
להפר את התורה או הנביאים: לא באתי להפר, אלא למלאות" | 00%) 
(00 סה 0.6 ססט, דסא 00 (מתיא, ה' י"ז, | במקום ,ולא לאוסופי" 
יש גורסים ,א ל א לאוסופי", ויתאים זה לגמרי אל (0000ףח 60.6 1 
ואולם כבר הוכיח גידימא)4), שהנוסח ,ולא לאוסופי" הוא. הנכון ומתיא, 


') על השם ,אמא שלום' עיין מה שכתב גייגר במאמרו על :יוחנן בן זכאי 
זאליעזר בן הורקנוסי במיע : .הזג ,134 ,71 2610561160 6ת100156. 

:) בספרו הנז', עמ' 63. 

) בנוסח זה מחזיק, 99 .5 ,245580011 602%6! 285 ,תח ג 50 | 0 שג 6 .ם 
יתחה ,2, 

+) במחקריו הדתיים ,ח500016 111606ת5665616ח0וק!!6 ,ח תג ם 6 0 0 > .)4 
69-00 .55). להשקפתו מסכימים ג ר יי ץ (3 .הזחב ,292 15 ,111 ,ח06ט1. ז06 .ה2656) 
ציפ חיות (39 .5 ,1899 ם!|ז₪6 ,ח45-5%0016ז \] 6 117%) 


ישוי הנוצרי כ 
שכתב 6((6 (אלא), טעה בפנים הארמי, שממנו נטל פתגם זה. על כל 
פנים, יש להוציא ממאמר זה של ישו, שהוא לא בא לבטל את המצוות 
המעשיות, ‏ בעור שהרבה פסוקים איוונגליוניים | אחרים מדברים על בטול 
המצוות המעשיות עלדידי ישו. נגוד פנימי זה הרגישו ראשוניההתנאים ואותו 
רצו לגלות אמא שלום ואחיה לפני ר' אליעזר ולהרחיקו בזה מן המינות לגמריג), 

מכמה טעמים יש להסכים לדעתם של ניקולסון) והירפורד)), 
שהמעשה המסופר אירע מיד אחר החורבן, לערך בשנת 73; וכן יש 
להסכים לגידימאף) והירפורד*), שלא מן האיוונגליון של מתיא, שעדיין 
ספק גדול הוא, אם כבר היה בזמן ההוא במציאות, שאב ה,פילוסוף" את 
הפתגם ,אנא לא למיפחת" וכוי, ‏ אלא מקובץ של דברידישו (00ץ6\), 
שממנו שאב גם מתיא עצמו, 


הגענו אל סוף עבודתנו על הידיעות ה קד ומות, שיש למצוא בתלמוד 
בדבר ישו. אם נסְכָּם כל מה שהבאנו עד עתה, נמצא על ישו: א) 
ידיעות | היסטוריות ראויות להשמעץ: ששמו היה ישוע (ישו). הנוצרי ; 
שכישף (כלומר, הראה נפלאות, כרגיל בזמן ההוא) והסית והדיח את 
ישראל ; שהלעיג על דברי חכמים; שדרש מקראות כהפרושים; שהיו לו 
חמשה תלמידים; שאמר, שלא בא לגרוע מן התורה אף לא להוסיף 
עליה; שנתלה (נצלב) בערב פסח, שחל להיות בשבת, בתור מסית ומדיח ; 
שתלמידיו רפאו חולים בשמו.--ב) ידיעות טָנְדְנציוזיות או מוטלות בספק : 
שהיה ,ממזר מאשת איש'", שאביו היה ,פנדירא" או ,פנטירי"; שכְרוז 
יצא והכריז ארבעים יום קודם הֶצַלְבוּתוּ, על מה הוא יוצא לִיהֶרג, = כדי 
שיבוא אדם וילמד עליו זכות -- ואדם כזה לא נמצא; שפפק הוא, אם 
יש לו חלק לעולם הבא. מתוך הידיעות מן המין האחרון חשובות אחדות 
(,ממזרותו" והשם ,בן-פנדירא") מפני שכבר הן מצויות אצל צלזוס 
ומציאותן בתלמוד מעידה על עתיקותן וגם על זה, שהיו רווחות בישראל 
הרבה עוד בזמן קדום מאד. 


') רמזים אחרים בדבורים ה א חרונים של אמא שלום ואחיה נגר הנצרות 
(.נהור נהוריך==מתיא, ה', טיו, והחמור בתור סמל המשיח, שרכב עליו ישו) עיין : 
הירפורד, עמי 195--151. 
?) עיין בפרטות מה שכתב : 8ַח8660161 6205061 16 .תת 0150 ב6וא .₪ .ם 
6 146 .0 ,5ש16076] 6+ %0. ) בספרו הנז' : 148 .ק ,צ1%ח1508זת;). 
+) בספרו הנז'/ שם. *) בספרו הגז', עמ' 151--150. 
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ואולם לכל המאמרים התלמודיים שהבאנו יש ערך חשוב הרבה 
יותר: אנו רואים ‏ מתוכם, האיך התיחס דור-התנאים הראשון שאחר 
החורבן, ועמו החלק היותר מלומד והיותר ירא"שטים שבעם ישראל, אל 
ישו ואל תורתו. ויחס זה עדיין אינו טלא שנאה כבושה ומשטמה עזה 
של זרים כאותו שאנו מוצאים בזמנים המאוחרים, כשהתחילו העמים 
הדוגלים בשטו של ישו הנוצרי, | העמים הנוצריים, להצר ולהצק לישראל 
בכל ‏ מה שיכלו. קודם כל, היה ישו בעיגי הכמי ישראל ער | 
טריינופ והדריינופ (בוודאי כבר שם הקורא את לבו להעוברה, שהמאמרים 
התלמודיים היותר חשובים והיותר מקוריים על ישו ותורתו באו לנו מר' 
אליעזר וחהכמי-זמנ) בישראל גמור: ,ישראל שחטא', ,פושע- 
ישראל', אבל ישראל לכל דבריו. הוא מועמד במדרגה יותר עליונה 
מנביאי אומות-העולם; אפילו את חלקו לעולם הבא אין מעיזים לגזול. 
יתר על-כן: הוא מתואר כאחד מן הסופרים והתנאים ‏ דורשי המקראות 
ויוצרי האגדה המדרשית, ודרשתו על הכתוב ,מאתנן זונה קובצה" מהנה 
תנא קשה ותבעני כר' אליעזר הנדול ; אלא שיחסו של ישו אל התורה, 
שפעם הוא מטעים, שבא לקיימה, ופעם הוא מבטלה ומלעיג על דברי 
חכמים, עורר עליו את כעסם ואת משפטם הקשה של חכמי-התלמוד, 
וכך הם מנסים להפוך את המעלות, שנשתבח בהן אחר-כך באיוונגליונים 
(ובסוף המאה הראשונה עדיין: היו אך נמסרות מפה לפה), לחסרונות ואף 
לעבירות חמורות, הם אינם מטילים ספק בדבר, שעשה נפלאות, אלא 
שהם חושבים מעשים אלה למעשידכשפים, כאמור למעלה, ואת לידתו 
מרוח"הקודש ‏ הם מהפכים ללידה שלא בכשרות. יותר מזה אין אנו 
מוצאים במאמרים התלמודיים הקדומים, ‏ רק בסוף ימי-התנאים, בזמן 
מאוחר מאד, כמעט מאתים שנה אחר הצליבה, נמצא תנא (ר' אליעזר 
הקפר, בןדדורו של ר' יהודה הנשיא מסרר-המשנה), שמאשים אותו 
ש,עשה עצמו אלוה', התנאים הקדמונים אינם יורעים מזה כלום. הם 
יודעים רק זה, | שתלמידיו היו מרפאים חולים בשמו, והם אוסרים רפוי 
זה אפילו בשעה שיש חשש של סכנת-נפשות, כמו שפסקו גם להלכה, 
ש,אין מתרפאין מן המינין אפילו לחיי שעה":). | להמינים הם מתיחסים 


+) עבודה זרה, כ'ז עיב; תוספתאי חולין, ב'י כ'--כיא. | לחנם משתדל 
פרידל נדר (178--172 .55 ,ת6קחטק6ש6 ח6!81656ז 216]) להוכיחי שזה מוסב 
לא על הנוצרים, אלא על האנטינומיסטים (מתנגדי המצוות המעשיות) שבין היהודים 
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בזמן הקדום ביותר ‏ יחס יותר | שלילי מְלְיָשוּ עצמו מפני שרואים הם 
בהם סכנה לקיום עמם!). כך ‏ יש לבאר את תקון ברכת-המינים ביבנה 
בסוף המאה הראשונה ואת ההלכה על הפסקת כל משאדומתן עם המינים, 
שנמצאת כבר בתוספתא. אל ישו אין אנו מוצאים יחס שלילי כזה, לכל 
הפחות, עד סוף המאה השניה לספירת-הנוצרים, 


והאליליים : אפשר שגם אלה האחרונים כלולים בזה: אבל על הנוצרים מוסב מאמר זה 
בלא ספק. עיין + 180--177 .סק ,עזוח8ו81וזת62 ,6זס)ז6ע .7. 

1 עיון דברים מחוכמים על זה בספרו הנזי של החכם הנוצרי 6ז0)ז16] ,1 
3 .סס. 


ב, ,הולדוה יס ) 


ספר זה, שלפנים היה מצוי בשמות שונים (,תולדות ‏ ישו', ,מעשה 
תלו", ‏ ,מעשה | ראותו ואת בנ", ועוד) | בעברית | ובזארנון בין 
הקוראים והקוראות הפשוטים מישראל ושגם ה,לומדים" היו מעיינים בו 
לפרקים בלילי ,ניטל", נעשה בימינו | יקרדהמציאות, מפני שחוץ לרופיה 
ופולניה מועטים הקוראים עברית בין המון העם וברוסיה ופולניה החרימה 
אותו הצנזורה, אבל גם עתה אפשר עוד למצאו בכתבדיד ובדפוס:) בירי כמה 
וכמה יהודים לומדים. ואת תכנו היו אמותינו יודעות מפי השמועה ומופרות 
לבניהם | בילדותם, | כמובן, | בערבובדדברים, בשנויים והשמטות והוספות 
דמיוניות, הספר עצמו נמצא בכתבזיד בנוסהאות שונים, קצתם רחבים 
וארוכים וקצתם מצומצמים, קצתם קרובים יותר אל אגדות התלמוד על בן- 
סטדא ופנדירא ופפוס בן יהודה ומרים מגדלא שער נשיא וישו וקצתם רחוקים 
מאגדות אלו ואולם השנויים ‏ הללו, שלפרקים הם גדולים למדי, נוגעים 
על פידרוב | אך בפרטים, ביחוד בשמות. אמנם, בנוסחאות אחד'ם נוספו 


*) את הספרות הקדומה על ספר ,תולדות ישו" או .מעשה תלוי" יש למצוא 

בספרו של 161 10011 ,86ה5818 68חק! 16[8 611 5 ה 26 8 /\, שבו בא הפנים 
של ,תולדות- ישוי בעברית (נוסח מתוקן ונאה בתכנו ובסגנונו) עם תרגום רומי ומאמר 
ווכוחי נגדו. כל החומר המרעי על וזספר .תולדות ישו" נאסף בשקידה עצומה ובבקיאות 
מפליאה בספרו של ,ה6]6ט(6 ה6םת80156[ ב86ח 1650 ת1.606 1285 /55 ₪ 8ז 6 .9 
2 ת)]1ז36/ שבו נדפסו שלשה כתבי-יד עבריים של ספר .תולדות ישו" מטפוסים שונים 
וגם קטעים שונים מכתבי-יד של טפוסים אחרים, וביניהם גם ארמיים. הדיר ש מואל 
קרויס לא הניח בספרו דבר גדול או קטן מן הנוגע אל ,תולדות ישו' אלו, שלא דבר 
עליו בפרטיות ובבקיאות ובחריפות עצומה/ ואני אשתמש בו בפרק זה (כמו שהשתמשתי 
בו גם בפרק הקודם) הרבה.--ספר תולדות ישו בזיארגון הוציא (באותיות אשכנזיות) 
1 .2 בשם: 1895 218ק1.61 .1650. ת1.606 %86265ט001562-06[ תום --.את 
רוב תכנו של הנוסח העברי יש למצוא גם במחברתו של גרשום באַדר: ,חלקת 
מחוקק* (תולדות המחוקק הנוצרי) [קראַקא תרנ"ג], שמחברו מתחפש כאילו הוציא רק 
כתבי-יר, ובאמת נתן בו ידיעות על חיי ישו מתוך .הולדות-ישו* ומתוך מקורות נוצריים, 
שחברם לאחדים. -- דברים חשובים על האגדות שב,תולדות-ישו* ומקורן יש למצוא גם 
בספרו של 6ן6ת+ז10 216 ,(עת21118 0) !3 ז66 תסצ 6זגת6וא 
-זה[18. ת6ת150116ז[6 ת675%6 167 667 1506]]67)!ז56 ז6ה06156[ 6תט ז6ה156ת610ם 
1.6101 .ת62211506 ה506ז6 616 6חט 16508. ז6כ1 16ז6בחטת 

1) זה לא כבר יצאה הוצאה חדשה של ,,מעשה-תלוי" בלא מקום הדפוס ושנתה. 
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ו 
--77-------- 


אָפיזורות קצרות וארוכות ובאחרים-- נשמטו אפיזודות ידועות ; אבל מהלך- 
התולדות הכללי והרוח הכללית וע יקר התוכן שָוים הם בכולם. 


ותוכן זה הוא בקירוב כך: 

יוחנן, ,בעלדתורה | ויראדשמים" מביתדדוד (ובנוסחאות אחרים -- 
פפוס בן יהודה, על"פי התלמוד), אָרם לו בבית"לחם את מרים, בתה 
של שכנתו האלמנה, בתולה כשרה וצנועה. אבל מרים מצאה חן בעיני 
רשע יפה"מראה, ‏ יוסף פנדרא (או ,בן פנדירא"), והוא בא אליה 
במוצאי"שבת כשהיא בנידתה, מרים, שטעתה וחשבה את פנדירא ליוחנן 
ארוסה ונענתה לו בעל כרחה לאחר שלא הועיל לה מאונה, התפלאה 
על מעשהו של ארוסה החסיד, וכשהארוס בא באמת, הביעה לו את 
תמהוגה על מעשהו הרע. הוא חשד בפנדירא וגלה את חשדו לרבן ש מעון 
בן שטח; וכשנתעברה מרים והוא יָדַעַ, | שלא ממנו נתעברה, אבל לא 
היה יכול להוכיח ממי, ברח לבבל. מרים ילדה בן, שקראו לו יהושע 
על שם אחידאמו, ואחר קלקולו נקרא ישו. הנער למד תורה הרבה מפי 
מלמד פקה ולמדן מופלג אבל הוא היה נער עדפנים ועבר לפני 
תלמידי"חכמים בראש מגולה (ולפי נוסח אחר-- אף דרש לפניהם דרשות 
של דופי על משה וותרו), ועל כן החליטו תלמידידהחכמים, | שהוא 
ממזר ובן"הנידה; מרים הודתה בזה (הכל על"פי המעשה המסופר במסכת 
כלה,. עיין למעלה, עמ' 21--22), ושמעון בן שמח זכר מה שפפר לו יוחנן 
תלמידו, אז ברח ישו לירושלים ולמד בבית"המקדש את ה,שם המפורש", 
וכדי שלא ישכיחוהו ‏ ,שָם' זה הכלבים-של-נחושת, שהיו עומדים אצל 
שער בית-המוקד והיו נובחים ‏ על כל מי שלמד את ה,שם" ועל-ידידכך 
היה נשמט מזכרונו (קרוב להאגדה על האריות של כסא"שלמה שב,תרגום 
שני'), כתב את ה,שם" על קלף ותפר אותו בבשרדירכו. אחר"כך אסף 
בבית"לחם מחנה של בחורי-ישראל ואמר על עצמו, שהוא משיח ובן- 
אלהים, ועל מנאציו, ‏ ש,הם רוצין גדולה לעצמן ומבקשין לעשות שורה 
בישראל", ולחזוק דבריו רפא על-ידי ה שם-המפורש" חגר ומצורע, אז הביאוהו 
לפני ,הילני המלכה, ‏ שבידה ארץ"ישראל"1), והאשימוהו במעשי"כשפים 


:) כפי הנראה, נתערבבו כאן הילני מלכת חדייב, אמו של מונבז המלך, והילני, 
אשת הקיסר ה נוצרי הראשון קונסטאנטין, בשלום-ציון (שלמינון, אלכסנדרה) המלכה, 
שלפי התלמוד, היתה אחותו של שמעון בן שטח (ברכות, מ"ח ע"א ; ביר, פציא ; קהיר' 
שהיכ טובה הכמה). 
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ובהטעאה, אבל ישו החיה מת, והמלכה, נבהלת ומשתוממת, התחילה 
להאמין בו. אז הלך לגליל-העליון ושם הראה הרבה נפלאות והדיח עם 
רב, ולפיכך ראו חכמידישראל הכרח לפניהם, שאחד מהם, ושמו יהודה 
אסקריוטו (ובנסחאות אחרים -- ר' יהודה החסיר), ילמוד את ה, שם-המפורש" 
כדרך שלמר ישו ויתחרה | עם ישו בנסים ובנפלאות. ‏ יהודה וישו באו 
שניהם לפני המלכה וישו פרח באויר, ואולם יהודה הרים לפרוח ממנו 
וטמא אותו על ירי הַשַתּנָה, עד שישוּ נפל לארץ. המלכה חייבה אותו 
מיתה ומסרה אותו לחכמי-ישראל, שהביאוהו לטבריה ואסרוהו שם. ואולם 
תלמיריו, שפָתה אותם, שכל מה שאילע לו מוכן היה להמשיח בן- 
האלהים מששת ימי-בראשית ושעל זה נבאו כל הנביאים, ערכו מלחמה 
עם חכמיהישראל והצילוהו מידם וברחו עמו לאנטיוכיה. משם הלך ישו 
למצרים להוציא משם כשפים (כמו שכתוב בתלמוד על בן-סטדא), אבל 
יהורה (אסקריוטו או החסיד) | התערב בין תלמידיו וגזל ממנו בינתים 
את ה,שם'. אז הלך ישו שנית לירושלים כדי ללמוד שם שוכ 
את ה,שם"המפורש". | יהודה מוסר ‏ דב זה לחכמידישראל שבירושלים 
ואומר להם, שכְשָיָבוּא | ישו אל בית-המקדש יכרע יהודה לפניו, ובזה 
ידעו החכמים להבדיל בין ישו ובין ‏ תלמידיו, מפני שהוא ותלמידיו היו 
מלובשים בגדים ,מצבע אחד" (או, עלדפי נוסח אחר, מפני שכל תלמידיו 
גשבעו שלא לומר עליו: ,הרי הוא'). וכך | היה. חכמי"ישראל הכירוהו, 
תפסוהו, הלקוהו ותלאוהו בערב פסח ובערב שבת (כמו שכתוב בכמה 
מנוסחאות התלמוד) על קלח של כרוב, מפני ששום עץ אחר לא רצה 
לקבלו, שכך השביע בחייו את כל האילנות ב,שם"המפורש", שלא יקבלו 
את גופו כשיתֶּלה עליהם, ורק קלח של כרוב לא השביע מפני שאינו 
בכלל עץ, הוא הוסר מעל התליה עוד בערב שבת מפני הלאו של ,לא 
תלין נבלתו"-- ומיד קברוהו. ואולם יהודה הגנן הוציא אותו מקברו 
והשליכו אל תוך אמת-המים שבגנו והחזיר את המים למקומם. וכשבאו 
תלמידיו ולא מצאו את גופתו בתוך הקבר, אמרו להמלכה, שקם לתחיה 
אחר מיתתו. | המלכה האמינה בזה ורצתה להרוג את חכמי-ישראל. על . 
ששלחו ירם במשיח-ה', וכל בני"ישראל בכו והתאבלו וצמו על גזרה רעה 
זו, ער שמצא ר' תנחומא (שחי, לכל הפחות, 400 שנה אחר ישו!) את 
הגוף המת על פי רוחההקודש בגינתו של יהודה, וחכמי ישראל הוציאוהו משם 
וקשרוהו בזנב של סוס והביאוהו לפני המלכה, כדי שתראה, שנתעתה בשוא. 
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אחר"כך מסופר, ‏ שתלמידי ישו ברחו ונתפזרו בכל האומות, והיו 
מהם י"ב שליחים, והצרו לישראל מאד. ולפיכך קבל עליו אחד מחכמי- 
ישראל, שמעון כיפא (פטרוס--סלע בלשון יוונית, כ יפא בלשון ארמית), 
להבדילם מן היהודים ולתת להם ‏ הוקים מופריים כדי שלא יצרו 
לישראל!). ולאחר שעשה כך כשהתחפש למאמין בישו, התבודד בתוך 
מגדל בנוי לשמו (רמז לבית-הכנסת של פטרוס ברומי) וחבר פיוטים 
ופזמונים מלאים יראת-שמים וחסידות, ששלח אותם בכל תפוצות ישראל, 
והם נאמרים ‏ שם בבתי-כנסיות עד היום*). גם על נְֶסטור ותורתו 
מדובר בספר ,תולדות", אבל כל זה שוב אינו נוגע לעניננו. 


אף קריאה שטחית בספר זה מוכיחה, | שיש לנו כאן עסק עם 
יצירה עממית, | שנשתלבו ונסתבכו בה הידיעות והאגדות התלמודיות 
והמדרשיות, הקדומות והמאוחרות, על. ישו עם הידיעות והאגדות האיוונגליוניות 
עליו, | שאותן הפך בעל ,תולדות-ישו", כמובן, לרעה לישו, ועם אגדות 
עממיות, שאחדות מהן כבר הן נזכרות בדברי צָלזום ושַרטוליאַנוס 
והרבה מאבות-הכנסיה המאוחרים, -- מה שקורא שמואל קוויס: 
'100106) 5101880115056(6), ביחוד נפלא יחוסו של בעל ,תולדות ישו" 
להידיעות ‏ האיוונגליוניות: ‏ הוא כמעט שאינו מכחיש שום דבר מדברי 
האיוונגליסטים, אלא עושה מן הרעות שבדבריהם טובות ומן הטובות -- 
רעות, | הם אומרים, כי ישו עשה נפלאות, ואף הוא כך; אלא שהם 
אומרים, שהוא עשה כך ברוחדהקודש, והוא אומר, שהוא עשה כך על- 
ידי ה,שם המפורש", שלמר בכוונה רעה, וע"י כשפים, שהוציא ממצרים; 
הם אומרים, שהוא נולד לא כשאר בני"אדם, ואף הוא כן; אלא שהם 
אומרים, שנולר מרוח"הקודש, והוא אומר, שנולד עלדידי הערמה ואנוס. 
הם אומרים, שלא נמצא גופו לאחר שנקבר, ואף הוא אומר כך; אלא 
שהם אומרים, שנופו נעלם מפני שהוא קם לתחיה, והוא אומר, שגופו 
נעלם מפני שיהודה הגנ השליכו מקברו וכיוצא בזה הרבה. דבר זה 
בלבד מוכיח, | שאין בו אפילו משהו של היסטוריה ראויה לשם זה. 


ּ) זוהי ודאי בת-קול וחוקה ממלחמת פטרוס ופוילוס על שמירת המצוות. 
המעשיות, שפטרוס היה בעדה ופוילוס נגדה. 

+) בוודאי לפנינו כאן ערבוב-שמות של שמעון-פטרוס ושל הפייטן ר' שמעון. 

*) עיין כל זה בספרו של ק רויס ה6ה₪06156[ ג86ה 650[ ח6506.] 285 
ח6|]6ט()י עמ' 154--236, וההערות עליהם, עמ' 249--298. 
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אפשר, אמנם, ששמועות ידועות, | ש אחרדכך הוכנסו לתוכו, כבר היו 
מתהלכות בעם ישראל בראשית המאה השניה לספה'נ, ‏ כמו שמוכיחים 
דברים מתאימים, | שיש בו ובצַלזוס וטָרטוליאָנוס. = אפשר גס-כן, שאיזה 
ספר ,תולדות"ישו", אבל בתוכן משונה מעט או הרבה משלנו ובהרצאת- 
דברים אחרת לגמרה ובסגנון עברי אחר, | היה באמת בידי חכמידישראל 
עוד במאה החמישית לספה'נ, והוא הוא שהיה בידי אגובאַרד, 
ההגמון | מליאון (שמדבר על ספר כזה בספרו הרומי: 64:0(8טן ₪6 
8939, שחבר ביחד עם הגמונים אחרים לערך בשנת 830). 
ונידי <הראַבאַנוס מוירוס, שנעשה בשנת 847 ארכי-הגמון במננצה 
ודבר (בספרו 008605[ 200178)). על אגדות יהודיות בדבר ישו, שמזכירות 
בהרבה רברים אות] הנמצאות ב,תולדות ישו" שלנו. על מציאותו של 
ספר קדום כזה מעירים גם הקטעים הארמיים מספרי-גנאי על ישה 
שפרסם קרוים בספרו הנ" ואף במ" 31--28 1.81 ,₪50 בשם: 
.656 10[80% 60 478816605 %5ה6מ40זת. אבל לחשוב יחד עם 
קרויס!), | שהספר שלפינו | כמעט בכל חלקיו ובעיקר תכנו 
נתחבר ‏ קרוב לשנת 500, ילא ירשונו בשום אופן לשונם של כל 
הנוסחאות | המובאים, ‏ אפילו של היותר קדומים שבהם, ורוב ספוריהם, 
שחותם של זמן מאוחר טבוע עליהם. למשל: המעשה בדבר העזת-הפנים 
של ישו, שעל ידה ,הכיר" ר' עקיבה, ‏ שהוא ,ממזר ובן הנידה', | אינו 
ידוע לנו ממקורות | יותר קדומים | ממסכת כלה, -- ומסכת זו עצמה הרי 
מאוחרת ‏ היא לשנת 500 בכמה מחלקיה ההלכותיים והאנדותיים. והרי 
קרויס | עצמו | חושב | ל,בלתי-נראית" (<ת6ו!חו6ת56זת8שתט>) את 
ההשערה, | שבעל ,תולדות"ישו" | שאב את ספריו ישר. מהיגיסיפוס, 
ואפילו לדעתו שאב אותם ממנו על-ידי אמצעותו של יוסיפון?); אבל-- 
כך רעתו של קרוים - לא באמצעותו של יוסיפון שלנו, שנתפרסם 
רק במאה העשירית, | אלא של יוסיפון ‏ יותר קדום, שמזכירים אותו 
הסופר הערבי אָפּן חזם (מת בשנת 1063 לספה'נ) ובעל ,זכרונות 
ירחמאל'*). ואולם אבן חזם אומר על ,יוּסף אָבּן קוריו (יוסף בן 
גוריון), | שלא הרבה לרבר על יוסף בן מרים+), -- כמו שהרבר באמת 


1 עיין ספרו: 248--246 .55 ,ח6]!6ש(6 ת061526ן שת 1680. ח1.606 45ש. 
י) שם, עמ' 241. 

3) שם, עמ' 238--239. 

+) עיון מה שכתב 356 ,1 ,ש616א ץ]ז06ז8טכ) ה8ש16. ,זז 6 טע ט 6 א .3. 
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בכל הנוסחאות של יוסיפון, -- ובכן לא היה בעל ,תולדות ‏ ישו" יכול 
לשאוב ממנו את אגדותיו המרובות. ומה שנוגע לבעל ,זכרונות ירחמאל", 
יותר קרוב לשער, שהוא ערבב את יוסף בן מתתיהו ביוסף בן גוריון. 
חלק ממה שבעל ה,זכרונות' מביא בשמו של זה האחרון!) נמצא באמת 
ביוסף בן מתתיהו, שמדבר על יוחנן המטביל ועל ישו ועל. יעקב, ,אחי 
ישו', ואפשר, היה ביוסף בן מתתיהו הרבה יותר ממה שיש בידינו ומה 
שיש בידינו אפשר היה שם בצורה אחרת, אלא שהמעתיקים הנוצרים 
שָבּשו את הדברים והשמיטו מהם, כמו שאנו רואים בדבריו של יוסף 
בן מתתיהו על ישו, שיש בידינו ושהם מזויפים בכמה מקומות?). ואפשר 
גם זה, שבעל ‏ מכרונות ‏ ירחמאל" הוסיף כמה מדבריו על מחברי 
האיוונגליונים מרעתו מפני שסמך על זכרונו, ‏ בעוד שקרא עליהם דברים 
מעין אלה בספרים אחרים, ואילו ביוסף בן מתתיהו (שהרבה מקדמנינו 
מחליפים אותו ביוסף בן גוריון | מפני ששַם עברי זה היה שגור בפיהם 
מתוך השם התלמודי ,נקדימון בן גוריון) קרא רק על יוחנן וישו 
ויעקב, על כל פנים אין לסמוך על עדות מסופקת א חת, שהיה יוסיפון 
יותר קדום, ולהחליט, ‏ שממנו שאב בעל ,תולדות ישו" ועל סמך זה 
להקדים את ,תי" עד המאה החמשית לספה'. הספר העברי ,תולדות 
ישו" שבידינו אפילו בשפוסו היותר קדום, אינו קדום ליוסיפון 
שלנו, כלומר, לא נתחבר קודם המאה העשירית'). ובכן אין לו -- ואיד 
אפשר שיהיה לו -- ערך היפטורי ואין להשתמש בו בתור חומר 
לחיי-ישו כלל וכלל. 

ואולם ערך אחר יש לו, וגם זהו ערך | היסטורי | במובן = ידוע. 
מתוכו אפשר להכיר את השקפתם של היהודים על חיי ישו ותורתו 
ואת מושגיהם מפעולותיו ודעותיו מן המאה החמשית עד העשירית 
לספה'נ (כי כמה ידיעות | שבו הן ודאי קדומות הרבה מזמן-חבורו), 
כמו שמתוך המאמרים על ישו שבתלמוד אפשו להכיר את השקפתם 
של היהודים ‏ על חיי ‏ ישו ותורתו ואת מושגיהם מפעולותיו ‏ ורעותיו 


י) עייון: א. נייבויעו, סרר-החכמים וקורות-הימים, אוכספורךד תרמיזי |, 
0, וגם : 239 .5 ,5 5 טג ז א. 

?) עיון הפרק הבא בפרטות. 

3) על הספרים הקדומים יותר בלשון ארמית ועל אותם, שהיו בירי אגובארד 
והראבאגוס מוירופ, אי אפשר לנו לדון רק על-פי הקטעים המועטים, שנשארו מהם, 


8 | יוספף [קלוונר. 

במשך חמש המאות הראשונות אחר לידתו. בצדק אומר "קוויס: ,רחוק 
מטני לחקור ולדרוש אחר שאלות עומדות ברומו של עולם כהאמָתות 
של האמונה הנוצרית על יסוד הידיעות, שבאו ב,תולדות ישוי; לכך אין 
אני חושב ספר זה ראוי כלל וכלל. בעיני אין ספר ,תולדות ישו' יכול 
להיות לשופט על האמתות היסודיות של הנצרות, אלא יכול לבאר, מה 
היו ההשקפות על הנצרות, שצמחו בקרב היהודים. כלומר: הוא כולל 
לא אמתות אוביקטיביות, אלא אמתות סוביקטיביות, מפני שבעוד שאמנם 
אינו | יודע מה אירע באמת, יודע הוא, איך השתקפו המאורעות הללו בעיני 
היהודים'+). ואם נראה בו רק ,אמתות סובייקטיביות" כאלו,: יגדל ערכו 
בעינינו, כי מתוכו נראה, שהיחם אל ישו ואל תורתו הלך ורע יותר 
שהתחילו הגויים | עובדיההאלילים להכנסם בברית האמונה החדשה ולבוז 
להיהדות כולה ויותר | שהתחילו נוצרי-הגויים ונוצרידהיהודים כולם כאחר 
להצר ולהצק ליהודים ולזרוק אבנים אל תוך הבאר, ששתו ממנה. 
היהודים, ‏ שלא יכלו להנקם מאויביהם התקיפים ב מע שה, התנקמו בהם 
בדבור ובכתב. הבדָיות והאגדות, שהן מלאות שנאה ומשטמה, ולעתים 
יותר קרובות -- התול | וליצנות דוקרים ועוקצים, אל הנצרות ואל מיסדה 
ועליהם, הלכו ונתרבו. כל מה שכתוב באיוונגליון לא הוכחש -- כמו שכבר 
העירותי על זה-- אבל נעשה מקור של הלצות, או תהפוכות, או גינוי. 
היהודים בימידהבינים לא אמרו, למשל, שישו לא עשה נסים, אלא -- וזה 
מראה על מצבדרוחם בימים ההם-- הסכימו לדבר, שעשה ועשה, אבל -- 
עלדידי ה,שם המפורש" ועלדידי כשפים ובכוונה רעה!... ואף את הטוב 
והמוסרי שבתורת"ישו לא הכחישו כלל, אבל אמרו, שכל זה הכניס 
בכוונה | מכוונת | לתוך הדת החדשה, שקבלוה עובדי-האלילים -- שמעון 
כיפא (פטרום)--זה. היהודיההנצרני, ‏ שפוילוס התקוטט בו על שהוסיף להחזיק 
במצוות המעשיות, -- וכל זה שאב מתוך דת-ישראל, שבצנעה נשאר נאמן 


לה עד ינם מותה:) 
זוהי הרוח המתהלכת ב,תולדות-ישו", | שבוודאי היא אותה הרוח, 


שהיתה מתהלכת במאות הראשונות של ימי-הבינים במחנה-ישראל כולו. 
להכרת רוח זו של בנידישראל בזמן ידוע חשוב במדה מרובה כל הספר ,תולדות 
ישו', שאינו חשוב כלל להכרת מאורעותיו ההיסטוריים של ישו, רוחו ותורתוי 


י) עיין: 237 .5 ,ה6]6ט(6 ת₪615636( ה86ת 16560 ח1.606 5גכ. 


ו המקורות היווניים והרומיים". 
א) יוס=ף בן מתתיהו**). 


יוסף בן מתת יהו הכהן או, כמו שהוא נקרא בלועזית, פלאוויופ 
יוסיפוס, שנולד בשנת 37 -- 38 לספה'נ--רק שנים אחדות אחר מיתתו 
של ישו,--לא החסיר בספריו ,קדמוניות היהודים" ו,מלחמות ‏ היהודים"/ 
שחבר שנים מועטות אחר ההחורבן, אפילו פרם קטן שבקטנים מן 
המאורעות ‏ המדיניים והחברותיים, | שאירעו ביהודה ביחוד מימי הורדוס 
הראשון ועד חורבן בית שני. כל מרידה חולפת, כל מהומה שעתית, כל 
הריגה במשפט ושלא במשפט, אם רק היה לה איזה ערך מדיניהחברותי, 
מצאו להם תאור מפורט בספריו. טבעי הוא, איפוא, לדמות, שבספריו 
הנזכרים ‏ נמצא תאור מפורט מן התנועה, שעוררו בארץ"ישראל בימי 
הנציב פונטיוםס פילאטוס הטפתו של ישו ומיתתו המשונה. ואולם, 
במקום תאור מפורט אנו מוצאים על זה רק ב,קדמוניות היהודים", 
שנתחברו בשנות"התשעים של המאה הנוצרית הראשונה, דברים מועטים 
מאד, יותר מועטים אפילו מן הדברים, שאנו מוצאים בספר זה על 
יוחנן המטביל, ומה שגרוע מזה--אף בדברים המועטים הללו ניכרים 


*) על המקורות הללו מדבר כמעט כל ספר על ,חיי-ישו* מן הישנים ומן 
החדשים. עיין, למשל: ,1897 28715 ,ג6%ז828\] 66 16505 ,116וצ6ת %ז4156 
7% ,;168. %6ת160ת2656) 216] ,14%ות 56 .%\ .₪ ; 281--266 ,| 
ח06.] גת 8 וח 101+2] 025687 ; 21--18 .55 ,1904 1.6021 .ט ת6שחתוטטך 
3( 505 ,1901 218ק1.01 .ט ה6שַת1021 ,1680, ובקצור במחברות של: [טגק 
6% 8 ₪ 1 %)\ 4--3 .55 ,1650. 5ח1.606 465 ח61]6ש2) 1216 ,16 ת 6 ץש 
7 55 ? 1650 חסץ ז]ןש ח1556 85/%. ועיין גם ההערות הבאות בשני הפרקים 
למעלה. | 
**) על דבריו של יוסף בן מתתיהו על ישו עיץ: :,67ז0ת56.ם 
9 "1 ,)621180 165060. ז2.61%4!)6 ות! 01868 ת6ה100156. 665 6265616206 
5 606006 58 6% 16509-6:818%%. :607 צ521 בק 1056 ;(2 שַהגתתה) 
(הת0|!30שת 6 |279 0 ,6 .0 ,6%1116 א .4 ן 0% 158--157 ,] ,1838 
2 .585 ,65587141 160216 285 
9|> 
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זיופים גלויים, | שנעשו בידי המעתיקים הנוצריים, שנים ‏ הם המקומות 
ב,קדמוניות', | שבהם מרבר יוסף בן מתהיהו על ישו. הזיופים ניכרים 
במקום הראשון, שאני מביא בזה לאחר שאני מטעים עלדידי פזור- 
האותיות את כל אותם הדברים, שזיופם קרוב לוודאי: 

1 ,בימים | ההם (בימי ההתקוממות נגד פילאטוס, שרצה לקחת 
מכספי"המקדש כדי להביא מים לירושלים ממעיין רחוק) היה ישו, איש 
חכם, אם רק אפשר לקרוא לו איש 89806 85 סְַ6 0006) 
((07 6/8 צססטס. כי היה עושה מעשים נפלאים, מלמד את בני"האדם 
המקבלים בעונג את האמת. והרבה יהודים וגם יוונים הרבה משך אחריו. 
הוא היה ה משיח (ץף 0006 66דטוּסָ34 (0'). ואחר שדן אותו פילאָטוס 
לצליבה, עלדפי מסירת ראשי עמנו ('00 0/8000 ע00ד600סח ד ו6086006) 
(שזון|ז, לא שקטו אלה, שאהכבוהו קודם לכן. כי הוא הופיע להם 
אחר שלשה ימים שנית כמו חי(שם ש\שח) ל אחר שגבאו 
על*הינביאייהאלהיה [פ ל א] זה ואלפי נפלאות אחרות. 
וגם היום לא חדל המין (יסגטש) של אלה, הנקראים משיחיים (000וד0ו0) 
על שמו"ג), 

כי כל הדברים הנדפסים באותיות מפוזרות אינם יכולים להיות 
דבריו של יוסף בן מתתיהו היהודי הפרושיי - בה יודה אפילו כל 
נוצרי, אם רק אינו מתרחק מן החקירה המדעית. יוסף לא היה יכול 
לכתוב על ישו ,הוא היה המשיח" וכדומה לזה. והרי אוריגינס?) אומר 
בשני מקומות מספרין, | שיוסף לא הודה במשיחותו של ישו. אנל 
חוקרים הרבה מטילים ספק לא רק בחלק מדבריו אלה של יוסף בן 
מתתיהו, אלא בכולם, כלומר: הם חושבים כל מה שיש על ישו 
ב,קדמוניות" להוספה מאוחרת של המעתיקים הנוצריים, שקשה היה להם 


1) ,,קדמוניות היהודים", י"ח, ג', ג'. את הזיופים המוטעמים כבר הבדיל מתוך 
הדברים המקריים יופף פאלוואדור בספרה המזי: 58 66 656%זת2)-16505 
6 158--157 ,][ ,1838 78115 ,6ת[0061. אל בר₪ ריוויל (בפפרו הנז? 
0 -- 272 ,1 ,1897 81!5] ,ג1)42816% 66 5ט1650.) הוסיף על הדברים, שחשב 
סאלוואדור למזויפים, אף את הפראזה : וומלמד בני-האדם, המקבלים בעונג את האמת", 
ולהלן נראה, שסאלווארור צדק יוחר ביחפו אל מלות אלו.---אבל בעיניו של סאלוואדור 
לא היתה חשיבות מיוחדת ל כ ל דבריו הללו של יוסף בן מתתיהו, אף לאלו, שאין זיופם 
ניכר כל-כך. ועיין גם כן : 80 ,)1 ,6014ק610ע6ת 18ש16. 

י) עיין: 17 ,א, .ב1\8%0 ם! .6200 ;47 ,1 ,תט26[5) אז%ת20) ,65ח6קוזכ) 


ישו הנוצרי 1 
להשלים עם העוברה, שכותב דברי ימי הבית השני לא יזכיר את ישו 
כלל וכלל:), וזה טעמם של החוקרים ‏ מן המין האחרון: אי"אפשר 
לחשוב, שיוסף בן"מתתיהו, שאוהב להאריך בכל מאורע קל, יסתפק 
בנוגע למאורע כהופעת-ישו ומיתתו המשונה בפראזות מועטות כאלו, 
שאנו מקבלים אחר השמטת הזיופים הגלויים. אמנם, בשעה שנצלב 
ישו עדיין לא היה שום אדם מן החוץ (מי שלא היה מתלמידיו) יכול 
להכיר את כל חשיבותו של המאורע; אבל הרי ,קדמוניות"היהודים" 
נהחברו לערך בשנת 93 לפפירת הנוצרים, ואז כבר נעשו הנוצרים כתה 
גדולה ורווחת | ביהודה, ‏ ברומי ובאסיה הקטנה ועוד במדינות אחרות ; 
היתכן, שיסתפק ההיסטורי אוהב"האריכות בפראַזות | א<חדות על מאורע 
חשוב, שעלדידו נוצרה כת יהודית גדולה, שמשכה אחריה אף יוונים 
הרבה? -- עלזכן אין לבאר את הקצור הגמרץ כמו שבארוהו ומבארים 
אותו הרבה חוקרים יהודים ונוצרים מתחלת המאה הי"ט ועד עתה, כלומר, 
במה שכל מעשי ישו ומיתתו היו נראים בימים שאירעו כמאורעות קלי- 
ערך. ולפיכך באים רוב החוקרים החושבים למזויפים את כל דבריו של 
יופף בן מתתיהו על ישו לידי מסקנה, שיוסף השמיט מתוך ספריו את 
כל ענינו של ישו בכוונה מכוונת, מפני שלא היה יכול לדבר על ישו 
המשיח בלא לנגוע ברעיון המ ש יחי של היהודים,--וברעיון זה, שהוא 
מדיני בעצם, היה יוסף נזהר כנגוע בספריו, שנכתבו בשביל הרומיים 
ובעצם הזמן, שבו רדף הקיסר רומיצאַנופס את כל צאצאי בית דוד+), 
מטעם מובן. כך מבסם שירר*) את הדעה החושבת למזויפים את כל 
דברידיוסף אלה, שאף הוא מסכים לה. 


ואולם, לרעתי, אין כל יסוד נכון לחשוב את כל הדברים האלה 
למזויפים. יוסף בן מתתיהו מדבר באריכות ידועה על יוחגן המטביל, 


1) עיון בפרטות : 5 1 ,6% 001865 .106 .6 %6ב16ב65656 60 207 56 .ם 
9 -55. שם מובאים דברי יוסף במקורם ובתרגומם וביבליוגראפיה עשירה מאר, 
שהספרים המובאים בה נחלקים לשלשה : א) לספרי כל אלה, שחושבים את כל וברו 
של יוסף בן מתתיהו לנכונים. | ב) לספרי החושבים את הדברים הללו למזויפים במקצת, 
וג) למזויפים כולם. 

3) עיון מה שמוסר בנידון זה 20--19 ,]]]  666|.‏ 11650 ,00569188 בשם 
היגיסיפום. 

) עיין בספרו הגזי, 1 ,547--549 


02 | יוסף. קלוזנר 


0 ----7-77-- 


מעשיו ומיתתו המשונה1) -- ומה שהוא מדבר אינו שוה כלל. וכלל לְמַה 
שמספרים עליו האיוונגליונים, ובכן אין מקום לחשוד אף כאן, ביחד 
עם גְרֶץ?), את המעתיקים הנוצרים בזיוף, ושירר5) עצמו אומר, ש,אמתותם 
(של דברי פלאוויוס על יוחנן המטביל) הוטלה בספק רק לעתים רחוקות". 
מה שראוי לתשומת-לב בכל הדברים הללו הוא-- שיוסף משתדל 
להשכיח את קוראיו ככל האפשו, שיחנן הטיף לביאת-משיח, מן 
הטעם הנזכר: הוא מתאר אותו בתור ,אדם טוב, שקרא ליהודים לשאוף 
לצדק ולעשות את הישר זה לזה ולהתהלך בתום לפני ה' ולבוא אל 
הטבילה", כדי לשָבר את אזנם של היוונים+). והרי גם את שלש הכתות 
הישראליות (הצדוקים, הפרושים והאיסיים) תאר יוסף כאילו היו כנסיות 
פילוסופיות -- והכל ‏ כרי | שיהיו דבריו מובנים ‏ לקוראיו היווניים והרומיים. 
וכך ממש עשה בדבריו על ישו: הוא תאר אותו בתור ,אדם חכם" כמו 
שתאר את יוחנן המטביל בתור ,אדם טוב"; הוא תאר את ישו בתור 
,מלמד לבני"האדם המקבלים בעונג את האמת' כמו שתאר את יוחנן 
בתור ,קורא ליהודים לשאוף לצדק' וכו'; והוא תאר אותו בתור ,עושה 
מעשים נפלאים" מפני שהוא -- יוסף עצמו-- היה מאמין אדוק בנסים *), 
הוא כתב עליו, ש,משך אחריו הרבה יהודים וגם יוונים", | מפני שבשנת 
3 כשנתחברו ,קדמוניות-היהודים', | כבר היו בין הנוצרים יוונים הרבה, 
וההיסטוריים הקדמונים רגילים לשפוט מן המאוחר על המוקדם. והוא הוא 
שכתב, ש,אלה, שאהבוהו קודם, לא שקטו גם לאחר שדן אותו פילאטום > 
לצליבה על פי מסירת ראשי עמנו" וש,גם היום לא חדל המין של 

אלה, הנקראים משיחיים על שמו, בצדק מעיר א לברט ריוויל*), 
שנוצרי מזייף לא היה מדבר על ישו כעל ,איש חכם"--ואז לא היה 
מצטרך להוספה המזויפת: ,אם רק אפשר לקרוא לו בשם איש', נוצרי 
מזייף לא היה מסתפק בנוגע לישו בבטוי הכולל ,מעשים נפלאים" 


1) קרמוניות היהודים, ייח, חי, בי. 

1) עיין : .וחח 277 *,1 ,]11 ,ת1066. ז66 06ה16ת6)2656. 

:) בספרו הנזי, 15 ,438 ,24 .וחחג. 

+) עיין על זה להקן: בפרק המדבר על יוחנן המטביל. 

*) לדעתי, נסתעפו מתוך פראזה זו הדברים בשם יוסף בן מתתיהו, שהובאו ב,ווכוח 
הדתי בחצר הפאסאנידים", שהוציא 278146 (עמי 36, שורות 3--11), ואין צורך לחשוב 
ביחד עִם ברא טש קי ועם שירר (549, ,5]), שלפניגו כאן זיום נוצרי אחר ב,קדמוניות". 

+) בספרו הנז' ,]11 ,.272--280. 


ישו הנוצוי 3 


(0ץ0? 0008050ה) ולא היה קורא לתלמידיו ‏ רק בשם ,אוהבים" 
(66ז6/0700) וגם לא היה מכנה את הנוצרים בשם ,המין" (שס\ס), 
שיש בו שמץ"בוז1). בעל-כרחנו אנו חושבים למזויפים רק את הדברים 
הנדפסים באותיות מפוזרות. ‏ אם היו במקום הדברים המזויפים דברים 
אחרים של יוסף על ישו, | שלא היו לרוח"הנוצרים ועל-כן נשמטו 
ונתחלפו בדברים שבידינו, או לא היה במקומם כלום והדברים המזויפים 
הם הוספות -- קשה לתכריע. על-כל"פנים אפשר לומר כמעט בוודאות, 
שיוסף נזהר, בתור כותב לרומיים ובתור ‏ יהודי ‏ פרושי, ‏ לדבר דברים 
שובים ומפורטים על הנוצרי ועל הנוצרים והסתפק בדברים כלליים 
ושטחיים אחדים, שנכתבו בזהירות יתרה ואין בהם לנוצרים ומשיחם ערך 
חיובי גדול. דבר זה היה למורתדרוח להמעתיקים הנוצריים הקדמונים, ועל 
כן הוסיפו במאה השלישית את הדברים המזוופים, אנו אומרים ,במאה 
השלישית" מפני שאָבסיביופ, שחי במאה הרביעית, כבר הוא יודע את 
כל הדברים הנכונים והמזויפים | ביחד ומסתייע | בהם לצרכיו, בעוד 
שאורינינס, שחי במחצית הראשונה של המאה השלישית, עדיין אינו 
מזכירם כלל : לא היה בהם בצורתם הראשונה שום סיוע לנצרות של 
זמנו, שבשבילה אין ישו ,איש חכם" בלבד ובשבילה אינו ,עושה מעשים 
נפלאים ומלמד בני"האדם" בלבד. 

2 המקום השני, שבו מזכיר יוסף פלאוויוס את ישו, הוא זה, 
שבו הוא מספר, כי חנן בן חנן הכהן הגדול, כשמת הנציב הרומי 
מֶּסטוס והנציב החדש אלבינוס עדיין לא בא לירושלים (בשנת 
2 לספירת הנוצרים), מהר והציג למשפט הפנהדרין את ,אחי ישו 
המכונה ה מ ש יח, ריע ק ב ש מו" טסטשגן0ץ6 09 00סף1' סק 686 0%ד) 
6 הסט 1060006 00ד0ו30) ועוד אחרים, שלפי דעתו עברו על חוקי 
התורה, והוציא דינם לסקילה. אבל על ,משפט" זה, שנעשה לא כדין, התמרמרו 
אפילו שומרי-התורה היותר גדולים ושלחו בסתר קובלנה על חנן הכהן 
הגדול לאלבינוס הנציב ולאגריפם השני, שבידו היה אז הכח 
למַנות כהנים גדולים, וזה האחרון מהר להפיר את חנן מכהונה גדולה 
ולמנות תחתיו את ישוע בן דמנא ), 


%) נגד רעתו של הולצמאן (5.13 ,690( ת626.]), שמלה זו מסמגת ,עם" 
+ראויה רק בפי נוצרי. 
:) קדמוניות, כ'י, ט', א'. 


4 ירף יקלוזנף 

הדברים הללו ממש על יעקב ,אחי ישו המכונה המשיח" מובאים 
גם עלזידי אָ בפיביום ), אבל גם אותם מטילים חכמים שונים בספק 
מטעם זה: א וריגינס הנזכר, שקדם לאָבסיביוס, מביא בשלשה מקומות 
מספריו+) בשם יוסף בן מתתיהו ב,קדמוניות', שהריגת ,יעקב, אחי ישו 
המכונה המשיח" היתה סבה לחורבן בית שני, ומחבר חסשוחסזת2) 
(463 ,1) 08560916 מביא אותם הדברים עצמם בשם ,מלחמות היהודים" + 
והיגיפיפוס") מספר, שיעקב הושלך מעל גג בית"המקדש, אחר-כך 
נרגם | באבנים ולסוף הומת על ידי כובס במעגילתו-- ומיד (60006) צר 
אספסיינום על ירושלים, -- הרי שגם היגיסיפום מוצא יחס בין הריגת- 
עקב ובין מצור-ירושלים. מתוך הדברים האלה של אוריגינס, = ,כרוניקון 
פאסחאלי" והיגיסיפום יש להוציא, לדעת החכמים הללו, ראשית--שבמקום 
הדברים המצויים ב,קדמוניות" שלנו על מיתת יעקב בידי חנן היו קודם 
ימיהאבסיביופ דברים אחרים לגמרם על הריגת יעקב זה, ושנית--שאפשר 
מאד, שיעקב נהרג אחר שנת 62, סמוך למצורדירושלים, ואם כן, אין 
כל הדברים על יעקב שב,קדמוניות" שלנו אלא זיוף נוצרי4), 


לדעתי, אין הזיוף מוכרח כאףף). אוריגינס--ואין צורך לומר המחבר 
של ,כרוניקון פאַסחאלי", ‏ שערבב את ,קדמוניות" ב,מלחמות" -- טעה כאן 
טעות"שמות וערבב את דברי ,יוסיפוסי | בדברי ,היגיסיפופי (שנם שמו 
,יוסף" בעברית) ; = ועל כן יָחָם אוריגינם את הדברים הללו ל,קדמוניות" 
ובעל ,כרוניקון פאַסחאלי" -- ל,מלחמות",.. והיגיפיפוס הביא כאן רק דברי- 
אגדה יהודיים"נוצריים, | שדבר אין להם עם הידיעה ההיסטורית של יוסף 
בן מתתיהופ), שהרי מי שיקרא את דבריו של יוסף בן מתתיהו ב,קדמוניות* 


1 עיון + 23 ,]1/ .6661 11156 ,₪5601058ם; 

) עיין: 08ה620) ;55 ]21 .180660 ת1 .%ה6ות200) ,65 ה ₪6 |!ז0) 
.ו 13 ,]1! 6% 47 .1 ,תתט6|5;). 

מובא אצל אבסיביוס, שם, שם. 

+) עיין על כל זה בפרטות (ביחד עם הפפרות על ענין זה): .0 ,ז6ז0ת96 
3 :548 ,1% )6.0. 

5) הולצמאן (11 .5 ,165. ח1.666) חושב, ש,אין להטיל ספק באמתותו של מקום 
זה בשום א ופן וכן מוכיח 5, וו. ש מידט (20 .5 .]ז6 ,1650. 2656016006)), 
שהוא +ת66 2\/61)6!!05. 

5) על היגיסיפוס בתור מקור להאגדות הנוצריות עיין גם: 85 /8 8₪5ז6 .5 
1 .5859 ,ח6061]6 ה6ה6156[ [86ת 1650 ח606.]. 


ישו הנוארי 5 
שלנו בלי בַּקְרְנות יתרה, יראה מיד, שלא היה שום חשבון לשום נוצרי 
לזייף דברים כאלה. אין בהם שום שבח וקלוס לא לישו עצמו ולא 
ליעקב אחיו: רק את המשפט הנמהר מגנה יוסף, אבל אינו מהלל את 
מעשי יעקב (כדבריהם של אוריגינס והיגיסיפוס) ‏ ואינו מַנן ‏ עליו אפילו 
מן האשמה, שהיה עבריין. ‏ וריוויל!) מעיר בצדק, שנוצרי לא היה 
כותב | על ישו ,המכונה (טסט6ון0ץ18) המשיח': זיוף כזה | ,ערום" הוא 
יותר מדאי. כך היה יכול לכתוב רק היהודי הפרושי יוסף, שהזכיר את 
ישו מקודם ולא רצה להרבות דברים לא בשבחם ולא בגנותם של 
הנוצרים: לא בשבחם - מפני שהוא היה יהודי פרושי, | ולא בגנותם-- 
מפני שבימיו עדיין היו קוראיו | היווניים והרומיים מערבבים את הנוצרים 
ביהודים ולא נעים היה ליוסף להזכיר את האמונה המשיחית של כת 
יהודית ‏ ידועה, כאמור למעלה, 

אלו הם שני המקומות שב,קדמוניות", ‏ שנזכר בהם ישו ושאנו 
חושבים לאמתי כולו את השני מהם ואת הראשון לאמתי רק מקצתו. צריך 
להודות, ‏ שלא הרבה יודעים אנו מתוך שניהם על ישו, תולדותיו ומעשיו. 
אבל אפילו על ידי הידיעות הקטועות הללו מתאשרת, לכל הפחות, 
מציאותו ומציאות יעקב אחיו, פעולתו בתור עושה-נפלאות ומלמד דעת 
את העם ומיתתו המשונה - הִצָלְבוּתוּ עלדידי פילאטום, לכל הפחות, 
בהסכמת ראשי היהודים. 


*) בסשפרו הנז' ,280 ,| | לאמתיים | הושב | אה הדברים הללו ‏ גם 
8 55 ,]24554180 1602066 245 ,ה ה 0150 א ב 0 .. 


ב) טאציטום, סוויטוניוס. פליניוסם הצעיר 6, 


ער כאן רברנו על מקורות ישראליים בעכרית ויוונית, בפרק זה נדבר 
על מקורות אליליים ברומית. 

בבהירות ‏ מדבר על ישו ההיסטורי הרומי מאציטום, ועל-כן הצנתי 
אותו לראשונה. 

בספרו 08165חג, שכתב לערך בשנת 115--117 לספירת הנוצרים, 
כשהוא בא לדבר על שריפתררומי. בימי גירון קיסר, שהאשים בה, לפי 
דבריו, את הנוצרים שברומי, הוא מדבר על הנוצרים ((ח1800זה2)) בשנאה 
גלויה והוא אומר לשם ביאור השם ,כריסטיאני": ,כריסטוס, שממנו בא 
שמם, נידון למיתה בימי מלכות טיבריוס על ידי הנציב פונטיוס פילאטופ':). 
לדברים הללו היה יכול להיות ערך מרובה בתור עדות של נוי 
מסיח לפי תומו אילמלא נכתבו כשבעים וחמש שנים אחר מיתתו של ישו. 
שבתחלת המאה השניה לספירת-הנוצרים כבר נתפשטה האמונה, שהיה 
,משיח" בימי טיבריוס, שנידון למיתה על-ידי פונטיוס פילאטופ,--בזה לא 
לערותו של טאציטוס אנו צריכים. 

לא יותר קדומה, אבל יותר חשובה היא עדותו של סוויטוניוס 
(לערך 65--135 לספה"נו, | שהיה בן-זמנו של טאציטוס, אבל דבר על 
תנועה. משיחית בימי | קלוידיום קיסר, ‏ שקדם לנירון (קלויריוס מלך 
1), 

בספרו על ,שנים"עשר הקיסרים', כשהוא מדבר על קלוידיוס, הוא 
אומר + 0104 040%65+]טגתט) 8551006 0+ 5 6 ז ת 62 6ז50[טקמו 1084605 
)טקא (את היהודים, שהרבו שאון בסכת כרְסטוס, גרש 
מרומי6". והדברים הללו מתאימים לגמרם למַה שאנו מוצאים ב,מעשי 


1) על שלשתם עיין ריוויל בספרו הנז' 1[ 269--272, שמירט, עמ' 18--20. ועל 
סוויטוניוס עיין : 63--62 ,111% ,ז6זטת56 ; 371 2% ,]11 ,מ10066. ז006 %6+365616) ,621462 
3 .ט ] ועיין שםי 77 1/5. הקטעים האלה נאספו כולם בספרו של ,ת866ט6זק.ם 
3 אשזטט)6זת ,ג4160%ת\/. 

י) עיין: 44 ,8% /,8165תת// ,786/)05. 


) עיון: 25 ,621806105 /6%0105ט5. 
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השליחים' (י"ח, ב'), | שעקילס מפונטוס ופריפקילה אשתו באו 
מאיטליה בזמן פעולתו הדתית של פוילום ,מפני פקודתו של קלוידיוס 
לכל היהודים לצאת מרומי". הסופר | אוווזיופ!) אומר, שגירוש זה 
אירע בשנה התשיעית למלכות קלוידיוס, כלוטר, בשנת 49 לספה'נ, ועל 
כל פנים לא יאוחר משנת 52.). ואם נאמין ביחד עם כמה וכמה 
חכמים?), כי 8ט68%ז(2) הוא פט6פוזת2), יש לנו עדות נאמנה, שעוד 
5 שנה אחר מיתתו של ישו כבר האמינו יהודים הרבה אף ברומי 
הרחוקה, שהיה ישו במציאות ושהיה משיח, ואולם גךָ ץ+) חושב, ש כרסטוס' 
אינו ,כריסטוס', אלא שליח או מורה נוצרי מעין אפולום שב,מעשי 
השליחים', ולדעתו, אף באגרת א' אל הקוריניתיים (א', י"ב) צריך לקרוא 
טסדסמְסָ במקום 0/0600<. אבל, אפילו אם נחשוב ביחד עם גריץ, 
שפוויטוניום ‏ נתכוין למורה נוצרי, ‏ יהיה דבר זה, | שעשרים שנה אחר 
מיתתו ‏ של ישו כבר היו מצויים שליחים ומורים נוצריים, אות ומופת 
לא רק על מציאותו של ישו, אלא גם על ערכה של אישיותו הגדולה, 
אמנם, יש הושבים, שהכוונה במלת 65%05ז20) לאיזה משיח ‏ יהודי, 
שקם ברומי; אבל בוסי5) מעיר בצדק, ש,תקומת מורד משיחי ברומי 
הוא דבר, שאינו עולה על הדעת, וגם אינו מוכח משום מקורות אחרים". 
דבריו של סוויטוניוס מתיחסים, איפוא, אל התנועה והקטטות הפנימיות, 
שהתעוררו בקהלתדהיהודים ברומי מתוך הפצת האמונה בישו; ותנועה. זו 
הכיאה בשנת 49 (או 52) לידי גירוש | כל היהודים מרומי או, לכל 
הפחות, לידי גירוש חלק מהם. נמצא, שנוסדה קהלה נוצרית ברומיי בשנות 
הארבעים לספה"נ, כלומר, לא יותר מעשר שנים אחר הצליבה. זוהי עוברה 
חשובה מכל הצדדיס. 


1) עיין: 15 .6 (|% ,(1882 -:6|9066ות86ה24 .66) | 5ט051ז0:; 
השוה: 92 .הת ,62 .6 !]1 ,ז6 ז 0 6 5: 

') שירו, שם, שם, הערה 92. 

) עיון שירר, שם, עמ' 65 והערה 93. לדעה זו, שיכרסטוסיי ו כריסטוס* אחר 
הוא, מסכים גם שירר עצמו. ; 

+) בספרו הנז', 3 .וזת8. 423 2% ,1!1. וקודם לזה באותו חלק. עמי 371, הערה 
4 וגם 1 .וחתג .77 .1/5. 

*) במחברתו : 
7 .559 65085%[. תסט ז!ע\ ת86פ1ש 85/%. ועי' גם 20 .5 560% .שש ש. 
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חשיבות מעין זו יש גם לאגרתו של פליניום הצעיך, שכתב 
בתור | נציב | (פרוקונסול) מדינתדביתוניה ל טריינוס קיסר בשנת 111 
לססה'נו), בה כבר הוא מתאר את הנצרות בתור תנועה המונית ומתוך 
דבריו יוצא, | שכבר היו אז אנשים בקהלה הנוצרית, שהיו נוצרים זה 
יור מעשרים שנה. ממהותה של הנצרות אינו יודע כלום ורק דבר זה 
הוא מספר, שהנוצרים שרים איזה שיר קדוש, שבו הם פנים אל 
כריסטוס כאֶל אלהים 016616 660 00851 0211510 ת6 מז 0) 
מ66וצה: ם ט6660. בשביל הנצרות בתור תנועה ובתור דת יש ערך 
גדול למכתב זה%). אבל בשביל מציאותו, חייו או תורתו של ישו 
חשיבותו פחותה עוד מזו של דברי"טאציטוס : הדברים נכתבו כשמונים 
שנה אחר מיתתו של ישו ואין בהם כלום לא על חייו ולא על מותו 
חוץ, אפשו, מזה, שבתחלת המאה השניה כבר היה ישו כעין אלהות 
בעיני הנוצרים. 

המקורות = היווניים והרומיים, | הישראליים והאליליים, ‏ אינם נותנים 
לנו ידיעות הרבה על ישו. אילו היו בידינו רק הם בלבד, היינו יודעים רק 
זה: שביהודה היה במציאות יהודי בשם ישו, שנקרא ,משיח'; שעשה נפלאות 
ולמד דעת את העםן שנהוג עלזידי פונטיום פילאטוס בהשתדלות 
היהודים ;| שהיה לו אח בשם יעקב, שנהרג עלדידי הכהן הגדול חנן בן 
חנן; שממנו צמחה כת מיוחדת בשם ,משיחיים", שכבר היתה קהלה 
ממנה | ברומי בשנות הארבעים ללידתו ובסבתה גורשו. היהודים מרומי; 
ולסוף, שמימי נירון קיסר ואילך נתרבתה כת זו, חשבה את ישו כמעט 
לאלהות ונררפה מאד. 

אנו עוברים אל המקורות הנוצריים, 


י) עיין: 97 .81 ,96 .א ,201500186 .566 פטוחווש. 
:) עיין: 270--269 ,1 ,6 .0 601!60 +ז6ט|. 


1 פוילום השליח". 


היותר | קדומים מכל המקורות הנוצריים ‏ הם - אגרות-פוילוס 
שב,ברית החרשה", אמנם, לא כל המכתבים המיוחסים לפוילוס שייכים 
לו באמת. רוב החוקרים חושבים עכשיו, שהאגרת השניה אל 
ה, תִיסַלוניקיים", ‏ האגרת ה רא שונה ,אל מימותיוס" והאגרת ,אל טיטוס' 
אינן של פוילוס. ה,כנסיה ההולאנדית" של חוקרי ,הברית החרשה' חושבת 
למזויפות עוד אגרות שונות. | אבל, עלדכל-פנים, ‏ מי שקורא את רוב 
המכתבים המיוחסים לפוילום יכיר מיד, שלפנינו תעודות מן הזמן היותר 
קדום של הנצרות ומ,שליח-הגויים', שיָדע לשלב את דרכי האגדה ומדרש- 
הכתובים של חכמי-ישראל בדרכי המחשבה ההליניסטית כפי שנתפתחו 
בעשרות-השנים האחרונות לפני החורבן השני. אגרות-פוילוס ,אל הרומיים" 
ו,אל הקורינתיים", ועוד, הן, איפוא, קדומות מאד והן קרובות בזמן לימי- 
חייו של ישו יותר מכל הספרות הנוצרית והבלתי-דנוצרית, | כי פוילוס 
נעשה נוצרי לערך בשנות 41-39 לספהנ!). כמה שנקדים את מיתתו 
של ישו, עלדכל-פנים עברו ממנה עד התנצרותו של פוילוס רק שנים 
אחדות. ופוילופ לא רק האמין במציאותו של ישו ויָדע ממיתתו על 
הצלב, אלא אף האמין בתקומתו מעם המתים, העיד, שראה אותו במחזה 
בדרכו לדמשק, וגם--מה שחשוב ביותר--בא בדברים עם אָחיו של ישו 


*) עליו יש ספר עברי: 5פ. ל בר-טוב, פולוס השליח או שאול איש טרסוס, 
חייו, פעליו ונסיעוהיו. לונדון הרסיו; אבל לספר זה יש מגמה מיסיונרית מסותרת. על 
יחפו של פוילוס לישו עיין : ח86ה1כ10 ,פט[ט0] 6תט 8ט0560ַת2) 16508 ,6 ם61ת .ק 
2. על הפתגמים של ישו, שמביא פוילופ, עיין + 5טוח8ותו|ט0; ז26] : 86562 .4 
(]81 ,0]86] 606 .ת6שתטה6טפז6)ה!] .ט %6א16) 1904 ,1650 1.0818 816 בתט 
86 .40788 ,0 6 5 6 1% .4 [603--597 ;464 --405 ;151--140 .5 
!| א.)נגד קאלטהוף. 34--55.24 ,1906 ,411386 2. %ח87186ז10זם56 
6 110 .5 .1904 168 | ,פוט)ה16זת2) | 665 שהטםת6פ%תם ₪16 
שמכחיש במציאותם של מכתבים מפולוס, עיין תשובתו של | בופי במחברתו 
הנזי, עמ' ‏ 17 -- 26. ועוץן גם כן: 82 - 65 .55 160%גת56 .שש .. 
בקצור על ערכו של פוילוס לתולדות ישו עיין + 5--4 .55 ,.6 .0 (16ם ז6ע ₪ 

י) גריץ (7--790 % 2 ,]!!) משתדל להוכיח, שפוילוס נהפך לנוצרי בין 43 ובין 
8 לספה*נ, אבל החקירות החדשות אינן מסכימות לכך. 
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ועם תלמיריו היותר קרובים. פוילום הוא, איפוא, עד נאמן על מציאותו של ישו 
ועל הפעולה הנמרצת, שפעלה אישיותו על תלמידיו. אבל--נוסיף מיד-- 
על מציאותו ועל פעולת אישיותו--ולא יותר. ‏ עובדות היסטוריות נאמנות 
מחייו של ישו ומפעולותיו אין אנו מוצאים אצל פוילוס כלל, חוץ מן 
הרמז, שישו היה ,בכור בתוך אחים רבים" (אל הרומיים, ח', כ'ט), מן הידיעה 
הנזכרת שנצלב, מן הידיעה על הסעודה האחרונה, שפער ישו בלילה, שבו 
נתפס (אגרת א' אל הקורינתיים, י"א, כ'ג--כ"ו) ומן הידיעה המסופקת, שישו 
היה בבשר מביתדדוד ‏ (עיין להלן, ספר שלישי). ורבר זה לכאורה, מפליא 
ביותר לאחר שיש במכתביו של פוילום כמה וכמה פתגמים של 
ישו, למשל: ,שלא תפרוש אשה מבעלה" (שם, ז' י'); ,שיחיו המבשרים 
מן הבשורה" (שם, ט/, י"ד) -- בתור | ,תקנות ישו"; וב,מעשי-השליחים" 
(כ', ל'ה) אומר פוילום ‏ בשם ישו: ,טוב שתתן משַתקח'. אכל 
באמת אין להתפלא על זה כלל, כל עבודתו הדתית של פוילוס היתה-- 
להגביר ‏ את ישו הרוחני על ישו הגשמי, את ישו הקם מעם 
המתים על ישו החי חיים אנושיים ופועל פעולות אנושיות. אילמלא 
דבר זה, לא היה פוילוס יכול להקרא בשם שליח: הוא הרי לא היה 
תלמידו של ישו, וכנראה, ‏ לא ראה אותו בחייו ולא שמע את תורתו 
מפיו כשהיה ישו עוד עלי אדמות ; אילמלא דבר זה, היה פוילוס צריך 
לפנות דרך לפני ‏ יעקב אחי ישו, לפני ש מעון כיפאדפטרוס ולפני 
שאר השליחים. ובכן, אם רצה פוילוס להאמין בעצמו ולחזק את האמונה 
בלב אחרים, שתורתו נעלה היא על זו של יעקב ופטרוס, שיש לו 
רשות לבטל את התורה והמצוות הישראליות ולעשות את הנצרות כולה 
רוחנית, | כולה אמונה"שבלב, -- בעל"כרחו היה ממעט לדבר על חיו 
הארציים של ישו ועל פעולותיו הארציות. ,לא המורה, לא עושה-הנפלאות, 
לא חבָרם של המוכסים והחוטאים, לא הנלחם בפרושים הוא העיקר 
בעיני ‏ פוילוס, | העיקר הוא -- בן"האלהים הצלוב והקם לתחיה בלבד, 
כך יוצא מתוך מהותה של תורתדפוילוס, שהעד ההיסטורי היותר קדמון 
הזה, שאנו מכירים, הוא המקור היותר דלול בשביל ידיעותינו מחיי ישו":). 


:) עיין 6 [ט0ק במחברתו הנז', עמ' 5. מה שהודיע פוילוס מהשקפותיו 
והלך רוחו-של ישו הציע בקצור נמרץ 9 -- 6 .58 .6 .0 ,תת101008] .כ), ויותר 
באריכות 74--68 .55, 56010% .)ל .ק. 


\ן. | קדמוני הכנסיה הנוצרית*). 


אחר פוילוס באים בחשבון בתור מקורות לתולדותדישו רק אותם 
הקדמונים של הכנסיה הנוצרית, שכתבו ספריהם קודם שנעשו האיוונגליונים 
הקאנוניים שליטיםדיחידים בכנסיה, וכאלה הם רק שנים: יוסטינום 
העד 0עץאג\) 058ם1050) ופפייסם (185ק8ק). יוסטינוס כתב את ספרו 
הראשי, שנשאר לנו לפליטה: 0 שהחסתקץ1 ותט6 פגוקסןגוסם 
(שיחה עם טריפון היהודי), לערך בשנת 135 לספה'נ, הספר חשוב הוא 
גם לנו, היהודים, מפני שיש בווכוח זה עם יהודי כמה וכמה מן הדעות 
המשיחיות של היהודים (אמנם, משובשות לפעמים) מיד אחר החורבן, 
כמעט בימי הריסות-ביתר; ויש משערים1), ש,טריפון היהודי" הוא התנא 
ר' טרפון, בן"מחלוקתו של ו' עקיבא. ובספר קדום זה אנו מוצאים 
ידיעות | אחדות מחיי"ישו. למשל, שישו ,בן הנגר" היה עושה מרדעות 
ומחרשות (88 .6 ,100860. 6תסהקץז1 .6 .]214ם); וכן גם כמה פתגמים, 
שלפי דברי יוסטינוס, יְצאו מפי ישו?). על הפתגמים עוד נדבר במקומם ; ומה 
שנוגע לידיעות, הן מועטות ודלות כל"כך, עד שאינן מעשירות ביותר 
את הרכוש של ידיעותינו מ,חיידישו". 

ממין אחר הן הידיעות של פפיים, שכתב את ביאורו לפתנמי- 
ישו לערך בשנת 140 לספהנ. מספריו של פפייס לא נשארו לנו אלא 
קטעים בספריהם של איריניאום ואָבסיביוס, הדברים, שמביא 
אבסיביוס?) בשמו מפי ,הזקן" (ה,פרְסביטר"), שכפי הנראה מתוך ההמשך, 


*) עיין על יוסטינוס והחדשות, שהביא מחיי ישו, תח8ות110!)2 .כ) בספרו הנז', 
עִמ' 14 -- 16. את הפתגמים של ישו, שבאו בשלשת ספרי יוסטינוס, אסף 
175--171 ; 104--98 .55 ,.]401 .2 ,8תק8ז4₪ ,6 65א .ה 

1) בין המשערים כך אנו מוצאים גם את החכם הזהיר א<מיל שירר בספרו 
הגדול (98 .וזח ,650 ן 5 -- 444 11%), בעוד שר' זכריה שפראנקל מתנגר 
לזה (דרכי המשנה, עמ' 105. הערה 7) מפני הטעויות הגסות שבדברי טריפון היהודי. 
אבל הרי הן יכולות להזקף על חשבונו של יוסטינוס, הנוצרי מן האליליים. את 
הביבליוגראפיה של ה,,פתגמים החיצונים" עיין להלן, בעמוד הבא, הערה 4. 

3) עיין עליהם : 4818088 ,8656 .4, בעמודים הנסמנים בהערה שלפני הקודמת; 
הולצמאן בפפרו הנז', עמי 14--16. 

3) עיין 39 ,]1 ,2661 11856 ,210 56טם. 

1 


2 יופף ,הלולנר 
הוא יוחנן מאסיה"הקטנה (לא יוחנן בן זברי השליה), שחי 
בימי טריינום, | נוגעים אל צמיחת האיוונגליונים ונדבר עליהם בפרטיות. 
בפרק שאחר-הבא (עמ' 51). ואולם הדברים, שמביא בשמו איריניאופ), 
כבר הם נוגעים בישו עצמו: בהם מצויר האושר הארצי, כלומר, פִּרִיִת 
האדמה והאילנות במדה שלמעלה מן הטבע, ועוד,--שיהיה במלכות-האלף -- 
ציור, | שהוא מזכיר לגמרו את ציור האושר הארצי לימות המשיח 
שב,ברוך הפורי" (כ"ט, ה'--ח'), | בתלמוד (כתובות | קי"א, ע'ב, שבת, ל' 
ע'ב, | וכלה רבתי, ‏ פ"ב) ובמדרש (ספרי, | דברים, סש" שט"ו ושי"ז) 62/-- 
בתור אמונת ישו. התיאולוגים הנוצריים החדשים, שהם ברובם ראציונאליסטים 
גדולים, אינם רוצים להודות, שישו היה ,ארצי" כל-כך, עד כרי להאמין 
בדברים | ,גשמיים" כהתרָבות פרי-הגפן ‏ ו,חלב-החטים"). | אבל, כשנניע 
לידי תאור השקפותיו המשיחיות של ישו (להלן, ספר שמיני), | נראה, 
שיש למסורת זו של פפיים בשם יוחנן הזקן ערך גדול, | שלא הכירוהו 
ולא רצו להכירו ה, מורֶרְניזאטורים" של ישו, שרוצים לעשות את היהודי 
מארץ"הקדם שלפני תשע"עשרה מאות שנה ל,אדם אירופי" בעל אותן 
האמונות הנאצלות, שיש לטובי התיאולוגים הנוצריים לאחר התמזגות 
תורתם של נביאי ארץ-הקדם העתיקים בפילוסופיה היוונית והחרשה, 

פתגמים של ישו מפוזרים, ‏ חוץ מאלה שבאיוונגליונים הקאנוניים 
ושבאיוונגליונים החיצונים (על אלה האחרונים עיין בפרק הבא), גם בספרי 
אבות הכנסיה הנוצרית והסופרים הנוצריים הקדמונים. | אלה הם הנקראים 
בשם ,פתגמים חיצונים" או 8008ז348). שרובם לא יָצאו מפי ישו-- 


') עיין: 33 ,0 ,28070508 508ז2006 ,25 ת 6ז1. 

י) עיין על זה: יוסף ק לוזנר, הרעיון המשיחי בישראל, חלק שני, ירושלים 
תרפ"א, עמ' 55--56 ; 065 ח6קתט]|516ז0 0 ת6ב156ת65818ו 26[ ,זז 6 ת 8 60138 .1 
55 ,1904 תן|ז6 ,ח81%6תת18 ז06 261)8|%67 ם! 701865 ת6ב106156 

5) עיין דבריו הטפוסיים בנדון זה של .55 ,.11ט4 .2 ,8ת80ז42 .8656 .2 
7, ולעומתם עיין דבריו הזהירים של הולצמאן בפפרו הנזי, עמ' 41--42. 

+) הם מלוקטים בשקידה נמרצה ובבקיאות עצומה בספר 08ק20ז42 של 
ת656ק ., שכבר נזכר בזה כמה פעמים, וגם בספרו של 1216 ,65 ק 0 א .8 .1 
₪2067[10167% +6ות ת26[|6ת8ע ה6ת6פ!תהסתג ת86 ת! 616 ,1650. 6ם86זק5 
(2 ₪164 ,וא .6 ,חה6שתטת6טפזס)ת10 .ט %6א16) 1896 21₪ק1.6. בעברית 
אנו מוצאים חלק מהם בספרו של י. ע. ל אנרסמאן, ,ספר תולדות ישוע המשיחיי, 
לונדון תרסיז, עמי 219 -- 220 (כ"ט ,,פתגמים חיצונים'"). על מהותו של ספר זה עיין 
למטה, עמ' 70--69, בחערה. 


ישו הנוצוי 3 
בזה הכל מודים. וחוקרים מפורסמים אחדים, למשל, ווילהוזך) 
וייל יכר6, חושבים, שאין בהם נכון אפילו אחד. ולעומתם חשב רש 
(06560 .ג), בהוצאה הראשונה של ספרו 08ק8ז4₪ (1889), שמספר 
כל ,הפתגמים החיצונים" (,הבלתי-כתובים") הנאמנים, ‏ שהם מצויים מחוץ 
להאיוונגליונים ‏ הקאנוניים, | עולה עד 74, ובהוצאה השניה של ספרו 
(1906) הוריד את מספרם עד 36. אבל ר ופ 60 חושב לנכונים רק 12. 
ודאי, כל הממעיט להשתמש ב,אנראפה" הרי זה משובח; אבל, אם אין אף 
הנכונים שבהם מוסיפים הרבה על הכרת תכונתו של ישו, הם מקובים את 
ישו אל היהדות של זמנו ומראים לנו אף את הארציות 
שבמושניו המשיחיים, שכשנעשה אחר"כך, מפוילוס |אילך, שמימי 
יותר ויותר, נְטַשטשה צורתם מדעת ושלא מדעת יותר ויותר. עד שאין 
להכירם. עוד. 


1) עיון : -6ת4טם |076 ת6:5%6 616 ם! קתט)ו6ותום ,ת6 5 טג !61 ץצ .3 
5 .5 ,1905 ח!|ז₪6 ,ת16]. ועיין גם 106--103 .55 .184% 56 .ש .. 

5) עיון מאמרו של ז6ת1₪[6. בעתון ,שתט26!0זט0%ז1,146 76010815616 
3 .זא ,1905. 

) בספרו הנז' בעמוד הקורם, הערה 4. 


\. | האוונגליונים הגנוזים והחיצונים *). 


האיוונגליונים הגנוזים, שהם נמצאים בספרות הנוצרית לרוב, 
הם כולם יותר ‏ חדשים מן האיוונגליונים הקאנוניים והם מלאים אנדות 
(ביחוד על ילדותו של ישו), שמתוכן משתקפת האמונה התמימה והפליאה 
של הקהלות הנוצריות מן המאה השניה והלאה, אבל אין להן כמעט 
שום ערך היסטורי, מפני שאפילו אם יש בהן גרעין היסטורי אין להוציאו 
מתוך הקליפה העבה של האגדות. לא כן האיוונגליונים החיצונים (כך 
אנו קוראים להאיוונגליונים, | שנדחו מן ה,קאנון" הנוצרי, ‏ ועלדכן הגיעו 
מהם אלינו רק קטעים מועטים) מעין האיוונגליון ל פַ טר ום, האיוונגליון 
ל המצריים ועוד, וביחוד האיוונגליון לה ע ברים. להאיוונגליון האחרון 
(הנקרא. ביוונית : 1406000 '6₪0) היו, לדעתו של רְ ש), שני גוסחאות 
שונים + הנוסח האחד היה האיוונגליון להאביונים, שמסר א פיפאניום 
(.0ף5 13 ,אאא ,1800 ,פטותאהקוקט) קטעים ממנו ושָבו לא היה 
ספור"הלידה ‏ וספור-הילדות של ישו, ‏ מאחר שהאביונים האמינו, | שישו 
נולד ‏ מיוסף ומרים ‏ כדרך כל הארץ -- לא לחנם עמד בראש האביונים 
יעקב | אחידישו; | והנוסח | השני היה האיוונגליון ל הנצרנים, שקטעים 
ממנו מסר לנו ה יָרוגימום (:2 ,1]. .6|42; .40 ,פטמ קחסזסוון 
1 136% ,][0א,.0ה2260 הו ;12 01 6% 2 ,1 ,1531 הו ,מומוסטו 


*) האיוונגליונים הגנוזים יצאו לאור ע"י -165)40601ט6)) ,6 6 66ת ה 16 .ם 
-116061 "6005667 תו 6 )₪ שחט4חת!וסז%6 חן ת6תקץז06ק4 6ג116 
.4 :1.6102 6חגו ה₪6ח01ג 1 .ה67805262606 ה6שתטסו0!ה31] +וגח 6חט שחט56%2 על 
תכנם ומקורותיהם עיין: ,ח6תקץז206 ח66 ה86ח 1650. ת1.656 235 ,ה ת3 1 + 10 ,א 
1 ₪ ו1.6102. שרידי האיוונגליונים החיצונים נאספו על-ידי וטס ,65%16א .ם 
6 1.6021 ,ותט+ת6ות6!קקט5 |627866 |%ה165%8806, ועֶם תרגום אשכנזי על-ידי 
ח6[6 4 ה6ה156ת0ת205561%88 667 65%6ק 216] .4ח%116006ח4 ,ה6ב6056זק .ם 
5 ח6216556) .ה86ת160670ז11626 ה6ם15016זת6זט 6תט, ועיין עליהם:--2 311 . 
4 הס60ת1.0 .62050615 05016 886 05%| 16 ,016 0ג). הערכה מספקת של 
אלה האחרונים יש למצוא אצל הוללצמאן בפפוו הנז', עמ' 35--41 וגם 42--43. 
על ,,פתגמי-ישו* באיוונגליונים הגנוזים והחיצונים עיין ₪656 בספרו הנז', עמ' 115-- 
7 וגם עמ' 363--380. 

י) עיין ספרו הגז' : 371--363 .55 .1906 ,4הק8זש. 
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ישו הנוצוי 5 


= 


הו .וה006סזק ;9 ||%\אא 6 35 ,||אא ,17 ,]א 060ג\א 30 ;7 
(₪50106 ]711 .פו!, = ושני הנוסחאות הללו נתחברו, | לדעתו של רָש, 
עלדפי האיוונגליון של מתיא, שאף הוא נתחבר בשביל. היהודים-הנוצרים, 
כמו שנראה מתוך הראיות המרובות, שהוא מביא מן הכתובים; ואף על 
פי שהירונימום ‏ ראה את האיונגליון לעברים (כנראה, בנוסחו הנצרני) 
בלשון ארמית ובאותיות עבריות ותרגמ\ רומית ויוונית, לא נתחבר איוונגליון 
זה ארמית מעיקרו, אלא, כמתיא מקורו, נכתב מתחלה יוונית ונְתַרגם אחר 
כך ארמית בשביל היהודים, שקבלו עליהם את אמונתדישו. לפי דעה 
זו | יהא, ‏ איפוא, | אף איוונגליון | זה מאוחר להאיוונגליוניים ‏ הקאנוניים, 
לפחות למתיא (ובכן גם למארקוס הקדום מטנו, עיין הפרק הבא). ואולם, 
לדעת רוב החוקרים, אין לערבב את האיונגליון ‏ לעברים באיוונגליון 
לאביונים וזה הראשון הוא הוא האיונגליון לנצרנים, כעדותו של 
הירונימוס, ונכתב עברית (או ארמית) מעיקרו. לדעתו של הארנאק)), 
נתחבר איוונגליון זה בשנות 100-65, ובכן לא יאוחר, לכל הפחות, 
ללוקאס וליוחנן, ואם כן עומד הוא בשורה אחת עם אחדים מן 
האיווננליונים ‏ הקאנוניים ויש לו יתרון ידוע עליהם, שהוא נתחבר בלא 
ספק בארץ"ישראל, בארץ"מולדתה של הנצרות המקורית, ובשביל הנוצרים 
מישראל, שהיו | עדיין קרובים | ברוחם לישו ולשליחיו הראשונים, ויעקב 
אחיו ביניהם. על כן מרובה ערכו למדי. אמנם, העובדות החדשות מחיי 
ישו, המסופרות בו, אינן חשובות כל כך מפני שהן אנדיות ברובן ; 
אבל חשובים הם, ואשית, כמה וכמה פתגמים של ישו, שאינם 
באיווננליונים שלנו*), ושנית, דבורים עבריים (או ארמיים שונים), 
שמפיצים אור על הפנים היווני | שלפנינו. | למשל: הירונימוס | מביא 
למתיא, ‏ ו, י"א, בתפלת ,אבינו | שבשמים', | שבאיוונגליון | לעברים 
היה כתוב במקום 600606 (קיומי) -- מחר (8080\/, שהירונימוס 
מתרגם: בעצמו תש0ח08950); ובמקום אחר (2808950₪0] 84 20 .קם) 
הוא כותב, שהבטוי 06סט)/וט )סד ע6 000/06 (מתיא, כ'א, ט') איה כתוב 


ןהה הרהה הרה 


') עיין: ,זט)1678)ו.1 ת5)]66!זה8])6 ז86 06ה6|ה62656) ,66 הז13 .4 
1 :1 | 10--6 ,]. 

*) הם מלוקטים ומבוררים באריכות בספרו של רש, עמ' 215 -- 252, ומוצעים 
בקצרה בספרו של הולצמאן, עמ' 35--39. נגד אמתותם ובכלל נגד קדימת איוונגליון 
זה עיין ש מיםט, עמ' 106--112. 


6 | ירפם קל ובר 


0-7 


באותו איוונגליון : 8 תו 8ת02549) 65% 11 ,0877818 8הת0054) 
כלומר: ,הושענא ברמה" 

לסוף ‏ זכיר עוד את ההוספות להאיוונגליונים הקאנוניים 
מתוך כתבידיד ‏ עתיקים 1), וביחוד מתוך ה,קוּדְכס" העתיק ביותר (מן המאה 
הששית לספה'"נ), שטפוסו הקדום (פטק/6%ה6ז) עולה עד שנת 140 
לספה"; ושהוא נקרא בישם 515ח1810ז%90ה28) א2006) (נסמן באות כ) 
מפני שנמסר עלדידי התיאולוגידהריפורמאטור ‏ תיאודר ביז (2826) בשנת 
1 להאוניברסיטה במָמבריג' ל,משמרת"?). ב,קודכס" זה יש לא רק 
הוספות, אלא גם שנויים שונים, שהם מוכיחים למדי, שאין הפנים של 
שלשת ה,איוונגליונים" הראשונים שבידינו מקורי ובלתי"מחולף בפרטיו, 
וההוספות והשנויים הללו חשובים לנו ביותר מפני שיש בהם סימני 
הנטיה הנצרנית -- אמנם, הנצרנית המתונה, | לא הקיצונית, | אבל סוף"סוף 
אותה הנטיה, | שבתור יהודית פחות או יותר היא קרובה יותר אל 
המשיחות ‏ של ישו-היהודי מן הנטיות המאוחרות, שהאלילות כבר 
השפיעה עליהן הרבה5). חוץ מזה ‏ יש בו כמה וכמה הוספות, שהן 
מפיצות אור על כוונותיו של ישו, למשל, ההוספה אל מתיא, כ', כ"ח, 
ראויה לתשומת-לב היא גם ההוספה אל לוקאס, וי, ד': ,ביום ההוא, 
בראותו אחד עובר בשבת, אמר לו: בן-אדם! אם יודע אתה מה שאתה 
עושה -- אשריך, ואם אינך יודע, ארור אתה ועבריין | (מפיר תורה-- 
(טסגן6 ססד 6מד0סססה)". זהו רעיון עמוק ויהודי"למחצה, שאחר ישו 
ודאי לא היו ממציאים אותו, וראוי להעיר כאן, שמתוך ,קודכס" זה 
בא הספור הנאה על הזונה, שעכשיו הוא נמצא באיונגליונים שלנו 
ביוחנן, ז', נ'ג-ח', "א, אבל באמת הוא שייך למארקום, ‏ י"ב, י"ח או 
י"ב, ל'ה והוא מצוי בכתבידיד ‏ של איווננליונים שונים בלוקאס, כ"א, ל"ח/ 
ובאיוונגליונים שונים איגו נמצא כלל, מפני שהרבה ראו בו נגוד להמוסר 
המקובל (ודבר זה בלבר מעיר על אמתותו: שום אדם לא היה ממציאו 


') הן מלוקטות ומבוארות בספר גתק2ז₪\, עמ' 36 -- 54. ועיין עליהן 
הולצמאן עמ' 485--46. 

עיין על מהותו וחשיבותו : 8תק8זא, עמ' 338--352. שם באו עליו רברים 
מפורטים וראויים לתשומת-לב. 

%) כן נמצא בכתב-יד סורי עתיק מאד, שמצאו שתי אנגליות במנזר של סיני, 
במתיא א', ט"ד: , ויוסף, שהבתולה מרים היתה ארוסה לו, הוליר את ישו (,א ז 6 6 .4 
.(1807 ח!ו|ז26 .16א716 ת%6תת628כ ת84]165%6 הושזה| (86ת .צטצטם .תסתגא 4 6וכם 
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בזמן מאוחר); וכן גם חסר בו סוף האיוונגליון למארקום מן 
ט"ו, ט' ועד הסוף, שהוא חסר אף בכתביההיד היותר | מעולים, | וכנראה 
מכתבדיד | ארמיני, | נתחבר עלזידי | אריפטיון, שחי בתחלת המאה 
השניה באסיה הקטנה (ובכן מתמעטת חשיבותו ההיסטורית, שאינה גדולה 
אף בלא זה, עוד יותר). כל אלה (וכן גם כמה וכמה פאפירוסים 
עם דברידישו, שנמצאו במקומות שונים בזמן האחרון). ראויים | לתשומת- 
לב בתור מקורות לתולדות"ישו, אף"על-פי שהם דורשים זהירות יתרה, 
מפני שמיום שנדחו מתוך הקאנון הנוצרי היו כהפקר והכל הוסיפו עליהם 
זגרעו מהם בלא יראה מיוחדת, שהרי הקדושה לא חלה. עליהם; 
זמסבה זו, למרות רבוים, אין החומר המדעי האמתי לתולדות"ישו שבהם 
מוובה כלל. 


אם קודם שנעבור אל האיונגליונים הקאנוניים נביא | בחשבון כל 
מה שהביאו בשביל תולדותדישו חקירותינו הארוכות על המקורות העבריים, 
היווניים | והרומיים, | ואפילו הנוצריים מחוץ להאיוונגליונים | הקאנוניים, 
שבדקנו עד עתה, נוְכה עד מהרה, שמלבד עובדות אחדות מחייו ופתגמים 
מועטים, שיצאו מפיו, השגנו רק שני דברים אלה: ראשית, עלדידיהם 
אנו מכירים את הזמן ואת הסביבה, שבהם חי ישו, ואת המצב המדיני 
ואת ההשקפות הדתיות והמוסריות, ששלטו בימיו; ותהו דבר חשוב 
כלזכך, עד שמצר זה אין לשער את החשיבות של ידיעת התלמור 
והמדרשים, ספריהם של יוסף בן מתתיהו, טאציטוס ופוויטוניוס ואבות- 
הכנסיה ‏ הראשונים. ושנית, עלדידי = הידיעות המקוטעות שבהם על חייד 
ישו ותורתו יש לנו רשות להחליט בבטחה גמורה, שישו היה במציאות, 
היה בעל אישיות יוצאת מן הכלל וחי ומת בימי שלטון 
הרומיים ביהודה:). עובדה זו נשארת חזקה ומוצקת, וכל הספקות 
/ה) | שנתעוררו עליידי ברונו בויער ביסיו ואלברש 
קאלשחוף וארטור דריווס בימינו (עיין הפרק הבא), אין להם יסוד מוצק. 
במשך חמשים השנה--ועור פחות מזה,--שעברו מן היום, שבו מת ישו בקירוב 
עלדפי | האיוונגליונים ‏ הקאנוניים, | ועד ימיחם של יוסף בן"מתתיהו ור' 


אליעזר בן הורקנוס מצד אחד ופוילוס וטאציטוס מן הצד השני, אי- 


') ערך זה של הידיעות התלמודיות הכיר הירפורד (-181 ת! צע1%ת1508זת-) 
0 .סק ,ת4:25!] 6ה8 6טות). וכנגד זה עיין פ רידל גדר, ת6|81056ז 6וש 
2 -55 ,ה86הטק6ש6. 
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אפשר היה שתתפוס רמות בדויה של ישו מקום מוצק כל-כך בדמיון 
העם, עד שיאמינו במציאותו ‏ של יצירדדמיון זה | היסטוריונים כיוסף בן- 
מתתיהו וטאציטוס ואדם נודע לזהיר במסירת דברים, ששמע מפי רבותיו, 
כר' אליעזר בן הורקנוס, וכולם ידברו עליו כעל אדם, שהיה חי ופועל 
לפני זמן מועט והיו לו אחים ותלמידים, -- ועד שפוילוס יהא מלא 
אמונה בו ולא יטיל שום ספק בזה, שיעקב הוא אחיו ופטרוס"כיפא 
וחבריו הם תלמידיו המקוראים. דבר זה ברור הוא, ומי שרוצה להכחיש 
לגמרו בישו-- לא רק להכחיש את הצורה, שקבל ישו עכשיו בעולם, או 
אפילו את הצורה, שיש לו עלדפי האיוונגליונים, אלא את עצם הויתו, 
או אפילו רק את הערך החיובי או השלילי הגדול של אישיותו, - אינו 
אלא מכחיש את המציאות ההיסטורית. 

יוסף סאלוואדור מדבר!) על שאלת מציאותו של ישו, 
שנתעוררה הרבה-הרבה שנים קודם שבא בויער, עוד במאה הי"ח; ובתור 
תשובה עליה הוא מביא את דברי"רוּסו אלה: ,בעצם תהיה זו (הכחשת 
מציאותו של ישו) רק השתמטות מן הקושי (שבשאלה על הסתירות 
שבאיוונגליון) ולא בטולו. יותר לא יובן, שהרבה בני"אדם חברו בהסכם 
את הספר הזה, משַלא יובן, שאדם אחד בלבד נתן את התוכן לזה..: 
להאיוונגליון ‏ יש תכונות, שכל-"כך אי"אפשר לחקותן, עד שממציאו היה 
צריך להיות גדול מגבורו" (01) 66 ה0ו704655/ ,₪01!6) 1). 

זו תהיה תשובה מספקת גם לברונו בויער וקאַלטהוף ודריווס כלפי 
תלי"תלים של ראיותיהם המדעיות המדומות ! 


) עיין : 189--156 || ,6ה|ז4064 54 66 %6|זה116509-62. , ז 360 צ58|1 .41 
י) עיין על זה אם להלן, עמור 75--76. 


]\. האיוונגליונים הקאנוניים וחקירת תולדות-ישו". 


לאחר שחקרנו בפרקים הקודמים את המקורות הבלתי-נוצריים ואת 
הידיעות והפתגמים, שהם מפוזרים באגרות פוילוס, באיוונגליונים החיצונים 
זבספרי קדטוניההכנסיה, בעל-כרחנו אנו באים לידי החלטה, שעיקר הידיעות 
על חיי ישו ותורתו אפשר לשאוב רק מן האיוונגליונים הקאנוניים בלבד. 

אבל עד מהרה מתעוררת שאלה זו: האיוונגליונים נכתבו לא לשם 
היסטוריה, אלא לשם בשורת האמונה החדשה, הפצתה וחזוקה; ואם כן, 
כלום אפשר לנו לראות בהם מקורות היסטוריים לביאוגראפיה מדעית ? 
יתר על כן: כלום יכלו מחבריהם לספר את קורות"הייו של ישו בתור 
חיים = אנושיים"היסטוריים ?--ושאלת-כל-השאלות זו נתנה דחיפה עצומה 


*) הרצאה נאה על היחסם שבין שלשת האיונגליונים הראשונים זה לזה יש 
למצוא בספרו של 1899 ח6שח001 1 .1886 156(6ק0תש5 216 ,6!תז6//\ .=, ובפרטיות 
*ותר גדולה בספרו של 1903 ח6שח!602006 ,נתטו|6קחבטם 4|065%6 85 ,6155 ץצ .1 
וביחוד בספרו של ,ח6ו[6קת8עם 0161 ת5%6ז6 416 חן שתטו6!תום ,תת 6 5 4 611 צ .1 
5 חןז6. ברורה מאד היא ההרצאה הצרפתית של ת6060ט06זַת! ,6% 60206 .ם 
4 -- 671 | .1 .1904 |6(8%6ט6\] %ת165%8806 טב6טטס)] טג. על יחסו של 
האיוונגליון הרביעי (ליוחנן) אל שלשת הראשונים עיין בקצור ,[6 8 16 56 .שא .= 
,.500א|0) .86560ת10ק|6) ת9%6ז2 |676 ת66 ז6כם0ת26₪6 ותטו|6קתגטם .4 8358 
6 חס6םשחו100, (10 ,8 ,1. על כל האיוונגליונים ביחד עיין : ,ה ה 8 1012 .0 
ח6)ןז56 ז06 שתטת%9%תהם 216] ,6 64ז/%\ .0)\ ן 35--17 .55 ,11650 ת606.] 
,((6 61 ש .1 חסט .2058ז6ת ,ח511386ה1.606) 1456)זס / .%6ת165+816 ת6ט6צ] 865 
6)) 6>!|קתבט ,65ת ז6 % 4301166\! .73 -- 36 .55 .1907 הש6שתופטך 
(874--863 .קק ,801 06+ ,6616ק610ע6םם. הרצאות קצרות ומספיקות יש ימצוא 
במחברותיהם של ; 87--7 .55 ,ט65[. 60605.] 865 ח6206[|6 216] ,16ת ז6 /ץ .₪ 
2 -.55--? 1650 תסט זוא ח1556ש 85/\ ,61 55 ₪0 .)\. כדי להכיר בסקירה 
כללית את היחס שבין הספורים והפתגמים של שלשת האיוונגליונים הראשונים, שנקראים 
,סוינאופטיים" (עיין להלן בפרק זה), נתחברו ,סו'נאופסות* או ,,טבלאות סו'נאופטיות*, 
שבא בהן כל מה שנמצא באיוונגליונים אלה טקביל זה לעומת זה (ויש מוסיפים על זה 
גם מה שגמצא ביוחנן). סו'נאופסות כאלו הן: עם הפנים היווגי 56קסתע5 ,1612 .4 
.ח ח ג ות !6 ק ק 0 א: בתרגום גרמני; 1898 11326ט4/ .2 .ח6|6שַתבם ח5%6ז6 0761 ז86 
7 חם6[6ה8ט ת5%6ז6 3 ז66 שתט!|5%6ת06ות2₪580 .6פ5קסתעץ5 6ת56זט6ם 
בצרפתית (בצבעים שונים, שמקילים את הפקירה) : ,6 08518 .02 6% [6 ז0)א .ם 


.1 6שתת858ט1.8 .פ6ט0קסתהץ5 81|65ַתה608 665 66ת608ז60ת20); באנגלית : 
9 


70 יוסף קלוזנר 


| ----- 


במרה אחת לב קורת-האיוונגליונים ולהחקירה על תולדות- 
ישו, שהן קשורות זו בזו בקשר כל-כך אמיץ, עד שאי-אפשר להפריר' 
ביניהן, ולפיכך מוכרחים אנו לדבר על שתיהן בפרק אחד, אף אם יארך 
הפרק עלדידי זה יותר מדאי. 

המלה ,איוונגליון" (שסו\/6ץ/600) פירושה ביונית ,בשורה טובה":). אם: 
במלות = ,גליונים = וספרי"מינים', | שעליהם - נאמר בתלמור, ש,אין | מצילין 
אות] מפני הרליקה' וש,הם מטילין ‏ (לדברי ‏ ר' ישמעאל) איבה וקנאה: 
ותחרות בין ישראל לאביהם שבשמים", ור' טרפון היה מוכן לשרפם עם 
אזכרותיהם (שבת, קט"ז ע'א), מכוין התלמוד להאיוונגליונים--עדיין הדבר 
שקול. לדעת של מ. פרירלנדר?) הם |ספרי קוסמין", שנזכרו בתלמוד.- 
(חולין, י"ג ע"א) ובתוספתא (חולין, ב', כ') ושנתחברו על ידי הגנוסטיקיםן. 
לדעתו של צ"פ חיות5), = ה,גליונים" הם--ה,אפוקאליפסות", שכן נקראת 


.6 ת60ם1.0 .62050615 16 01 515קסתע5 , זהקוז/\. בעברית יש גם כן מעין 
,,סו'נאופסה" (יותר גכון ‏ ,הארמוניסטיקה"): יוסף עמנואל לאנדפמאן, ספר 
תולדות ישוע המשיח. כולל כל ספורי מעשי ישוע ורברי תורתו הנמצאים בארבע הבשורות, 
כצורתם וכלשונם בהעתקת החכם פראנץ דיליטש ז"ל, ערוכים ומסודרים ע"פ סרר זמנם, 
עם מראה המקומות ורשימת הענינים. לונדון תרס"ז. אלא שיש בה שני חסרונות גדולים:. 
ראשית, בא בה האוונגליון ליוחנן בלתי-מפורר משלשת האיוונגליונים הפו'נאופטיים, ושנית, 
יש בהקדמתה דברים של מיסיונר, שאינם ראויים לספר מדעי. ההערות, ,ערך מלים" 
וח פתגמים החיצונים'" שבספר זה הם לא בלא ערך. על חקירת תולדותדישו ביחוד עיין + 
.שתטסו60706 1606 .%ז66הטתזהת18[. ת%6תה26תט6ת מ! 16505 ,61 ת61 ץע .1 
6 0/6066 2₪0 פטז8תו6 ת0/ ,61126 שבת56 .82 ; 1907 תש6שתוסטך 
6 תסששַתו105 .פַתטה56ז650-0.-ת1.626 467 %6ה16ג02656; ועל הפרובלימות 
הקשורות בחקירה זו: ,1650. ח606.] הח! ח6שבז ה025%6ה6וש 216] ,ת 6 6 50 .טר ית 
)61 

1) בתלמוד נזכר ,עוון-גליון" בספור על אמא-שלום ורבן גמליאל, שבאו לפני 
ה,,פילוסוף" (שבת, קטיז עיא ועיב. עיין למעלה בספר הנוכחי, עמי 37--38); אבל: 
אפשר, שכתיבה זו במקום ,איוונגליון" מאוחרת היא ונשתנתה בכוונה לגנאי, שכן מצינור 
אצל התנאים המאוחרים והאמוראים הראשונים: ֶר' מאיר קרי ליה און גליון 
רי ווחנן קרי לוה עוון גלווןא (שבת, קטיז ע'"א, ברפוס אמשטרדם או בקובצ" 
השמטות הש'ס, שציינתי בספר הנוכחי, למעלה, עמ' 8 בהערה). על המקור האליל' 
של מלת ,,איוונגליון" עיין מה שכתב וויל הויזן בספרו: |6:6 616 םת שתט6!חום 
2 55 ,2861168 ת5%6ז6. 

?) עיין ספרו : ₪05ט10060%. 665 4|0תז6תחו ת6קתטק6ש6ם ה1656קו|6? 6וכ 
2 55 ,1905 ת!361]1 .1650 ז2/61+41)0 ותו. 

) עיון מחברתו : ,סט6|מוזק 00(ו68ת271508) |6ת 8168ז62 הטשתו| 1.8 
9 .םק ,1904 26ת6ז21. 
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ה אפוקאליפפה" של יוחנן בסורית ‏ ,בָלְיִנְא', | אבל, אם נסכים לדעה 
השניה, ‏ בעל"כרחנו נאמר, שהתלמוד נתכוין לא לכל האפוקאליפסות 
בכלל, אלא להאפוקאליפסות הנוצריות או הגנוסטיות, שהרי איהאפשר 
הדבר, שיתרעמו התנאים כל-כך על אפוקאליפסות יהודיות מעין ברוך 
הפורי ועזרא ד', שהן מלאות מופרההשכל ויראתדשמים 1), 

אורבעה איוונגליונים קאנוניים הם, שבאו ב,ברית החדשה" בסדר 
זה: האיוונגליון עלדפי (6זטא) מתיא, האיונגליון ‏ עלדפי מארקום, 
האיוו" עלדפי לוק אס והאיוו' עלדפי יוחנן?) וכבר הכיר אבגוסטינוס 
הקדוש5), ששלשת האיוונגליונים הראשונים דומים זה לזה תכלית דמיון. 
ולעומת זה, די רק להעיף עין על שלשת האיוונגליונים הללו מצד אחר 
ועל האיוונגליון ‏ הרביעי, ‏ עלדפי יוחנן, מצד שני, כדי להוְכח, שזה 
האחרון שונה הוא תכלית שנוי משלשת הראשונים. לא רק יש בו 
ספורים משונים מאותם שבשאר האיווננליונים -- ספורים משונים, שאינס 
בשני האיווננליונים ‏ האחרים, יש גם בכל אחד משלשת. האיונגליונים 
הראשונים, כמו שנראה מיד,--אלא שונה ונבדל הוא מהם בכל תכניתו 
וסדורו מתחלתו ועד פופו. רוח אחרת מנשבת בו ותכלית אחרת היתה 
לפני מחברו, וכדי לציין את תכונתן המשותפת של הבשורות על-פי 
מתיא, מארקוס ולוקאס ואת ההבדל שביניהן ובין הבשורה | על"פי יוחנן, 
התרגלו החוקרים לקרוא לשלש אלו בשם, שנהן להן גריזבאך בפפרו: 
(1797) 8ופקסתץ5: ה,איוונגליונים | הסו"נאופטיים" 6ם6פ5חקסהע5), 
(ח6ו61שַההט8. כלוְמר, = האיוונגליונים ה,סוקרים ביחד', שאפשר לסקור 
אוהם בסקירה כוללת, ואת האיוונגליסטים מחבריהן אנו קוראים ,סו'נאופטיקים" 
(ז6א1)קסת ץפ). 

ואולם לא רק בין ‏ האיוונגליונים | הסו'נאופטיים ‏ ובין האיוונגליון 
עלדפי יוחנן מרובה וגדול ההבדל. אף שלשת אלה, שהם דומים מאד 
זה לזה, אינם שוים זה לזה, בכללם שים הם, אמנם, הן הספורים 
מחיי ישו שבהם והן משליו ותורתו שבתוכם, ולפעמים מפליא השויון 
הגדול שביניהם, שהוא מגיע בהרבה מקומות עד לידי שווי גמור במלות, 


1) עיין: יוסף קלוזנר, ,ספרים תיצונים" (,,חוברת לדוגמא" של ,אוצר 
היהדות", הוצאת ,,אחיאסף", ווארשא תרסיו; עמ' 95--96). 

י) למלת ,על-פי" ראוי לשים לב, כי במרוצת חקירתנו יחבררו ערכה ומובנה. 

5) עיין: 13 ,4 ,]]] ,והטז58ו|קַה608 טפת56ת20) 26] .8 טת205+1ט ג. 
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2 | יופף קלוונר 


בבמויים ובפרטים היותר קטנים ; ואולם לעתים קרובות | הם נבדלים זה 
מזה בפרטים ובמלים ובטויים, ולפעמים--אף בספורים שלמים מחיי ישו, 
וביחור במשלים ושיחות משלו, שהם מצויים אצל אחד או שנים מהם 
וחסרים אצל שנים או אחד מהם. כן, למשל, חסר במארקוס כל הפפור 
על לידתו שלמעלה מן הטבע של ישו, שהוא נמצא במתיא ובלוקאס, 
בלוקאס יש בין פעולתו של ישו בגליל ובין כניסתו לירושלים ספור 
שלם וכולל שיחות הרבה, שהורגלנו לקרותו ,ספור-הנסיעה', והוא תופס 
תשעה פרקים, כמעט חלק שלישי מכל הספר (ט', נ'א--י"ח, י"ד) ; וכל הפרקים 
הללו אינם לא במארקוס ולא במתיא, אלא שבמתיא באו אותם המשלים 
והשיחות, שבלוקאס הם מפוזרים בתוך ספור-הנסיעה, מצומצמים ומכונסים 
כרובם בתור שיחות תכופות; ולעומת זה חסר בלוקאס כל מה שמסופר 
במארקוס, ,| מ"ה - ח', כ" ובמתיא, י"ר כ'ב -- ט"ז, י"ב. כן נמצאת 
במתיא (ה, ג'--ז, כ") ,דרשתזההו, שבה נצטמצמה כמעט כל 
תורתו של ישו, בעוד שבמארקוס באו רק קצתן של התורות הכלולות 
בדרשת-ההר מפוזרות ומפורדות בכמה מקומות, ובלוקאס באו מן ק" 
הפסוקים של דרשת-ההר המתיאית כ"ז פסוקים בפרק ו, "ב פסוקים 
בפרק י"א, י"ד--בפרק י"ב, ג'--בפרק י"ג, פסוק אחד בפ' י"ד, ג' פסוקים 
בפרק מ"ז, ומ"ז פסוקים חסרים לגמרם. ובכלל, מארקוס עוסק יותר 
בספור"המעשים, ‏ מתיא אוהב שיחות ארוכות ותכופות ולוקאס, שניכרת 
בו שאיפה לצורה ספרותית יפה ולשכלול-הסגנון, נותן | אותן השיחות, 
שבמתיא הן בודדות ונבדלות אלו מאלו, בקשור עם מסבות ומעשים, 
וגם יש בו יותר מבאחרים שיחות ומשלים, שאינם בשאר האיוונגליונים. 
ואף סרר המעשים המסופרים שונה הוא במקומות אין מספר בשלשת 
האיוונגליונים הפו'נאופטיים בלא שאפשר להבין את טעם השני. ואף 
מלות ובטויים הרבה שונים הם באלה מבאלה בלא שאפשר יהא להבין 
את מקור השנוי, משל אחד מהרבה: כשָיָשו שולח את שנים-עשר 
תלמידיו להפיץ את תורתו, ‏ הוא אומר על-פי מארקום (ו', ח'), ש,לא 
יקחו כלום, אל א מטה"; ואולם במתיא (י', ")+ ובלוקאס (ט', ג') כתוב, 
שלא יקחו כלום ,ואף לא מטה--דוגמה אחרת: בשעה שבמתיא ;הי, 
גי כתוב : ,אשרי העניים בר וח" (ודסגןט6הח ד וזח 0% 0%ו10%60א) 
כתוב בלוקאס (ה', כ'0: ,אשרי העניים' )6)שזח 01 ו11086010. וכיוצא 
באלו. לרוב. 
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וכך נתעוררו | שתי פרובלימות גדולות, שכל אחת מהן נסתעפה 
לשתי שאלות חשובות: האחת, למי לתת היתרון בתור מספרי תולדות- 
ישו, ליוחנן או להסו'נאופטיים ? וגם -- מי מן הסו'נאופטיים עצמם קוד 
בזמן ובמעלה בתור סופר תולדותי? - ; והשניה, איך אפשר לבאר את 
השוויים המפליאים שבשלשת האיוונגליונים הסו'נאופטיים, אם נניח, 
ששאבו ממקורות שונים, ואיך אפשר לבאר את ה שנויים המפליאים 
שביניהם, אם נניח, ששאבו ממקור כללי אחד או זה מזה? 

וסבוכות נעשו שתי הפרובלימות הללו עלדידי שתי מסבות חשובות: 
קודם כל, נחשב יוחנן בעל-האיוונגליון בעיני הכנסיה לתלמידו החביב 
של ישו ואם כן הרי היה עדדראיה; ובנוגע ל מתיא ומאַרקום, נחשב 
הראשון למתיא-לוי המוכס, שקרב אותו ישו (מתיא, ט', ט'; מארקוס, 
בּ, ‏ י"ד; לוקאס, ה', כ"ז) | ושהיה אחד מי"ב השליחים (מתיא, י", ב'; 
מאַרקוס, ג', י"ח),--והשני נחשב ל יוחנן-מא רקוס בן מרים, שנזכר ב,מעשי- 
השליחים" בתור תלמידו המובהק של פָשרוס (מעשי השליחים, י"ב, י"ב) 
ובן"לויתו | של פוילוס (שם, "ב, כ'ה). ואָבסיביום שמר מסורת זו 
של הסופר הנוצרי הקדום פפייס, שכבר הזכרנוהו למעלה (בפרק )1, 
עמ' 61): ,מתיא כתב בעברית את הפתגמים (של ישו), וכל אחר 
תוגמם כמו שיכול" (0ד 860 5000184 צטס עפון 0006סא 
(5%0006 06ש0/יט0 עו 606 סי ופסטפץן 0 ,,0סע00/יפשטס ס\ן46; וגם 
מסורת זו: ,מאַרקוס, שנעשה מתורגמנו של פָטרוס (ט000ד116 6|ודטפוףען60), 
כתב בדיוק, אבל בלי פדר הד צאן 00 מפקססץ> 860\066) 
05) כל מה שזכר מדבריו ומעשיו של המשיח, כי הוא (מאַרקוס) לא 
הכיר אותו בעצמו וכו'. לא היתה לו אלא דאנה אחת: שלא להשמיט 
כלום ממה ששמע ושלא לערבב בו שום שקרי?). יוחנן, מתיא ומארקוס 
נחשבו, | איפא, לעדים נאמנים, | ושנים מהם -- אף לעדיזראיה. = ובנוגע 
ללוקאס, הרי מוצאים אנו בראשו את הדברים הללו: ,לאחר שהרבה נסו 
לסדר את ספור (שסףץ]80) המעשים, שנתקיימו בנו כמו שמסרו לנו 
אלה, שהיו עדיההראיה מתחלה ומשרתי"הדבר, נראה גם לי, שבחנתי 
את הכל מחדש בד יוק (666\סָא6), לנכון לכתוב לך, תיאופילוס המעולה, 
כסדר (6ף%008%) למען תדע את אמתות הדברים שלמדת* (לוקאס, א', 


') עיין: 15 ,39 ,]11 ,6661 .11186 ,5 218 56 טם, השוה לזה: ,612 ג ז00) 
.6 2 ,111 ,ת1₪06. .0 .62656 


74 יוסף קלוזנר 
א'--ד'). היו, איפוא, | מקורות ממקורות שונים, | ובכן, כשנתעוררה רוח" 
הבקורת בתיאולוגיה | הנוצרית, | מיד קמו השאלות החמורות: במה יש 
לבאר את העובדה, שארבעת האיונגליונים סותרים זה את זה בכמה 
דברים? מי מהם מוקדם ומי מאוחר? מי שאב ממי, או -- מהיכן שאנו 
כולם? על מי ראוי יותר לסמוך ועל מי יש לפמוך רק מעט או אין 
לסמוך כלל? -- השאלות האלו וכיוצא באלו מַלאו את כל חללה לא 
וק של הספרות הרהבה עד לאין שעור, | שעוסקת בבקורת- 
האיוונגליונים, אלא גם את זו הרחבה לא פחות ממנה; שהיא 
עוסקת בתולרות-ישו, | : 

הבה נראה, ‏ איך | השתלשלו שני המדעים התיאולוגיים האלה, 
שיש להם ערך היסטורידקולטורי. כללי. 

השאלה, מהו הערך ההיסטורי של האיונגליונים, והשאלה 
הקשורה בה, מה היא האישיות ההיספטורית של ישו, לא נתעוררו 
במובן | שלנו לא רק בימידהבינים, = אלא אף בימי הריפורמאַציה. סוצין 
(1529--1562) ומיכאל סרווי, שנשרף בשנת 1553 על-פי דרישתו 
של קאלווין, כפרו אמנם, באלהותו של ישו וחשבו אותו לנכיא 
ומיסד"דת, | אבל חייו ההיסטוריים ‏ לא נעשו להם פרובלימה ויחס מדעי 
אל האיוונגליונים בתור ספרים הים טוריים לא יָדָעו, 

יחס יותר מדעי היה לְהדְיאיסטים האנגליים). ג'ון טולְנד 
(1671---1722 0 התס(), פָּטר אָנֶט (6%תתג זסז6ק, מת בשנת 
8) וביחוד ת ומ אם וו לפטון (1669--1731 ,ח001500/\ 85סם1) 
התיחסו בשלילה אל הנספים שבאיונגליונים ונסו לבארם כאופן 
ראַציונאַליסטי: ישו לא החיה מתים ממש, אלא עוררם משינה ליתרגית 
וממות מדומה, או קנוניה היתה בדבר בין השבים-לתחיה המדומים וכין 
תלמידידישו, | שראו את אמונתו במשיחותו הולכת ורפה ורצו לחזקה 
עלדירי = מעשי-הנסים, שנתנו לו אפשרות לעשותם. ואף תחית"ישו עצמו 
אחר הצליבה לא היתה להדיאיסטים אלא חזון דמיוני של הוזים וחולמי- 


1) עיון עליהם בפרטות: ,26150008] 8|!56(6ת6 ז6כ] ,16 66. .ץ )6 
6 חן זאטס 1 ב8ו|שתם 01 ץז500ו11 , ם 6 הק 5%6 065116 ;1841 %זבקווט)ס 
ועיין גם כן: יוסף .1881 ת60ת1.0 ,ת60\0)0 6--2 ,.01// 2 ,עזט%ת26) ה+ת%66מאום 
קל וז נר, הדיאיסטים ובקורת-המקרא (מעברות, ירחון, כרך א', יפו תר'פ, עמ' 512-- 
9)). 


ישו הנוצורי 5 
חלומות או של בדאים בכוונה רצויה1). בהשקפותיהם אלו קדמו הדיאיסטים 
לסופרי תולדות-ישו בתחלת המאה ה"ט. ישו היה להם ‏ נביא גדול 
ומיסר ה,דת הטבעית', שהיא מצויה בכל הלבבות ובכל העמים, אלא 
שבדבריזישו נתנלתה באופן יותר | שלם ויותר. עמוק. -- והדיאיסטים 
האנגליים השפיעו על הסופרים הצרפתיים הגדולים של המאה הי"ח. 
וולטִיר, למשל, מטעים פעם אחר פעם, כי ישו היה ,נביא. גדול" -- 
ולא יותר. ספורי"הנפלאות, ואף המוסריות הנפרזה והקיצונית, שלא יכלה 
למצוא חן בעיני הראַציונאַליסטים הללו, אינם אלא ,יצירותיהם החפשיות" 
של ,הכהנים הערומים" 09460 זפסחק אצל האנגלים, שמזה 
צמהו אצל הצרפתים 05685 6068זק): הם בדו אותם מלבם בכוונה כדי 
להשתמש בבערותו של העם ולמשול עליו. במשיחותו של ישו, שהיא 
כלולה כבר בשם-"הלוואי שלו בלבד, בסביבה היהודית שלו, באמוגות 
והדעות של היהודים בימיו, וכיוצא בזה, -- בכל אלו נוגעים הדיאיסטים 
האנגליים (וגם וולטיר וחבריו) לעתים קרובות, ופעמים שהם אף מאריכים 
לדבר על כל אלו; ואףדעלדפיזכן אין אלו להם עדיין פרובלימות מדעיות, 
שהן עומדות מחוץ לפרובלימות דתיות ואנטידדתיות. הסתירות שבאיוונגליונים 
אינן משמשות כאן אלא כדי להראות את שקרותם ואת אפסותם של 
כל האיוונגליונים כ ול ם. ומתוך ארבעת האיוונגליונים ניתן כאן היתרון 
לא להסו'נאופטיים, ‏ אלא ליוחנן, | מפני שהוא ‏ יותר ‏ פילוסופי ‏ והנסים 
והנפלאות שבו מועטים הם מבשאר שלשת האיונגליונים ומפני שבו 
נדחית משיחותו של ישו מפני תורתו הדתית-המוסריוז, 

ואף "אן "אק רוסו מעמיד במכתב אהד משנת 1769 בשורה 
אחת את | ט6זס6ה 6 נ(ישו) ואת 66ז₪ 5866 (סוקראַטס) ואומר, 
שישו רצה לשחרר את עמו מעוּלם של ההרומיים ולעשותו עם חפשי, 
ולמודיו המוסריים באו להחיות את ההתלהבות של החירות בלא שיבָהלו 
ממנו הרומיים, | אלא שהיהודים לא הבינוהו ‏ והוא היה רך מטבעו יותר 
מדאי כדי להביא מהפכה מדינית בחוזק"יד. | ובכלל הוא מדבר על ישו 
כעל ,אדם אלוהיי, | שהתנגד לנסים בכל כחו?). ואולם מתנגד הוא 
רופו בכל תוקף להשקפה, שישו לא היה ולא נברא והאיוונגליונים 


) עיין, למשל : 1747 1.0600 .66חו8א6 |גזט80ה8זקט5 ,61 ה 4 .ק. 
י) עיין : ,1% ,1846 78815 ,6000018665 (פשזטש6כ) ,00556828 .1 .1 
2-. 
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בדו אותו מן הלב:. ,ירידי, | כך אין בודים /מן | הלבן:. והעובחוה ו 
סוקיאטס, שאק אדם מטיל ספק בו, הן מיוסדות פחות מאותן של 
ישו הנוצריי, | וכבר הזכרתי (למעלה, עמ' 68), שלדעתו אין מבטלים 
את השאלות ברבר ישו כשמכחישים את מציאותו: הרבה יותר קשה 
ילבאר, ש,מחברים יהודיים" (בעלידהאיווננליונים) ימציאו אופי נפלא כזה, 
משיתארו אישיות נעלה כזו, שהיתה במציאות:). 

מתוך הריאיסטים בא, אבל העביר אותם הרבה הָר מן ש מואל 
ריימארוס, פרופָסור ללשונות-הקדם בהאמבורג (1694--1768), 
בספרו האָפוכאלי? זסשחם(. זסת561 6חט 650[ 2006686 מס), שהוציא 
לפינג עשר שנים אחר מותו (1778) בצירוף מאמר נגד דעותיו 
בשם: ,עוד קטע של הנעלם מוולפָנביטלי (065 +ת06ח40זת חו6 מססא 
ה%6הה8ת6קת(] ת6ת06|56טסה0!16/\), היה ריימארום הראשון, שנסה 
לתאר את ישו לא בתור בן-אלהים ולא בתור נביא או מחוקק, אלא 
בתור ,משיח של היהודים* (1655185ח1086). | ריימארום מטעים, שלא 
ישו ולא תלמידיו אינם מבארים, ‏ מה היא ,מלכות-שמיםי, וסבת הדבר 
היא, כמובן, | מפני שהיה מושג זה ידוע ומפורפם בימיהם בין היהודים, 
ובכן צריך להכיר אותו | מתוך הפפרות הישראלית מימי-ישו. | כל תוכן 
הטפתו היה: ‏ ,עשו תשובה, כי מלכות השטים קרבה לבואי; ודבריו 
אלה משכו אחריו הרבה מן היהודים, שנאנחו תחת העול הרומי והאמינו 
בביאת"משיה. ישו לא התנגד למצוות"התורה כלל, ולכל היותר הטעים, 
שקיום המצוות המעשיות בלבד אינו מספיק כרי שינחל אדם את מלכות- 
השמים, אלא צריכה לזה ביחוד מדרגה מוסרית רמה, הוא צוה לתלמידיו 
לבשר את מלכות-השמים לא להאליליים, אלא ל,הצאן האובדות מבית- 
ישראל" (מתיא, י', ו'), ופטרוס פקפק הרבה, אם לנצר את האלילי 
קורנליוס או לא, כמפופר ב,מעשי-השליחים" (י' וי"א). ‏ ישו חנג את 
הפסח ככל היהודים בלא שנוי כל שהוא, ובכלל היה כל ההבדל שבין 
הדת היהודית בסוף בית שני ובין תורתו של ישו -- שהראשונה האמינה 
בביאתו ה עת ירה של המשיח, בעוד שהאחרונה הורתה להאמין, שהמשיח 
המקווה כ בר בא. -- הנסים, שהאיווננליונים מספרים עליו, הם או רְפוייד 
חולים מצדו, שאך בעיני בנידדורו גראו כנסים, או ספורי"נפלאות, שבאו 
באיוונגליונים כרי שיתקיים בישו מה שכתוב ב,ברית הישנה" על הנביאים 


') עיין שם, [1 ,597. 
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ונפלאותיהם ועל כל מה שעבר עליהם. -- ואולם עם-היהודים בכללו לא 
נתן אמון בו. מתחלה נסה למשוך את העם אחריו. עלדידי תלמיריו, ששלח 
לכל ערידישראל, והאמין, ש,עוד לא יכָלו לעבור את ערי ישראל עד כי 
יבוא בן"האדם" (מתיא, ", כ'נ); אך התלמידים לא משכו עם רב 
אחריהם, | אז החליט ללכת לירושלים, מרכזדהיהודים, ולנסות את פעולתו 
שם. ואמנם, מתחלה עלה הדבר בידו, | שהעם יקרא לו: ,הושענא, בן- 
דוד!" -- כלומר משיח, ועלדכן מצא עוז בנפשו לעשות דין בתגרנים 
שבבית"המקדש. אבל אף בירושלים לא היה רוב העם על צדו ורק 
מועט דבק בו, וסוף"סוף עלה בידי הסנהדרין ביחד עם הרומיים לתפשן 
ולצָלבו. לפני מותו קרא: ,אלי, אלי, למה עזבתני! -- וזה מוכיח, שלא 
היה בדעתו וברצונו למות כלל ושהוא חשב את הקץ על הצלב לקץ 
כל מעשהו וראה, שאלהים עזָבוּ ולא עזר לו לכלות ‏ מה שהתחיל -- 
ליסד ממלכה ארצית ולגאול את עמו מידי הרומיים. -- תלמידיו, שצפו 
לגדולה ארצית, שדמו, כי במלכות הקרובה לבוא יהיו שופטים ושרים 
של המשיח ושיָשו חזקם בדמיונם זה באמרו: ,יש מן הנצבים בזה, אשר 
לא יטעטו מות עד כי יראו את בן האדם בא במלכותו" ומתיא, ט"ז, 
כ'ח), -- תלמידיו, | שאף על דעתם לא עלה, שישו יהֶרג (אילמלא. כן 
לא היו מונידלב כלדכך בשעת משפטו והצַלבותו), -- היו נבוכים ברגעים 
הראשונים ואף יראים היו לצאת מפתחדביתם. אבל אחר-כך התאוששו 
וזכרו, שיש ליהודים עוד השקפה אחת על המשיח, שהיא לא מדיגית, 
אלא רוחנית, ‏ והיא נמצאת בדניאל, ב,גליונים" (אפוקאליפסות) העבריים, 
בספרות התלמודית וב,שיחה עם טריפון היהודי" של יוסטינוס העָד. על- 
פי השקפה זו, צריך המשיח נם להענות ולמות, אבל סוף"סוף יקום מעֶם 
המתים ויופיע בכבודו שנית וייפד את מלכות-השמים. כדי שיתאמת דברר 
זה ננבו את גופתו של ישו והסתירוה ומקץ חמשים יום, לאחר שכבר 
נתמזמז הגוף עד שאי"אפשר היה להכירו אפילו אם היה נמצא, הוציאו 
קול, שקם מן המתים ונגלה להם. ומאז היו מצפים להופעתו (2910516),. 
שאחריה יסד את מלכותו, מלכות"השמים העולמית; והופעה זו, שהיתה. 
התקוה היסורית של הנצרות הקדומה, היא שנעשתה יסודה של האמונה 
החדשה, ולא תורתו הטוסרית של ישו. מתחלה היו מצפים הכל להופעתו' 
הקרובה, אבל לאחר שהתמהמה יותר מדי דחו אותה לזמן מרובה -- 
לאלף שנה (חיליאסמוס). ואחר"כך נעשתה מן ההבטחה הנזכרת, שהדור 
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הזה עור יראה את בן"האדם במלכותו, | הבטחה חדשה, שישו יכוא רק 
אחר שיכלה עס"ישראל; | ,וכך נצלו דברים ‏ אלה -- אומר. ריימארוס -- 
עלדירי אמנותם של המפרשים לעולמי"עולמים, כי עם ישראל אינו. מת". 
ובטול המצוות המעשיות בא לא עלדפי תורתו של ישו אלא מפני 
שנדחו תלמידיו מקרב ישראל והשתדלו לעשות נפשות להנצרות בקרב 
עובדידהאלילים. 

קשה להעריך את כל ערכו הגדול של ריימארום להבנת האיזונגליונים 
ותולדות"ישו, הוא היה הראשון, שנתן בפועל את היתרון להסו'נאופטיים 
ובכר אותם על-פני האיוונגליון של יוחנן, שריימארוס כמעט אינו משתמש 
בו בכל הנוגע להספורים מחיידישו; | הוא היה הראשון, שהעמיךד את 
ישו במסגרת של זמנו ושל חיידעמו; והוא היה הראשה, שהראה על 
היחם החיובי | של ישו אל דתדישראל ; הוא היה גם הראשון, שהטעים 
את ערך המשיחות של ישו בקשוּר עם האַסכאטולוגיה היהודית, כלומר, 
עם תורת העולם"הבא ומלכות"השמים, ולא עשה אותו לנביא ומחוקק 
בלבד; ולסוף, הוא היה הראשון, שראה בבהירות גדולה למדי, שברעיון 
המשיחי הישראלי יש שני יסודות שונים, אחד ארצידמדיני ואחד רוחני- 
מוסרי, אחד נבואי ואחד אפוקאליפטי, אלא שטעה במה שיִחַם את 
הראשון בלבר לישו ואת השני בלבד לתלמידיו אחר מיתתו, כמו 
שטעה אף בהרבה מביאוריו הראציונאליסטיים לכמה וכמה מן המאורעות 
האיוונגליוניים, -- ביאורים, ‏ שלא היו אלא פרי זמנו, פרי השפעת 
הדיאיסמוס והוולטיריאניות | ותקופת-ה,השכלה" של המאה הי"ח, בכלל 
קרם ריימארוס ‏ לבני דורו כמה עשרות שנה והשפעתו לא נראתה על 
התיאולוגיה כמעט עד ימיו של דוד פרידריך שטרוים. וכבוד ותהלה 
ללְסינג על שהבין את ערכו של ריימארוס ופרסם את הבורו למרות כל 
התנגדותם של בן-מנחם וניקולאי ‏ ידידיו1). 

ולְפינג עצמו הועיל גם הוא להתפתחות הפרובלימה של 
האיוונגליונים. ‏ באותה שנה, שהוציא את ספרו של ריימארוס (1778), 
כתב את חבורו: 01058 815 ה26|!8%6ת8ע 016 זפסט 656ה+סקע1] 6ט6צ] 
60706101 56[011115%6||68 6ת6:[ת56ה6ח, שיְצא רק אחר מותו, בשנת 
4. כמו שמראה השם עצמו של החבור, המעים בו לסינג, קודם"כל, 


') הרצאה נאה על תוכן ספרו של ריימארוס והערכת-ערכו יש למצוא בספרו של 
5% .55 0/7606 280 ₪6|08105 מ%0 ,611267 שת56 .ג. 
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שצריך להשקיף על האיוונגליונים לא כעל דברים נאמרים ברוח"הקורש, 
אלא כעל כתבים דתיים"היסטוריים ; וחוץ מז --ודבר זה חשוב הוא 
הרבה יותר--עשה את הנסיון הרציני הראשון לבאר את התהוותם של שלשת 
האיוונגליונים הסו'נאופטיים ואת השויים שבהם. לדעתו, היה מצוי 
בארץ"ישראל קודם שנתחברו האיוונגליונים שלפנינו חבור כתוב בלשון 
ארמית, שהיה נקרא בשם ה,איוונגליון של הנצרנים" או ,של "ב 
השליחים" או של ,מתיא". חבור זה היה קובץ של ספורים קטנים 
ובודדים, שהיו עלולים לקבל שנויים והוספות מידי מעתיקים או קוראים, 
שהיו להם גם ידיעות שאובות ממקורות אחרים. את החבור הארמי הזה 
תרגם מתיא, שבתור מוכס ופקיד היה יודע כָּתוּב, ליוונית בשעה שהנצרות 
התחילה מתפשטת בין האליליים, ואחר-כך תרנם אותו מארקוס מנוסח 
יותר מקוצר, בעוד שלוקאס, שפגנונו היווני יותר יפה, * תרגמו מאותו 
הנוסח, שתרגם ממנו מתיא. להסונאופטיים | שלנו יש, איפוא, מקור 
משותף אחד: האיוונגליון הקדום, שנתחבר בארץ-ישראל ובלשון ארמית. 

גריזכאך (ת02865046)), שכבר הזכרנוהו למעלה בתור יוצר 
מלת ,סו'נאופסיס', החליט עוד בשנת 1790, כרוב. התיאולוגים, שמארקוס 
אינו אלא מקצר (זס040ווק2), כלומר, שפפיו אינו אלא קצור הדברים 
שבמתיא ובלוקאס ואין לו ערך מיוחד. ואולם עוד קופי (6סקס0א) 
בספרו: 1782 ,|(8)%0406\) ז04%0ת%0וק6 מסם 5ט60זג\) ושטור (5%0) 
בספרו: בהט %6ה6ות2656) ה6ה6|!56קת608 ז06 א66%/ש\2 הת06 ז606(] 
6 ,018%ח2008. 11606 ז86, השתדלו להוכיח בראיות מדעיות, שמארקוס 
לא וק אינו תלוי במתיא, אלא הוא אף מקורו של זה ושל לוקאס 
ונתחבר על"פי ספוריו של פטרוס, שמארקוס היה מראשוני תלמידיו. 
באופן אחר קשה לבאר, למה השמיט השמטות כל כך גדולות ומרובות 
ממתיא ולמה המעיט כל-כך להוסיף על דבריהם של מתיא ולוקאס על- 
פי ספוריו של פטרוס,--מארקוס כתב את ספרו בשביל הכנסיות הסוריות, 
שנוצרו אחר הרדיפות, שנרדפה הכנסיה הירושלמית. מתיא חבר אחר-כך 
את ספרו ארמית בשביל הכנסיות שבארץ-"ישראל והשתמש במארקוס 
ובלוקאם. ולוקאס נתחבר ברומי עלדפי מארקוס בהוספת יריעות, שאסף 
בירושלים מעדידראיה. 

יוחנן גושפויד הָרדר קָדַם אף הוא כלבני דורו כריימארוס 


בשעתו,. בשני ספריו: תש6זס6פתט ת%846] .ת6ה6פת6\) ז06 זספ65חם גמס% 
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)0/6 ]66 ,ת0ת50 6200605 תס ; 1796 ,ח6ו|6שה8ט5 ה6:5%6 |6ז6 
1797 ,גח טו|26ח3 עם-65ה ה3ת10. ה46א] .0ח16118 הביע קודם"כל את הרעיון, 
שבשעה ששלשת האיוונגליונים הראשונים הם ארצישראליים והיפטוריים, 
מתארים את ישו בתור משיחדהיהודים ומלאים דעות והשקפוה ישראליות, 
אין האיוונגליון של יוחנן תעודה היסטורית, אלא חבור דוגמאטי-היסטורי, 
שנותן מקום רחב לדעות והשקפות יווניות ומגמתו לתאר את ישו לא 
בתור משיח יהודי, אלא בתור גואל-העולם. להנסים והנפלאות המובאים 
בו יש רק ערך של סְמָלִים: הם באים לשם הארת רעיונות דתיים- 
פילוסופיים. הוא נתחבר בזמן מאוחר הרבה מן האיווננליונים הסו'נאופטיים. 
מאלה האחרונים היותר קדום הוא מארקוס. כמו שראינו, נחשב מארקוס 
כמעט עד ימיו של הֶרדר ל,אָפיטומאטור' או ל,מקצר" של מתיא ולוקאס 
מפני שהוא חסר את כל ספוריההלידה והרבה מן הדרשות והשיחות. הרדר 
מלגלג על ה,ערכאה של השליחים" (2]6ח84 05%0115606ק8), שקצרה 
והוסיפה לפי הצורך והחָפץ, ומשתדל להוכיח, שמארקוס לא קצר ולא 
השמיט, אלא מתיא ולוקאם הוסיפו מה ששמעו או מצאו בסקורות 
אחרים. הרדר חושב את מארקוס לאבן-הפנה של כל האיוונגליונים מפני 
שעדיין אין בו שום קשוטים וצעצועים, ספורי"הלירה שבמתיא ובלוקאס 
הם הוספה, שבאה מתוך הצרכים החדשים של הכנסיה. וגם הרוה 
השורר במארקוס ובחבריו מתבאר על ידי צרכי"השעה: מארקוס הוא נוח 
ליהודים ‏ מפני שבזמן-חבורו עדיין לא נבדקו הנוצרים מן היהודים ; ואולם 
מתיא קשה להם מפני שבימיו כבר רדפו היהודים את הנוצרים ואלה 
האחרונים נוכחו, שאי"אפש להם להשאר בתוך היהדות. היסוד ‏ לכל 
שלשת האוונגליונים הוא איוונגליון קדום שבעל-פה, מין ספור 
קצר של השליחים בלשון ארמית, שממנו נטתעפו מתחלה מארקוס, 
שעדיין כאילו אנו שומעים מתוכו את ספורי"פטרוס ושלא שָנה הרבה 
באיוונגליון הארמי הקדום, ואחר-כך לוקאס, שהוסיף עליו את הידיעות 
הפרטיות שאסף, ולסוף מתיא, שהוסיף דברים מדעתו. מפני שהאיוונגליון 
הקדום היה רק בעל"פה נקל לבאר גם את השויים וגם את השנויים 
שבשלשת האיוונגליונים שלנו, שסוף"סוף לא היו מחבריהם היסטוריונים 
במובן שלגו. על כן אין לבקש אף באיוונגליונים אלה היסטוריה טהורה : 
הם -- אָפופיה קדושה, שתכליתה לתאר את משיחותו של ישו ולסדר את 
תולדותיו באוסן שיתקיימו דברי ה,ברית הישנה'. 


ישו הנוצרי 1 


כאן קדם הרדר לבני דורו בחמשים שנה והיה החלוץ העובר לפני 
שטרוים. הוא נחשל קצת רק בהשקפתו על הנסים, שלדעהו הם חלק 
מאמונת"הכנסיה ואי"אפשר לבדוק את אמתותם, אבל אין להכחישם 
בגבולות ידועים. בעיקרה קרובה אף השקפה זו להשקפתם של טובי 
החוקרים החדשים, שוואים בגירוש הווחות הרעות על ידי ישו רפויי 
מחלות-עצבים קשות על ידי השפעה רוחנית או הַפְעָלה (סוּנְנֶסטיון). 

ובאותם הימים נכתבו שני רומאגים מחיי ישן( שהיה להם 
ער חשוב בהשתלשלות-התפתחותן של הפרובלימות, | שהן קשורות 
בתולדותיו ובאיוונגליונים מספריהן. 

קארל פרידריך באה רט (1792--1741 84(160) מוציא בשנות 
4 את ספורו בן י'א ההכרכים: 5ה7]8 465 שחטזהם51ט 
690 26688 4ח וקארל היינריך ווינטוריני ת6000%)) 
9 מוציא בשנת 1800--1802 את ספורו בן ארבעת הכרכים : 
.82876)8\] תסט ה6%6תק0ז ה05856ז2 068 %6ת62656216 6ת3%07:6א 
שני הספורים נתכוונו ‏ לדבר אחד: למצוא לא רק יחס וקשר בן 
המאורעות הבודדים שבאונגליונים, אלא גם את סבת כל המעשים, 
שעשה ישו ושנעשו לו, ולבאר עלדידי כך את כל הנסים בדרך הטבע. 
וסבה זו וביאור טבעי זה אחד הם - האיסיים, שמספרים אלה מתארים 
אותם בתור ,אורדן נסתר', דוגמת האורדן ‏ של ה,גודרים החפשיים" 
שבימיהם. האיסיים מלמדים את ישו להשתמש בכמה רפואות, ועלדידיהן 
הוא עושה את נפלאותיו המדומות, או לוקאס, שהיה רופא, בא לעזרתו 
בכמה מקרים של מיתה מדומה -- ואלה הם הנסים, שעשה ישו לדעת 
ההמון הסובב אותו ואף לדעת תלמידיו. ואף תחיתו לא היתה אלא 
מדומה: לוקאס נתן לו סמים, שעשו אותו בלתי מרניש אף את הכאב 
היותר עצום בשעת הצליבה, ומיד לאחרזכך, כשהיה נראה כמת והושלך 
אל המערה, באו לוקאס ויוסף ‏ מן הרמתים, שהיה איסיי, או איסיים 
אחרים, שבלבושיהם הלבנים נראו להנשים שומרות"הקבר. כמלאכים, והשיבו 
אותו לתחיה ‏ מן המיתה המדומה, וכך מתבארים כל הנסים עלזידי 
מעשים טבעיים, שנראו להבלתידמבינים כדברים שלמעלה מן הטבע... 

את ביאור הנסים בדרך-הטבע הביא למרום-שכלולו התיאולוגן 
ההויךְלברגי | היינריך אָבָּרהארד פוילוס בפפוו: ת1606 ₪85 
8 665 6268616006 ה6|06ז 61067 61886ח0ז2) 815 1650 
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(1828). ישו השתמש ברפואות או בהשפעה על שיטת"העצבים של 
חולי"הרוח. ‏ מה שמסופר, שישו הלך על פני הים כעל פני היבשה, לא 
היה אלא פרי דמיונם של תלמידיו, שבאמת ראוהו צועד לאורך החוף, 
אלא שמפני הערפל הכבד, ששלט באותה שעה, נראֶה להם כרוח מרחפת 
על פני המים. ‏ מה שמסופר, שישו כלכל בחמשה ככרות לחם ושני דנים 
חמשת אלפי איש ובשבעה ככרות לחם ומעט דגים קטנים ארבעת אלפי 
איש לא היה אלא דבר פשוט: לאחר שהוא ותלמידיו נתנו לכל 
החבורה את כל המזון שהיה בסליהם, נתן גם כל מי שהיתה פת בסלו 
את כל המזון, שהיה עמו, לכל העם-ועל-כן הספיק המזון לכל והיה 
די והותר, | המתים, ‏ שהחיה ישו, לא היו כמובן, אלא מתים מדומים; 
ואף הוא עצמו לא מת אלא מיתה מדומה, ודקירת-החנית הנזכרת ביוחנן 
(י"ט, ל'ד) לא היתה ‏ אלא הקזת"דם, שהועילה לתחיתו. וכך מתבארות 
כל הנפלאות האיוונגליוניות ‏ כולן ממש בדרך שבאר הממנוח שאצקסם 
בעל ,המפתח" את כל הנפלאות שבאגדות-התלמוד. 

ובינתים נסה אייכהורן בשנת 1794 לבאר את השוויים והשנויים 
שבאיוונגליונים ‏ על ידי חבור ארמי קדום, שנתחבר בכתב עלזידי אחד 
מן השליחים ותחת השגחתם ונעשה מקור לשלשת האיונגליונים שלנו. 
כך מתבארים השוויים, והשנויים מתבארים על-ידי כך, שחבור ארמי זה 
נְַרגם יוונית בנוסחאות שונים ומשונים, בצירוף תקונים, הוספות והשמטות; 
ומנוסחאות שונים אלה של המקור הקדום השוה שאבו האיוונגליסטים 
שלנו, -- את ההפך מרעתו של אייכהורן השתדל להוכיח פרידריך 
שלייערמאכר בספרו: (1817) 1.0685 065 ח16זת56 616 ז606!). 
לדעתו, לא היה מתחלה חבור קדום אחד, אלא הרבה חהבורים קטנים, 
שהיו בהם מאורעות בודדים מחיי ‏ ישו או שיחות בודדות שלו; ועל"פי 
החבורים הבודדים הללו נתחברו האיוונגליונים שלנו, כמו שטרמז על זה 
לוקאם בראש האיוונגליון שלו--ואת לוקאס חושב שלייערמאכר להנאמן 
שבין הסו'נאופטיים. בזה מתבארים גם השוויים וגם השנויים שבאיווננליונים. 
השקפה זו של שלייערמאכר היתה צעד ידוע לפנים בפתרון השאלה 
הסו'נאופטית, ואולם בשעורים, שקרא בשנת 1832 על ,חיידישו" (₪45 
650[. ח1.606) ושיְצאו רק בשנת 1864, אחר מותו, עדיין אנו מוצאים 
את ההשקפה המיושנת, כי את תולדותדישו ‏ יש להכיר ביותר | מתוך 
האיוונגליון | של יוחנן ‏ טפני שבו מועטים הנסים ומתואר ביחוד ישו 
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המחוקק. וישו גואל-העולם. בנוגע להנסים בכלל מתנדנד היה שלייערמאכר 
בין הראציונאליסמוס המפותח ובין הראציונאַליסמוס הפרימיטיבי, והדיאלֶקטיקה 
שלו באה לו לעזר כדי להפטר עלדירה מתביעות ההיסטוריה. ולעומת זה הועיל 
שלייערמאכר להתפתחות הפרובלימה הסו'נאופטית במה שהראה בשעוריו 
הנזכרים, שה,לוגיה" הארמיים של מתיא, שעליהם מדבר פפיים את הדברים, 
שהבאתי ממנו למעלה, אידאפשר שיהיו האיוונגליון של מתיא של נו מפני שזה 
האחרון כולל לא רק ,פתגמים" בלבד ונכתב מתחלתו לא ארמית, אלא יוונית. 

ולעומת אייכהורן ושלייערמאכר, שחשבו למקורם של האיווננליונים 
הסו'נאופטיים חבור או חבורים כת ובים, חושב ג יז ילר (21656|6)) בספרו: 
ח11065%6 016 תג הט ת5+6+ 616 ז6סם ת6ט8ז6\ ז11%5606-ה1115+07156 
(1818) ח6ו[6שח4טם ה6ת1116זת56 ז06 1685416ת56, ביחד עם הרדו, את 
המסורת שבעל-פה למקורם של אלה. עצם הפועל \600/]8\005000 
לבשר את הבשורה הטובה, את האיווננליון) מראה על דברים שבעל-פה. 
פשטותה של הלשון הא"מית מצד אחד, פשטותם של הנוצרים הראשונים 
מצד שני והלשון הציורית של דברידישו, שעלזידה נעשית זכירתם קלה 
כלדכך, | מצד שלישי, - כל אלה עזרו לכך, | שיקבעו במוחות ספורי- 
השליחים ‏ ודברידישו, שנמסרו מפיהם, בלא שנויים | גדולים, | אףרעל-פי 
שלא נקבעו בכתב, ‏ ניזילר ‏ מביא הרבה ראיות מן הספרות התלמודית, 
מן ה,ווידות" של ההודים ‏ ומן השירה הערבית הקדומה, שמתוכן נראה, 
כמה נשתמרו יצירות שלמות שבעל-פה במוחם של בני"הקדם הפשוטים 
זרענניההזכרון. וכך נשתמרה אף המסורת שבעלדפה של הנצרות הקדומה, 
שבמשך הזמן, כשהתנצרו הרבה יוונים, נתלבשה (לערך בסוף המאה 
הראשונה) בלבוש הלשון היוונית, -- ומסורת ‏ זו שבעל"פה היא היא 
שהיתה ליסוד 4 האיוונגליונים"שבכתב שלנו, | כך מתבארים בנקל גם 
השוויים וגם השנויים: אלה האחרונים הכרחיים הם במסורת שבעל"פה. 

בהשקפתו ובחקירותיו ‏ של גיזילר נסתייע החוקר ‏ הגדול של חיי- 
ישו, דוד פרידריך שטרויס (1808--1874), שפפרו הגדול; 
(1836--1835) 4680 ה606.] 1285 הוא תקופה חדשה בסקצוע זה, 
קודם כל, הרס שטיוים את הראציונאליסמוסם של היינריך אָברהאוד 
פוילוס. הדברים הברורים שבאיוונגליונים על הנסים והנפלאות, שעשה 
ישו, מוכיחים, לדעתו, הוכחה גמורה, שאין לבאר את הנסים הללו בדרך 
הטבע. והסתירות | שבאיוונגליונים מוכיחות, ‏ לרעתו, שהאיווננליוגים אינם 
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ספרי"היסטוריה, אלא חבורים דתיים-היסטוריים, | שכתבו בני"אדם בעלי 
רנש-אמונה עמוק, שאינם יכולים לספר דברים כהוויתם בלא להבליט על- 
ידי ספוריהם את ההרגשות וההשקפות הדתיות שלהם ושל בנידדורם. 
ולאחר | שהראה באריכות ובפרטות, עד כמה היה זמן חבורם של 
האיוונגליונים זמן של אמונה בנסים, הוא בא לידי מסקנה, שאי"אפשר 
לראות את הנסים שבאיוונגליונים בעינים אחרות מעָאָנו רואים את 
הנסים שבחבורים ההיסטוריים"הדתיים | של היוונים, | הרומיים והיהודים. 
הנסים | האיוונגליוניים | צמחו, | ראשית, | מתוך האמונה יוצרת-האגדות 
(214006) ז00ח46!ןפה6ת%ץח) של הנוצרים הראשונים; ושנית, מתוך 
החפץ הטבעי למצוא במעשידישו סעד וסמך להנבואות שבכתבידהקודש 
העבריים ולתתו עליון | על הנביאים הישראליים עלדידי מה שיפליא 
לעשות כמותם ועוד יותר מהם. כך יש לבאר, למשל, את מגלת- 
היוחסין שבמתיא ולוקאס, שעושה את ישו לבן-דוד, ואת רוב ספורי יסוריו 
ומיתתו, ספור הנסיון, שנסה השטן את ישו, מקביל לעומת ספור הנסיון, 
שנסה השטן את איוב; הרבה מן הרפואות הנְסִיות (חלק מן הרפואות אפשר 
שאירעו באמת אף לפי דעתו של שטרויס, אלא שלא היתה בהן שום נסיּת4 
וכל תחיות"המתים, שבאו על ידי ישו, -- מקבילות אל הרפואות והתחיות, 
שהמקרא מיַחס לאליהו ואל ישע; עור פני ישו צריך לקרון כשהוא 
מדבר עם משה ואליהו מפני שכתוב בתורה על משה, כי ,קרן עור 
פניו"; ‏ ישו עולה השמימה מפני שאליהו עלה בלבת-אש השמימה, 
ועור, ועוד, -- לדעת שטוויס, ראה ישו את עצטו מתחלה כחלוץ העובר 
לפני המשיח, ואחרזכך -- כמשיח ו,בן-אדם', | שיקומם את מלכות"ישראלי 
וישיב אל היהדות את עובדי"האלילים וגם יבטל את קיום המצוות 
המעשיות, אבל כל אלה יעשה לא עללידי אמצעים מדיניים כמלך- 
המשיח הישראלי, אלא בעזרת אביו שבשמים ולניונות מלאכיו; ורק 
בסוף ימיו א פ שו, לדעת שטרויס, שחשב ישו גם על ,מיתת-הכפרה' 
שלו ועל תחיתו וביאתו ,עם ענני שמיא" לימין-האלהים במלכות"השמים.-- 
שטרויס שם קץ להיחס אל האיוונגליון של יוחנן כאל חבור היפטורי: 
הוא הראה בבירור גמור, שאין זה אלא חבור תיאולוגי. ולעומת זה נתן 
שטרויס יתרון למתיא, ואפילו ללוקאס, על מארקוס: הפשטות שבמארקוס. 
נראתה לו מלאכותית והספורים והשיחות, שהוא חסר, נראו לו כקצורים. 
והשמטות מאוחרים. מארקוס עדיין הוא בעיניו ,אָפיטומאטור', 
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בהשקפותיו אלו על יוחנן ועל הסו'נאופטיים מצא שטרויס סעד 
וסמך בספרו של אחד מגדולי מבקרי הברית החדשה, פֶרדינאנד כריס טיאן 
ויר (ט8ם) מיסד ה,כנסיה הטיבינגית": קתטתטטפז6זח(] 6ת6פטוזא 
(1847) הסו|26ה28 ת6ה6פותסת8/ 416 זשסם. כשטרוים בטל גם הוא 
את ההשקפה, שיש לאיוונגליון | של יוחנן תכונה היסטורית. ‏ וכמותו 
האמין גם הוא, שמארקוס נתחבר עלדפי מתיא ולוקאס. אבל בויר. הכניס 
גם יפוד חדש לתוך פתרון ה,שאלה הפונאופטית": הוא היה הראשון, 
שהפיץ אור על המלחמה הפנימית, שהתלקחה שנים מועטות אחר הצליבה 
בין פט רוס ובין פויל וס, בין שליחדהידודים ובין שליחדהאליליים; הוא 
הראה על התהום, שהיתה רובצת בין הנצרנות או הנצרות היהודית 
מט%ח715%ה6ת66ט )1‏ ובין הנצרות האלילית (מט%ח115%6ת6ח116:66), 
ובאר את המחלוקת בדבר קיום המצוות המעשיות ובטולן (ביחוד בדבר 
מילה ומאכלות אסורות), שנתעוררה בהכרח בין שמעון כיפא (פטרופ) 
זיעקב אחיההאדון ושאר השליחים הראשונים עָדיההראיה והנצרנים האביוגים 
שעמהם מצד אחר ובין פוילוס וסיעתו מצד שני -- לרגלי קבלת הנצרות 
מצד השומרונים ועובדיההאלילים ; ועל ידי מחלוקת זו רצו הוא ושווינלו, 
שקדם לו קצת בספרו: (1846) ז2.6/)9|)6 05401!5606ק8 867 285 וכל 
תלמידיו ,חכמידטיבינגן" אחריו, לבאר את השנויים שבשלשת האיווננליונים 
הסו'נאופטיים. לפי דעה זו, | אין מתיא אלא האיוונגליון | של העברים, 
בשנויים והוספות מאוחרים, | שעליו מדברים אבות-הכנסיה ושהיה צריך 
לשמש לצרכי השקפותיהם של הנצרנים או הנוצרים-היהודיים ;| לוקאס 
אינו אלא האיוונגליון הפויליני הקיצוני של מארציון, כמובן גם-כן 
בשנויים והוספות מאוחרים, שעליו מדברים אבות הכנסיה מָרטוליאנופ 
זאָפיפאניוס ושהיה צריך לשמש לצרכי השקפותיהם של הנוצרים האליליים 
בכלל ושל תלמידי"פוילוס בסרט; ומארקוס אינו אלא איוונגליון מח וס ר- 
צבע, שבא לתוַך בין שתי הקצוות. השקפה זו הכניסה לתוך האיוונגליונים 
כוונות מכוונות ועשתה את מחבריהם תיאולוגים בעלי"מגמה, | שלא לפי 
תוּמם ספרו מה שספרו, אלא מתוך נטיות ופניות ידועות. 

וגוסטאַב פולקמאַר (וזגמא|0)), תלמידו של בויר, | ראה 
בספרו: (1866) ח6ו|6קת8טם זסזשפהט קַתטזקפז(] ז6כ אף במארקופ 
חבור פויליני, ‏ יציר דמיונו הגאוני של מארקוס הידוע לנו (תלמידו של 
שטרוס), שבו השיב בשנת 73 לספה'נ על הגליון (אפוקאליפסיפ)+ של 
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יוחנן, שהוא חבור נצרני. | מתיא הקדום (5ט2028]א-0זסז2) היה מלא 
רוח נצרנות ולוקאם חבר את האיווננליון שלו כדי להחליש את השפעתו 
של מתיאדקדום זה לטובת נצרות פוילינית, ומתיא שלנו מעובד על 
פי מארקום ולוקאס ביחד לשם פשרה בין הנצרנות והפויליניות. | מתיא 
ולוקאס נתחברו שניהם בעשרית-השנים הראשונה למאה הנוצרית השניה זה 
אחר זה. - וכך לא הכיר אף פולקמאר את ערכו האמתי של מארקוס. 

ואותו הכירו כ. ה. ווייסי (61856/%) בספרו: 26|156026ם604 216 
(1838) 2041261168 [1!05002150תק 4מט. ב1₪56ז₪ ,16266ם2056) וכ. ה. 
ווילקי (1]80/\) בספרו: (1838) 685קַם098:/) ע6כ]. ‏ הם הוכיחו 
שניהם בשנה אחת, שמארקוס לא היה ,אָפיטומאטור" ומה שאין בו אינו 
יכול להחשב להשמטה מצדו, אלא להוספה מצדם של מתיא ולוקאס. 
לדעתם, שאבו ממארקוס מתחלה לוקאס ואחר-כך מתיא, שלדעת ווילקי 
שאב גם מלוקאס. | 

ור ד גר (6מ64ע:)) בספרו: %מ6גמ3ז165 6ט1\6 045 מ! פתטסו6!מו 
(1836) וריים (6055) בספרו: ם106ַם56 ב11611126 067 2050216216) 
(1842) 16501165 ת6ט6צ1, נלחמו בעד ההשקפה, שהסו'נאופטים שלנו 
היו להם שני מקורות: מארקופם קדום (00:ג](-סוסץ/), שעליו 
מדבר פפיים וממנו נשאבו הספפורים של הסונאופטיים, ו,לוגיה* 
של מתיא, שאף עליהם מדבר פפייס ומהם שאבו את שיחותיו של ישו 
מתיא ולוקאס. | במארקוס שלנו חסרות השיחות הללו ברובן, אבל הוא 
הראשון והיותר מקורי שבאיוונגליונים. 

צער קדימה, אבל צעד מסוכן, צעד ברונו בויעי (1882-1809). 
בספרו: (1840) 024₪₪65[ 665 6205621666 ם26115626ם4ט6 667 אא 
ובספרו: 868קסמץ5 66 10206ה2050) ם86|15026ם4ט6 667 8טת16 
(1842--1841) לא רק הכיר את יוחנן, מתיא ולוקאס למאוחרים, אלא 
אף החליט, | שספור תולדות"ישו שבמארקוס אף הוא אינו כולל ידיעות 
היסטוריות ראויות לשם זה; וסוף סוף הורה בויער, שכל המסופר על 
ישו אינו אלא יצירת כשרונו הגאוני של מארקוס... מתחלה חשב בויער, 
שישו היה במציאות, אבל אין אנו יודעים מי היה ומה עשה; אבל 
אחר"כך החליט בספרו: קמגתק9] ז0כ] .ם2854:6) 616 6מט 5גס5וזם"% 
(1877) גתש2716660%) ם1611566 בת06 8115 5גתמגם0ם1516זג[-) 465, שישו 
לא היה ולא נברא ואינו אלא יציר דמיוני, שנתהווה מזווגס של הפילוסוף 
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הרומי ‏ סיג יקה והפילוסוף היהודידהאלכסנדרוני פילון. כל מה שאירע 
להעדה הנוצרית הקדומה: הרדיפות שנרדפה, ההרינות שנעשו בה, 
מחלוקותיה עם היהודים בכלל ועם הפרושים בפרט, -- כל אלו עברו אל 
תאור של אישיות פרטית גדולה, | שקלטה את כל התכונות של העדה 
ולה יָחפו את כל מאורעותיה של זו. וההשקפות הדתיות"הפילוסופיות של 
הזמן: ההשקפות המוסריות הנעלות של סיניקה וההשקפות הדתיות 
העמוקות של פילון, שנתמזגו אלו באלו ובהתמזגותן זו היו לקנין העדה 
הנוצרית הקדומה, -- נתיחסו גם הן לאישיות יחידה -- ויצא. ישו המשיח, 
ישו מחוקק הרת החדשה ובעל המוסריות הנעלה... 

ברונו בויער הוציא את הנצרות הקדומה מרשות היהדות הארצישראלית 
והכניס אותה לרשות היהדות האלכסנדרונית וה, ינת הרומית". אויגוסט 


פוידריך גְפָרִירֶר (06ז20)) בספרו: 065 0%6ה2056216) 405626 
(1838--1831) פנתטסםספתם6ע וריכארד פון דֶר אַלם (פסדונים 
של קהג!2211) ם|1126/ 1116062) בספרו: 211006 6ם60108150גיך 
(1863) מסנזגא! ם186[20ט06 467 ם260110606) 016 םג הראו על הקשר האמיץ 
שבין היהדות התלמודית ובין תורת ישו ותלמידיו. נפרירר אסף בספרו 
את ההשקפות המשיחיות של היהדות ביטי בית שני ולאחריו בשקידה 
יתרה; ואף"עלדסי שלא הפריד את ההשקפות הקדומות מן המאוחרות, 
כלומר, | את ההשקפות שבמשנה ובברייתות הקדומות מאלו שבמאמרי 
האמוראים היותר מאוחרים, - אף"עלדפי"כן עלה בידו להראות בספרו, שאי- 
אפשר להבין את הנצרות הקדומה למי שלא יבין קודם לכן את היהדות 
של ימי ישו ותלמידיו, -- וריכאַרד פון דר אֶלם, שבספרו השני: 
7 66 5611/0506||0 ז0ב08150[ 6מט :6מם150ם2610 61[6םתש 6גשם 
ם650 416 6מט 6505[ :026 6676םטתזם4[ מ6מ6211516 ב01500 
(1864) םס80וזג:) | אסף גם את רוב המאמרים התלמודיים ‏ על ישו 
והמינים והביא גם הרבה ממה שכתוב ב,תולדות ישו', -- השתדל להוכיח, 
שנל תורתו של ישו ואף אופן-הלמוד שלו היו אותם של ההָנאים 
הראשונים ושכל השקפותיו היו נובעות מתוך אלו של היהדות שבזמנו, 
שאפשר להכירן רק מתוך התלטוד והמדרשים. הוא הראה לראשונה על 
ערכו של משיח בן יוסף להבנת הנצרות והשתדל להוכיה, שאף 
היהודים הכירו ב,משיח סובל". הוא הטעים, שלמלכות"השמים אין תכונה 
מדינית | ושהיא מצב עובר, ועל-כן לא היה ישו יכול | לחשוב על 
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ההשתמשות באמצעים ארציים כדי לקרבה. ישו היה, איפוא, לא פועל 
ומקרב במ ע שה את ימות-המשיח, אלא מ צפה למלכות שמים. וכשלא. 
באה, נסה להביאה על ידי מיתתו, | שהיתה צריכה להיות כפרה על 
עוונותיהם של אלה, שלא רצו לקרב את הקץ על ידי תשוכה ומעשים 
טובים, מאחר שלדעת ישו ולדעת חבריו (כתה מסתורית קרובה לזו של 
האיסיים) ‏ כבר. הגיעה אז השעה של ביאת מלכות"שמים. 

ספרו של ריכארד פון דֶר אָלם, שהוא חשוב להבנת תולדותיו של 
ישו מכמה צדדים, לא עשה כמעט שום רושם בעולם. ולעומת זה עשה 
רושם אדיר, אולי יותר מן הראוי, ספרו של אַָרנסט רנאן: 66 4] 
(1863) 5ט165. 06. מן הספר הזה יָצאו בחייו במשך שלשים שנה (1863-- 
2) עשרים ושלש הוצאות ועליו נתחברה ספרות שלטה. האפיפיור אסר 
לקרוא בו והקתולים ערכו תפלות בבתי"כנסיותיהם נגד השפעתו. סבת 
הרושם היא -- יפי פננונו של הפפר והסרר הנאה, שבו נתחברו והיו בו 
לאחדים הקטעים הבודדים של האיוונגליונים, | כלומר, הידיעות המקוטעות 
והמפוררות שבהם, שבאמת אינן אלא קכוץ של אָפיזודות בלתי טקושרות 
זו בו ולא ספר של תולדות משתלשלות זו מתוך זו ובאות זו אחר זו, 
חשובות לפעמים קרובות הן ההארות הפסיכולוגיות הדקות של רנאן, שהן 
מפוזרות על פני כל ספרו ולפעמים הן מאירות כברק ספורים, שהם קלי- 
ערך בהשקפה ראשונה, ועובדות, שהן נראות בלתי-חשובות. ועוד יותר 
חשובה מזה (ובשביל כן בלבד כדאי לקרותו ולשים אליו לב) היא--הניאוגראָפיה 
של ארץ"ישראל בכלל והציורים הפיוטיים הנאים מאד מארץ הגל יל בפרט, 
שאנו מוצאים בספר זה, שרנאַן התחיל לכהבו בשנת 1861, בימי 
ה אָכספידיציה הכנענית", על ראש ה ל ב גון. חוץ ממעלותיו אלו אין ערך 
ספרו של רנאן גדול ביותר, הוא יותר רומאן היסטורי מספר מדעי. ‏ די 
להזכיר, שרנאַן משתמש באיוונגליון של יוחנן כָּבְחבור היסטורי והוא מבכר 
אותו על פני הפו'נאופטיים. | את מתיא הוא חושב להיותר קרוב אל 
האיוונגליון הארמיההכשדי (6טש0-604|081ז/5), שיְצא מתוך הכנסיות של 
הנצונים, ‏ שברחו יחד עם אֶחיו של ישו מאוקוס היה הראשון, שכתב 
ברומי עלדפי ספוריו ‏ של פטרוס את האיוונגליון היווני הראשון, וממנו 
שאבו מתיא ולוקאס. ה,רידאקטור" של מתיא עַבָּר גם את ה,לוגיה" 
בעברית. לוקאםס השתמש במארקוס ובאיוונגליון עברי, ‏ אבל לא יָדע לא 
את ה,לוגיה' ולא את מתיא שלנו, שה לוניה" הוכנפו לתוכו. | כך פותר 
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רנאן את השאלה הפו'נאופטית, שלכל הפחות הרגיש אותה בתור פרובלימה, 
ברוב הפרובלימות האחוות, שכבר הראו עליהן שטרוים, ברונו בויער, 
זוייסי ועוד, לא הרגיש רנאן | כלל. הכל היה פשוט כל"כך בעיניו! | מה 
שהחפירו . האיווננליונים מַָלא הדמיון היפה של הפופר הטזהיר. תחיתו של 
א לעזר (ביוחנן, י"א), למשל, היא בעיניו רק תחבולת-ערמה מצד תלמידי- 
ישו, שרצו לחזק על-ידה את האמונה-בעצמו של ישו לאחר שנתרופפה,-- 
ממש כביאורו של הריאיסטן האנגלי תומאם וולסטון (עיין למעלה, עמ' 
4))- את הפפרות התלמודית ואת חיי היהוחים בימי ישו, שנשתקפו 
בתוכה, ‏ הכיר רנאן וק מכלי שני ושלישי, ובציטאטים מן הספרות 
הישראלית בכלל השתמש באופן חפשי מאד, ככל מה שהיה נצרך לו 
לתכניתו הכללית,.. אבל יפה היה הספר ותכנית מעובדת היתה לו, 
וישו שבו היה ליביראלי, פילוסופידפיוטי וקרוב כלדכך ל,המשכיל" האירופי 
הבינוני של שנותההששים! -- ולפיכך עשה ספרו של ונאן בזמנו רושם 
עצום, הרבה יותר עצום אף מ,תולדות ישו" של שטרויס, מורו ורבו של 
רנאן, שעלה הרבה על תלמידו בעמקות ובידיעות. 

בעקבות רנאן יצאו מחברי ,תולדות-ישו ליביראליות" 
(כמו שקורא להן אלברט שווייצו), שהראשון מהם היה -- דוד 
פרידריך שטרוים עצמו בספרו: ₪6 56+ 06 0295 זם1050,1. ח1.606 45 
(069106106%)1864 א 01 %. לכל ה,תולדות" הללו יש תכונה אחת משותפת : 
הן משתדלות לתת לעם בזמן הזה ישו מודְרני, מפני שישו 
ההיםטורי מוזר הוא לבנירדורנו האריים ‏ יותר | מדאי: קרוב הוא 
יותר מדאי לההשקפות היהודיות של זמן בית שני. וכך נעשה ישו 
ב,תולדות ליביראליות' אלו בלתי-היסטור, ין הוא משיח בעצם, 
אלא מלמד"מוסר. | כל ה,אָסכאטולוגיה' | שלו (תורת | ,אחריתדהימים") 
מִַרַכָּכַת או מתנדפת מפני שאינה ,לפי רוח הזמן', מפני שישו אָסכאטולוגי 
לא יהא נעשה עטמי לעולם. וכך נעשה ישו בהן יותר מתננד להיהדות 
הישנה, יותר מלא דעות מופריות חדשות -- ופחות היסטורי. 

קצת נוטה מכלל זה הוא ספרו הגדול בכטותו ובאיכותו של 
תיאודור קיים: (1873--4)1867ז424) תסט 1680. 16(16ת02656) 6וכ, 
שאף"על-פי שנם הוא ליביראלי, | הוא מתאר בכשרון מרובה את ישו 
המשיח, את ישו היהודי. קיים ירע את תולדות ישראל ואת הספרות 
הישראלית של ימי בית שני ולאחריו (אמנם, ‏ לא תטיד מכלי ראשון), 
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וראה בישו את היהורי לכל פרטיו, את יוחנן חשב למאוחר ובלתי- 
היסטורי, ואולם את מתיא בַבָּר על פגי טארקוס, ולדעתו, נתכוין פפייס 
לא וק אל קובץדש יחות מסודר על ידי מתיא, אלא אל האיונגליון 
של מתיא, אבל אל זה, שהיה כתוב עברית ולא יוונית. לוקאס שאב 
מאיוונגליון נצרני ואביוני, ומאַרקוס שאב ממתיא ולוקאס כאחד, ויחד עם 
זה -- ממסורת שבעל"פה, -- וקיים היה גם הראשון אחר רנאן והייגריך 
-יוליוס הולצמאן (עיין קצת למטה), שראה שתי תקופות בפעולת ישו: 
תקופת -ההצלחה (האביב הגלילי", כמו שהוא מכנה אותו) ותקופת- 
הכשלון קיים ראה בהכרתו העצמית של ישו התפתחות מודרגת: 
מתחלה נראית לו מלכות השמים כעתידה לבוא, ממש כמו שחשב יוחנן 
המטביל, ואחר"כך הוא מרגיש יותר ויותר, | שהוא עצמו הוא המשיחו - 
מושג, שאמנם נשארה בו ארציות יהודית, | אבל כבר היתה בו גם אז 
יד הרוחנית | על העליונה; ומשיח כזה רואה בו שמעון-פטירוס 
בקיסריון של פיל יפוס בהסכמתו של ישו, ובתור כזה הוא בא בשערי- 
ירושלים. ויותר שאינו רואה סימן ברכה במעשיו, יותר ש אינו מצליח 
להפוך את לב כל העם ולשעבדו אליו, יותר נעשה האידיאל הארצי שלו 
רוחני ושמימי, באופן שבשעת-המשפט כבר חושב הוא באמת, שמלכותו 
,אינה ‏ מן העולם הזה'. | את מהלך-ההתפתחות הזה מתאר קיים בצבעים 
נאים ובהירים עד מאד. 

ואת ההתפתחות בתולדות ישו באר עוד יותר ‏ היינריך יוליום 
הולצמאן בספרו : (1863) ח6ו|86ַח4טם ה6ת56קסהץ5 6ושם. | שבע 
תקופות מצא הולצמאן בפעולתו של ישו בגליל, שמתחלה היתה הצלחתה 
מרובה. ואחר"כך נתמעטה יותר ויותר. רק מפני איההצלחה זו החליט ישו 
ללכת לירושלים ולנסות ‏ שם את מזלו את מזל-מפעלו. ‏ ישו הלך 
לירושלים כדי למות שם מפני שלא ראה שום דרך אחרת לפניו, לאחר 
שלא הצליח למשוך אחריו את העם היהודי מפני שלא השתמש בתקוותיו 
המשיחיות ה מ ד יניות, כי, לדעת-הולצמאן, לא חשב ישו כלל על מלכות 
משיחית, אלא על שנוי פנימי של ההכרה הדתית והמוסרית. על תחיתו 
הפרטית והגופנית ושיבתו בתור ,בן"אדם עם ענני"השמים' כדי לרשת את 
מלכות"השטים, שחתיסד על הארץ, אפילו לא חלם מעולם. -- הולצמאן 
מִנְן בספרו זה על בכורתו של מארקוס ונם על ההשערה של שני 
המקורות (1060116-ח2061!6)-ו6/ו2), שכבר הזכרנוה למעלה: של פרוטו- 
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מארקוס בתור מקור הספורים שבכל שלשת האיונגליונים הסו'נאופטיים 
ושל ה,לוגיה" בתור מקור-השיחות שבמתיא ובלוקאס. השערה זו, שאחר- 
כך חזר הולצמאן ממנה והסכים לדעת סימונם (₪005מו5) בספרו: 
חס 400805\) ה6ה86ו00ה%8 ה66 5%ו[26ה8ט 2‏ 0006 ]00 2% 
(1880), | שאין צורך ב,פרוטוהמארקוס" ושלוקאס השתמש במתיא/-- 
נתקבלה ‏ עלדידי ‏ רוב חוקרי-האיוונגליונים והיא | עכשיו השיטה היותר 
מקובלת בספרות התיאולוגית. 

נזכיר עוד את שני הספרים מרוביההכמות על ,חיידישו": ח1.606 248]) 
(ט165, של בָּרנהארד ‏ וויים (1882) ושל וויליבאלד ביישלאג 
(750!|80ץ36 ,1885--1886), שמצאו קוראים ה"בה. הספר הראשון הוא 
פשרה דיאלֶקטית בין ההשקפה המדעית על ישו ובין ההשקפה הדתית 
על ,כריסטוס', והאחרון מזוָג בהרצאתו את הפו'נאופטיים עם יוחנן -- 
חווג זה אינו עולה יפה. כקיים והולצמאן רואה נם ביישלאג תקופות 
שונות בחיידישו, ולדעתו הן ש ל ש במספר: מתהלה חשב ישו, שמלכות- 
השמים עתידה לבוא וכל הטפתו אינה מכוונת אלא לקרבה; עלדידי 
הטפתו זו מתעורר העם וישו נוטה להאמין, שמלכות זו כבר באה; 
ואולם לסוף באה אי"ההצלחה -- וישו מעתיק את מלכות"השמים אל 
העתיד לבוא אחר מותו. ובזה הטעים ביישלאג אף את ערך האָסכאטולוניה 
בחיידישו. 


כבר | הגענו | לשנות"השמונים, | מכאן ואילך מתמעטים החבורים 
מבקרי-האיוונגליונים ‏ ונם החבורים | על תולדות"ישו ולעומתם מתרבות 
החקירות על פרובלימות בודדות מחיי ישו. להלן נדבר על שאלת הלשון, 
שבה דבר ישו ושבה נכתב האיוונגליון הקדום. ‏ וילהלם ווייפנבאך 
נסה לברר בספרו: (1873) 1654 1)52608086הטאז606ו/\ ז6כ] את 
שאלת ההופעה או ה,פארוסיה', כלומר, אח השאלה, אם צְפָּה ישו עצמו 
לשוב לתחיה אחר מיתתו ולהתגלות בעולם וכך הבטיח בעצמו לתלמידיו 
בחייו, או -- צפיה זו באה בלב תלמידיו לאחר מעשה, אחר שנצלב 
ומת ותלמידיו הדבקים בו לא יכלו להשלים עם הרעיון, שעבר ובטל מן 
העולם, ובפרט שהאמונה בתחית המתים היתה וווחת ביהודה של אזי 
ווייפנבאך נוטה להאמין, שישו עצמו הבטיח לתלמידיו, שיקום מעם המתים, 
מפני שבאופן אחר אין למצוא את הקשר, שיקשר את האָסכאטולוגיה היהודית 
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באָסכאטולוגיה הנוצרית. ווילהלם באַלדנשפרגר השתדל להוכיח בספרו1), 
שהוא מלא ידיעת הספרות הישראלית של ימי בית שני ואחריו עד 
להפליא + ח6ת1655140156 ז86 %6ת1.16 גח1 1650. הו55%56ט/ש56105106 ₪35 
(1888) 261% ז6ת|56 ת6שתטת1011!, שהכרתו העצמית של ישו היתה 


משיחית ‏ במובנו | של ,בן-האדם" שבדניאל ושב,מראות" שבספר-חנוך 
(ל"ז--ע"א), -- ומובן, | שלא היה לישו רעיון מדיני כלל, אלא היה כולו 
משיחיהרוחני | והי בו ביחד. עם זה גם יפוד דתיהמוסרי חדש. ואולם את 
בל ערכה של האָסכאטולוגיה בחייו של ישו ובהכרתו ותורתו באר יוחנן 
זויים (פ615)% 65תת1008) בספרו החשוב: נמתסט 1650 2%ו66זק 6ום 
(1892) 6200165 6ח6ו6א, (ובעבוּדר חדש ויותר רחב -- בשנת 1900, שבה 
יצאה ההוצאה השניה מספר זה). ‏ וויים הראה, כמה קלקלו את תורתו 
של ישו כל אותן האדָיאות החדשות, שהכניסו לתוכה התיאולוגים 
המודָרניים. = הוא הראה, | שעלדידי | האידיאות הללו פסקנו מלהכיר את 
ישו האמתי, | את ישו ההיסטורי, שלא היה מתחלה לא מורה ולא מיסר- 
דת ואפילו לא מיסד מלכות"השמים ומשיח בעצם, אלא מבשר את ביאת 
מלכות"השמים ואת ביאת-המשיח. אך לאחר שהוא רואה, שמלכותדשמים 
אינה קרובה כל כך, | שהעם אינו חוזר בתשובה, הוא מתחיל להרגיש, 
שהוא עצמו צריך להיות המשיח ושמיתתו צריכה לבוא במקום תשונה, 
כלומר, חייו צריכים להיות כפרה על עוונות העם. והוא מת ברצון-עצמו, 
אחר פקפוק זמני, ‏ בשביל העם, בתקוה, שישוב לתחיה ויבוא ,עם ענני 
שמיא" כ,בר אנש" (כלומר, כמשיח רוחני). יושב. לימינו של ,עתיק יומין" 
עוד בחיי הדור, שָלו בשר את קרבת מלכות-השמים, לאחר שיהיה ,יום- 
הדין', כפי שהיה מקובל באומה הישראלית; וכל זה בחסר-עליון ולא 
בחיל ובכח אנושיים, שהרי מלכות-השמים תהא כולה רוחנית :| ,צדיקים 
יושבים ועטרותיהם בראשיהם ונהנים מזיו השכינה'. 

ונשאלה זו -- אם היתה הכרתו העצמית של ישו אָסכאטולוגית או 
לא - חקרו בשנה אחת ומנקודות"מבט מהופכות וויליאם וורידי 
(606ז/%) בספרו: ,תסו[6קה8ט ת66 תג 06|(185מ65514526\ 85 


טו|20ת6056/8ז4\ 065 001585ם5%6ז6\ גתט2 610732 ה!|6 תסו6|שט2 
(1901), ואלבָּרט ש ווי יצר (ז606א560) בספרו : -10665ח65514\) 245 
5) 16580 8ה606.] 065 5226 6ם21 .155(ו6ת586ה6|66.] בתט 


+) במהדורה השלישית של ספר זה משנת 1903 נקרא החלק ממנו, שנוגע 
לעניננו, בשם: 5(תט1ת1006. 665 מ6שתטת)1101 מ6ת%156קע0641ק8-ת156ח655/3 6וכ]. 
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6חת 11650 ה1.606 וח06 )וגח קה8הה6ותות2854 ותו |תה088חה06ס0 
.(1901 .160% .2 .5ו9060000וזה6ז(] 668 %6ה160ת2656). | וורידי שוב 


התחיל מטיל ספק במקוריותו של מארקוס. הוא מוכיח, שנם איוונגליון 
זה הוא פרי הכרתה הדתית של העדה הנוצרית הקדומה, שאי"אפשר 
היה לה להתהוות ולהתקיים בלי אמונה במשיחותו של ישו הנצלב. הוא 
מראה נם על זה, שמארקוס, ככל שאר האיווננליונים, אינו חבור היסטורי, 
שהמאורעות המפופרים בו משתלשלים זה מתוך זה וקשורים זה בזה 
בקשר אמיץ של המשך זמני וְסְבָּתי, | אלא הוא קובץ של אָפיזודות 
צבועות בצבע המשיחי המאוחר. בעצם היה ישו לא משיח, אלא ,רב',-- 
מורה. גלילי, מעין נביא ומטיף כאחד. הוא לָמד דעה את העם, שנמשך 
אחריו, בכלל ואת תלמידיו בפרט ועשה גם נפלאות, שהיו ביחוד גירושי 
רוחות רעות, כמו שהיו עושים כל הגדולים בימיו (הרי כך מספר יוסף 
בן מתתיהו נסים ונפלאות על כל אדם מצוין והתלמוד -- על חוני 
המעגל, תוד). בתורתו היה ישו משתדל להטעים את ערך הפנים 
והתוך של צוויי כתביההקודש, והמצוות המעשיות לא היו בעיניו אלא 
לכוש להכוונה הטהורה. על-כן התקומם לווב הגדול של הפרושים 
ומעריציהם, שעשו את המעשה החיצוני עיקר ואת הכוונה ספל. על-כן 
לא מאס גס במוכסים וחוטאים, אם רק מצא בהם אמונה ותשובה מקרב 
לב, הפרושים וראשי-היהודים התרעמו על זה מאד; וכשבא להטיף את 
תורתו זו אף בירושלים, תפסו אותו והוציאו עליו משפט"מות, שהרומיים 
הוציאוהו לפועל מפני שאף הם התננדו לכל יהודי בעל השפעה על 
ההמון מיראה, שמא ישתמש בהשפעתו לרעת"שלטונם. רק לאחר שנצלב 
ישו ותלמידיו ראו בכל חייו ונכל הנהגתו חידה סתומה, באוו חידה זו 
עלדידי מה שיחסו משיחוּת ל,רבם" המפליא לעשות. - מעין זו היא 
בכללה גם דעתו של ווילהלם בראנט (0%ה8ז2) בספרו: -26ה6/8 6וש 


,(1893) פוחט%ח9%6!זת2) 065 קתטזק5ז(] ז66 6מט 160%6ת2656) 6ם56ו!ן 
שקדם שמונה שנים לספרו של וורידי, אלא שבראנט חשב, שאחר ביאתו שלי 


ה,ר ב" וה מת ק ן ישו לירושלים נתפתחה מהכרת-הרב--ההכרה של הם שיח: 


נשאר לי עוד להרצות בקצרה על החבורים השלמים, שחביו 
חכמי-ישראל על ישו ותוותו בזמן] החדש:). המעמתי מלת 


1) מונוגראפיה על כל מה שנכתב על ישו והאיוונגליונים בספרות העברית מזמך 
חתימת-התלמוד ועד רי יעקכ עמרין היא עבודה חשובה, שאנו טצפים לה. לעת-עתה יש: 


. יוסשף קלווכר 
,(חבורים | שלמים' מפני שכמעט אין חכם מחכמי-ישראל, שלא עסק 
בחבוריר ' על | היחדות, ! וביתור אם עסק בתקופת בית שני, | גם במהותם 
וערכם של ישו ותורתו. ספריהם של ביכלר (₪21 ,ז6!ם₪86 .ג 
-[בת167058[6. 065 זצתת26זת18 ה612%6! וםת! 6005|[ש2) ז06 שתט ז65%6וק 
5 74270- 6ה₪811!4|56 ז6כ1 :1895 תסו/% ,615ק1ת16 ת6ת56 
6 6ה8 [₪68!סק 716 :1906 תס16/% ,665הטהזת8[. ת2₪6|6 
6 תו פוזסתקק56 +01 ץ%ותטנתנת 620 150/ו6[. 6+ 01 5ז1.6806 |50618 
6006 76 ;[1909 תס0ת1.0] 68ט%ת26) 6זום1 88 566008 
4 ש6ו+ 01 ת26500600] 6+ 81068 100868 01 5ת00ו0ם0:) 
2 תסםת1.0 ,16ק160), של גידימאן (6ה100156. ,ח ח 8 מ 6 0 ₪ 2) .א 
6 2088;0) ,01006018 4 ושאר ספרים), של דירינבורג(שז6ט0ח6ז6ש .1 
7 7285 ,816506 12 06 6ז115%01']| זט5 [₪558, בעברית ,משא 
ארץ ישראל', תרגום מבש'ן, פטרבורג תרנ"ו), של יואל (,1661 .א 
ת6ת6וז19זה6 .2 865 קת18ת 202 6+ת6ות58656תסוקו|6 816 תו 6א6%ו31 
0 27680 ,69)ז06הטתזת18), של צ'ם חיות ,(8[65ם 60 .ק .₪ 
9 והן36 ,ת016ט605-5%ז4\, | והרבה מאמרים עבריים, אשכנזים 
ואיטלקיים), וכן ספריהם של ישראל לוי, באכר, קווים, פָרלֶם, 
זעוד, הם אוצר נחמד בשביל כל הרוצה להכיר את הסכיבה החברותית 
והמרינית, שממנה יָצא ישו, שעליה הושתתה תורתו ושאליה פנה בתורתו. 
אבל חבורים ‏ שלמים מוקדשים אך ורק להנצרות ומיסדה מועטים הם 
בין חבורי החכמים מישראל בכל הלשונות, ואף לאותם המועטים לא 
שמו החכמים הנוצריים את לבם במדה הראויה, 

היותר חשוב שביניהם הוא ספרו המצוין של היהודי מצר אביו 
והקתולי מצד אמו, שנשאר נאמן לעם ישראל כל ימיו, יוסף פאלוואדור 
(8] 06 115%0!:6] .6ת|600% 54 6% 5%ה16505-02 ,8007ע!58 .1 
8 5685 068 +6 ה0ו02901541 508 66 ,62]150'| 06 66ה415854ח 
8 88 1 6% .1 .1 .51666 זסונת6זק 6| %ת08ח6ק)). אַלברט 


לנו על זה רק המאמר החשוב של 6ז1.1067300 [168ח0!6ק 806 06165 ,86עסזם .1 
(109--102 ,20 ,6012ק610ע6ת= ה15ש16). 

%) על תולדותיו ותולדות ספריו של יוסף סאלאוואדור עיין בספר, שכתב קרובו 
גבריאל פסאלוואדור: 565 ,6 58 8600ש[58 תק1056 ,240 צ581 .)6 
1 ,2:15 .61111005 565 6% 65ז1ו06. כאראקטיריסטיקה מצוינת מן האדם והחוקר 
סאלאוואדור נתן הארמ שטטר: 668תקסזק 065 ,ז65%6%1%6 מז8ע 18765 
7 .פס ,1895 5 1. ביחוד על הספר, שאנו רנים עליו, עיין בספרו 
של רארמשמטר, עמ' 323--342. 
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שווייצו, שהרבה לדבר בספרו הנזכר כמה פעטים אפילו על כמה 
וכמה ספריהתולדות"ישו, | שחשיבותם מוטלת בספק נדול, לא מצא 
לאפשר להקדיש לספר חשוב זה יותר מהערה קצרה!), שאף היא אינה 
אלא טעות ארוכה אחת: במקום ז58!/860 הוא קורא לו ז800ש!53; 
הוא עושה אותו ל,אחד מן היותר חריפים בין האָפיגונים ‏ של ווינטוריני", 
בעוד שבאמת אין בין סאַלוואַדור ובין ווינטוריני כמעט שום צר שוה; 
והוא אומר, ש,סאלוואטור מצפה, שמוזאיסטוס רוחני"מסתורי ינצח את 
הנצרות', -- מה שלא היה יכול אף -להעלות על דעתו, שהרי חשב את 
תורת-משה לנגוד ‏ גמור למפתורין. ‏ כפי הנראה, לא ראה או לא קרא 
שווייצר את הספר, ראשית, מפני שהוא מחובר עלדידי יהודי, וספרי 
היהודים על ישו חשודים בעיניו למפרע (רק בזה אפשר לבאר מה שלא 
הזכיר אפילו את 20!0/02) 6% [8חופ של גְרֶץ, וכן את הפרק על 
ישו שבחלק השלישי מ,תולדות היהודים', בעוד שהקדיש דברים ארוכים 
יותר מכפי הראוי למחברתו המשונה של המומר דִידיונני, עיין ספרו 
הנזי עמ' 319--320), ושנית, מפני שהוא כתוב ציפתית, ושווייצר 
מרבה לדבר רק על ספרים כתובים גרטנית ומקצר מאד בכל הנוגע 
לספרים כתובים בלשונות אחרות. כי אילמלי היה | שווייצר קורא. בעיון 
את ספרו של ,סאַלוואטור", היה מוצא בספר זה (ביחוד בפרק האחרון 
מן החלק הראשון) סעד וסמך להחלטתו העיקרית, ‏ שישו היה ,שולל- 
החיים'? -- 

סאלוואדור מטעים כמה פעמים?+ אותו הרעיון, | שהביע אחר-כך 
אברהם גייגר (עיץ למשה, עמ' 104 כי ישו לא קבע אף כלל 
מוסרי אחד, שאין למצוא אצל הנביאים או אצל חכמידישראל בנידזמנו. 
את כל דרשת-ההר הוא מוצא אצל בן-ס ירא*), ובזה קדם ל ק אַ לט הוף. 
ואולם ביחד עם זה הוא מוצא הבדל עצום בין הרוח הכללית של 
היהדות הפרושית ובין זו של תורת"ישו. הוא מראה, ראשית, שהיהדות 
הפרושית השתדלה להת אושר ארצי לבני"אדם, כטה שאפשר דבר 
זה בלא הפסד לחיי"הרוח שלהם, ולפיכך עסקה בישוב"העולם ותקונו: 
היא היתה תורת-חיים ‏ מיועדת ‏ לעם חי על הארץ, ועל-כן השתדלה 
לתקן את חייההארץ ביראת-אלהים ובמדות מובות אך באותה מרה, 


1) עיין : 1 .וחתג ,161 .5 ,6066ז/)% 20 פטזגחוסת הס/. 
:) עיון ביחודר: 396--355 || ,פוזת16505-62.. ") שם, עטי 357: 401 ואילך. 
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שהללו נצרכות לחיי-חברה מתוקנים -- ולא יותר; בעוד שישו, שלא 
דאג לחייההחברה ‏ כלל ואך חייו המוסריים והדתיים של הפרט היו תכלית 
כל תורתו, בָּז לישוב העולם הזה, ובשאיפתו לחיי העולם הבא, למלכות 
השמים העתידה לבוא, היה מתיחס בשלילה לחייהההוה, ‏ חיי הארץ, ככ 
כהניהם | של עמיההקדם (המצריים, ‏ ההודים, ועוד), שמפני שדאגו רק 
לחיי"הנשמות לאחר מיתה, לא דאגו להחברה והניעו. לידי יאוש וסגפנות. 
ושנית, | שהיהדות הפרושית צריכה היתה לקבוע עלדידי פירושי"התורה 
את כל דרכיההחיים | של האדם ולהחשיב ביותר את המצוות המעשיות, 
מפני שכך דרשה שמירת הקיום הלאומי: ה,רְגלאָמָנט" של כל החיים, 
הרתיים"המעשיים כהאמוניים, | המוסריים כהחברותיים, היה תריס בפני 
ההתבוללות ובפני בטול התכונות הלאומיות המיוחדות של היהודים, שצריך 
היה לשמרן כדי שתשתמר גם תורת-ישראל המיוחדת עד שתביא גאולה 
לעולם כולו. ואולם ישו, שדאג רק להיים הדתיים והמופריים של הפרט, 
לא שם אל לבו, כמה חשובים החוקים החברותיים של התורה והמצוות 
המעשיות שבה בתור סייג בפני בטול הלאומיות הישראלית. זהו ההבדל 
שבין ישו ובין היהדות המקובלת שבימיו, ורק מפני הבדל זה לא קבלו 
היהודים ‏ ברובם המכריע את תורתו1), -- וכחוט"השני עובר בכל פפרו 
של פאַלוואַדור | הרעיון, | שהנצרות נולדה על-ידי פשרה בין היהדות 
והאלילות, | האלילות היתה גוססת בימידישו | מפני שהיתה אז בחייה 
המוסריים רקובה מתוכה; ולפיכך הצטרכו העמים האליליים לתוכן חדש, 
אבל מוּתְאֶם לעיקרי הישן, שהרי מתוכם צמחה האלילות ונעשתה חלק 
מַהוַיָתֶם. ‏ ואולם היהדות היתה בריאה ושלמה בחייה המופריים, ועל-כן 
לא הצטרכה לשום שנויים ומהפכות ופשרות. ולפיכך לא קבלו היהודים 
את הנצרות, והאליליים שקבלוה עשו אותה אלילית-למחצה, 

כפי שהקורא רואה, עמוקים וחשובים הרעיונות ‏ הללו ועדיין לא 
נתישנו כלל. להלן נשוב אליהן לא אחת ושתים. 

מפני שפאלוואדור, כפי שהוא מודיע בעצמו?), לא הפפיק 
להשתמש בספרו של דוד פרידריך שטרויס, שיָצא זמן מועט 
קודם הספר הצרפתי, ומפני שבכלל לא עסק כראוי לא בבקורת"המקרא 
ולא בבקורת-"האיווננליונים ‏ (דבר, שהאשימ! בו רגאַן בצדק), - על"כן 


1) שם, עמ' 356--414. 
:) עיין שם, %א<--%א .סק ,6)65זק. 
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טתה ה ההק תההקטההההתמוקהההההטקהטטתההעמהקנההטהההקההקומתהסההקהקמההוקה/הקהקהההקההמההההההקהההההוסהסקהקהשהטקהמהוהההה:מרההסהההתייק 
----הוהה"-ה החדהה -דדה. 


משוללות לפעמים השקפותיו על העובדות המסופרות באיוונגליונים ערך 
מדעי גמור. ואולם הוא הגיע להרבה מהשקפותיו של שטוויס בדרך 
אינטואיטיביה. ‏ כן הכיר, למשל, שהרבה מן המסופר ‏ על מאורעותיו 
ומעשיו של ישו בא מתוך הכרח למלא אחר דבריההכתובים ; וביחד עס 
זה הכיר ובְרַר, | שהרבה מן המסופר על לידתו ומיתתו ותחיתו של ישו 
בא לא מתוך המקרא, | אלא מתוך המיתולוגיה של עמיההקדם ושל 
היוונים | שבזמנו!). ובזה, וכן בביאור התהוות הנצרות מתוך החבורות 
הדתיות ()04000) של. האליליים, קדם סאלוואדור לַפְפ לַיִידִירֶר בספריו 
המצוינים, ‏ שמהם שאב קאַלטהוף את רוב השקפותיו. על כל פנים עולה 
ספר זה במדעותו כמעט על כל כתבי תולדות-ישו עד שטטוים, חוץ 
מריימארוס. הוא כתב-- כדבריו היפים של ראַרמשמֶטָר -- ,לא את ההיסטוריה 
האנושית | של האל, אלא ,את ההיסטוריה האלהית של האדם"),-- 
והשקפתו על מ שפטו של ישו( שקדם לצליבתו, היא מקורית מאד 
ועוררה בזמנה שאון גדול וגם הושיבה את פאלוואדור על ספפל- 
הנאשמים. על זה ידובר בספר השביעי של החבור הנוכחי, 

חוץ מספרו של פאלוואדור, ידועים לי רק עוד שלשה ספרים 
שלמים על ישו, שנכתבו בידי יהודים, | האחד בצרפתית והשנים 
באנגלית*); ומדעי גמור הוא וק האהד מהם--ספרו המצוין של 
ה. גריץ, שנכתב אשכנית, אבל לא יְצא מעולם במקורו, כפי הנראה, 
מפני שרובו ככולו מצוי בהיסטוריה שלו: ,111 ,ח1066. 661 0265616216 
(313 -- 271 .55 ,1905 ₪ו2קו1.6 ,.0ט8 5) 3.1 מתרגמו לצרפתית 
ומסדרו הוא משה הָס, בעל ,רומי וירושלים", ושמו בצופתית הוא: 


ג 6% 0091516[ 00 65חוקח0 165 טס ,620120008 6% [4חו5 ,3612 ז6.ת 
838 16% 8 065 670706 ה36א6 הט'0 וטוט5 ,16ח115014018 6 
807606 זבק 6:ז0ז0 ה6 8 6% 1780015 .65ת:₪006 66 
7 808/. ספר זה (וכן גם הפרק הנזן' על ישו שב,תולדות- 


1) עיין: 340--331 .סק ,|0'15788 6%65תק0זק 1.65 ,65%6%008ותז28] 138165. 

י) שם, עמי 332. 

%) לצערי, לא עלה בידי להשיג את ספריהם של היפוליט רודריגואיץ ומיכאל 
קולישו, למרות כל השתדלותי. ואפשר שנשמטו מזכרוני עוד ספרים כתובים בירי 
יהודים על ישו. בספרו של האריס וויינשטוק: ש16 6ם+ 6505[ (הוצאה ג 
ניו-יורק 1907) יש רק מאמר פובליציסטי נוגע בערכו של ישו ליהודים של עכשיוי ושאר 
הספר עוסק בעניגים אחרים. בימים האחרונים יצא ספרו של ,3226207%ק .ם 
0 חסשו/ ,1686(03. 6 1245, שמגמתו לצייר ושו יהוד', אבל אין בו מן המרע. 
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היהודים") = הוא | מעשההירי"אמן | במבנהו האַרכיטקטוני ובסגנונו הנחמר, 
ומכמה צדדים לא נתישן עד היום. ‏ רוב הספר (עד עמ' 270) מוקדש 
להשקפה מפורטת ובהירה מאד על תולדות-ישראל | עד ימידישו, | ביחור 
מימיההחשמונאים ער שלטון הנציבים ביהורה. שאר הספר (270--362) 
מוקדש לתולדות ‏ ישו ותורתו ולהשקפה קצרה על הנצרות שאחר ישו, 
עד פוילוס ועד בכלל. בתור ,נספה" (או0ח6קק ג ) באה בקורת קצרה 
של ארבעת האיוונגליונים | העתיקים ובקורת יותר מפורטת של ,שני 
האיווננליונים החדשים (כמו שאומר גריץ בהתול)- ל פי א רנסט רנאן 
ולפי דוד פוירריך שמיויס" (תולדות-ישו העממיות' של זה 
האחרון, משנת 1864): לרעת גריץ, ספרי ,תולדות-ישו" של הנאן 
ושטרויס לא ספרים מדעיים הם, אלא ,בשורות" חרשות. - היותר קדום 
שבין האיוונגליונים העתיקים הוא, | לרעתו של גריץ, | מתיא ולא 
מארקוס, ואף זה הראשון לא נתחבר קודם זמנו של בר-כוכבא 
(לערך בשנת 136 לספה"), כמו שנראה ברור, לדעתו, מתוך מתיא, 
כ'ר, | ומארקוס, י"ג:+ ב שקוץ השומם" הנזכר שם נרמז על מצבת"יופיטר, 
שהעמיד ה ד רי יגוס קיסר במקום בית-המקדש לאחר שהחריב את ירושלים 
וקרא לה 4ח|00וק28) ג!461. מארקוס נכתב זמן מועט אחר שנכתב 
מתיא, לוקאס (וגם ,מפעלות"השליחים') נתחבר לא קודם שנת 150, 
ויוחנן, שלדעת גריץ, ו ין לו שום ערך היסטורי, נתחבר בין שנות 170 -- 180. 
איווננליון נצרני כתוב | ארמית כבר היה בשנות 100--130, שהרי 
נזכר בתלמוד1), אך אין זה האיוונגליון של מתיא+). מתוך דעה זו על 
מוצאם המאוחר כל-כך | של האונגליונים | מחליט גריץ = ב,גלויחלב 
(1ה06ת6ח6ה14)), שאפילו כל מה שנראה לנו מיוסד ביותר בחקירתנו על 
תולדות-ישו אין לו אלא ערך של השערה. | הדבר ההיסטורי האחד 
בשבילנו ‏ הוא -- שהנצרות | יצאה מתוך האיסיות" (עמ' 376). ועל רעיון 
זה--רעיון המוצא האיפיָי של הנצרות -- מרבה גריץ לדבר בגוף ספרו ואילך 
וב,נספח" (עט' 407--415), וכל-כך נקבע רעיון זה במחו, ער שהוא 
קורא לנצרות ,איסיות מעורבת ביסודות זרים". ראיותיו הן, חוץ מפראזות 
שונות ‏ באיוונגליונים, | שהן ידועות לכל ושלרעתו אין להן ערך גדול, 
ביחוד העובדות, ‏ שיוחנן המטביל, שהכשיר את התגלותו של ישו, היה 


+) עיון למעלה, עמי 37--39. 
) עיין : 381--380 .קק ,3ג(020101 6% [8ח51. 
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איסיי | בכל = דרכידחייו = ושיעקב | אחידהאדון, שעמ בראשה של העדה 
הנוצרית הראשונה אחר שנצלב ישו, היה אף הוא איסיי בכל הנהגותיו, 
ואף כל עדה זו, שעדיין ירעה | את ישו פנים אל פנים, התנהגה כעדה 
איסיית ‏ לכל דבר. ואולם גריץ יודע ‏ יחד עם זה, כי ישו ,לא פנל 
לעצמו אלא את התכונות העיקריות של כת-האיסיים, ביחוד את אהבת- 
העניות, את שתוף-הנכסים, את היראה מפני השבועה, את הכשרון לרפא 
בעלידדבוק, סהרוּרים ובעלי מחלות אחרות ממין זה; אבל, כפי הנראה, לא 
שמר את הדברים הטפלים (86668501165 8זחוסק) של האיסיות, כהזהירות 
מכל דברדטומאה, הרחיצות, המנהג לשאת ,כנפים" (סינר--ז180[:6), וכיוצא 
|בזה, נראה | גםדכן, | שלא היה בעיניו | שום ‏ ערך אפילו לה,טבילה', כי 
בשום מקום לא יסופר ממנו, שקיים מצוה זו או עורר אחרים לקיימה' 
לעמ' 305).--ועוד דבר | אחד ברור לו לגריץ: שישו לא רצה מעולם 
לבטל את המצוות המעשיות, וכל מה שיש בזכות בטולן באיוונגליונים 
אינו אלא הוספה מאוחרת מצר תלמידי"פוילוס, | שאילמלא כן לא היו 
יעקב אחי-האדון ופטרוס תלמידו הקרוב אליו וכל סייעתם מקיימים את 
כל המצוות המעשיות ואילמלא כך היה פוילוס מבטל"המצוות ‏ יכול 
להסתייץ בדברי ישו, -- ובאמת אנו רואים את ההפך מזה במכתב ,אל 
הגאלאטיים, שגריץ חושב אותו להתעודה היותר קדומה של הנצרות 
זלהמכתב הוּדְּאִי האחד של פוילופ1). ,דרשת-ההר", שאינה מצויה כלל 
לא במארקוס ולא ביוחנן ושבאה בלוקאס רק בתור פתגמים בודדים, לא 
היתה ולא נבראה לדעתו. את השאלה, אם ,יצר מיסד הנצרות מושג 
מן האלהות וחוק מוסרי, ‏ שהם שונים מאותם של היהדות ‏ או עולים 
עליהם", -- פותר גריץ בשלילה גמורה ומוחלטת?). ואם יאמר לך אדם: 
היתכן, שתצא אמונה חדשה ומקובלת בכל העולם כולו מלאדכלום ? 
וכלום רגשי ההתפעלות הנדולה, שהרגישו תלמידיו הראשונים של ישו 
לרָבם ושעברו אל תלמידיו המאוחרים וכבשו את כל העולם כולו, אינה 
ההוכחה היותר מכרעת, שישו היה אדם יוצא מן הכלל ?-- תראה לו על 
שבתי-צבי, שהיו לו בחייו מעריצים הרבה יותר משהיו לישו, וביניהם 
גם נוצרים ומושלמים הרבה, ועדיין (בימי גריץ+ יש לו תלמידים בפולניה 


') עיין: 417--416 | 402--400; 318--314 .סק ,3ג620120% 6% והת51. 
י) שס, עמי 392--407. 
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ובתורכיה1). החרשים והסומים, שפקח ישו את אזניהם ואת עיניהם, 
החולים שרפא והמתים שהחיה, היו באמת רק הפושעים, = העבריינים, 
המוכסים והזונות, ‏ שהשמיע אותם רברי אלהים חיים ושהראה להם דרך. 
חדשה, שרפא אותם ממומיהם הרוחניים והחיה את נפשם בדברי מוסרו 
הנעלה; אבל ביחד עם זה אין להכחיש, שעסק גם ברפואה ממש: רפא 
אנשים חולי"עצבים ונשים היסטיריות, שבזמנו היו חושבים, שנכנסה בהם 
,רוח רעה" (,דבוק' בלשון ההמון שלנו בזמננו), על ידי השפעתו הרוחנית %), 
שהרי רואים אנו את תלמידיו. עוסקים בגירוש רוחות רעות ובלחישה על 
מכה, שבאה מנשיכת נחש*). זהו הרבר האחד, שחדש ישו; בשאר הרברים 
היה ישו ,רב מכובד בחוג שלו כַהֶלֶל בחוג שלו: דבריו, 6ון6 שלו, 
היו חרותים בזכרונם של תלמידיו, שהיו משתדלים להוריש מה שהורה 
לדור ‏ יבוא"+).- בהשקפותיו הדתיות | היה ישו קרוב לא לשמאי, אלא 
להלל (למשל, במַה שהתיר לרפא חולים בשבת), שממנו ירש גם את 
פתגמו הנדול: ,דיעלך פני | לחברך לא תעבד - זוהי כל התורה כולה' 
אלא שהלל לא היה מגרש רוחות רעות ואף מעשידנסים אינם מסופרים עליו. 

אלו הן השקפותיו של גריץ על ישו ותורתו, | שהביע בספרו 
הצרפתי. בפרק י"א מן החלק השלישי של ,תולדות-היהודים" שלו, שכבר 
נזכר | למעלה5), הציע בקצור אותן ההשקפות עצמן, ועל-כן אין מן 
הצורך לדבר על פרק זה ביחוד. ראוי אך להעיר על הכרת המדה הנכונה 
ועל הטאקט המצוין, שהראה נריץ בפרק זה בכל הנוגע להערכת ערכן 
של ישו: נריץ לא הרבה דברים שלא לצורך ונתן בפרק זה מועט מחזיק 
את המרובה. ביחד עם זה לא שכח, שמי שמשפיל את ערכו של ישו, 
משפיל באותה שעה גם את ערך היהדות עצמה, שאך ממנה שאב ישו 
את תורתו, ולעומת זה לא ראה גריץ בדבריו של ישו ובכל פעולתו 


י) שם, עמ' 376--377. אף על דעהו של גריץ אין הרעיון עולה, שאמנם אף 
שבתי-צכי היה אדם גדול. אלא שלא כיון יפה את השעה ואת האמצעים ומפני ליקוי 
אחך בנשמתו--תאות השלטון וההנאה--לא היה מסוגל להורות תורה הרשה ומתאמת 
לבני-דורו, שבאמת לא היא היתה העיקר לשיצ, אלא השגת הממשלה הארצית, שהיחה: 
בלתי-אפשרית אז כבימי שלטון הרומיים ביהודה. 

י) השוה עמ' 312--313 אל עמ' 321--322. 

*) עיין למעלה. עט' 32--33. 

+) עיין: 382 ,ק ,8ה0%ש]20) 66 81חו5. 

*) נתרגם עברית על-ידי י. א. טריווש ונספה לתרגום העברי של החלק הי"א 
של ,דברי ימי היהודים', הוצאת ,הד הזמן*, ווילנא תרסיט. 
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שום מחאה כלפי היהדות שבימיו,: ובכלל לא ראה בו שום עוזדרוח 
ושאיפה לשנות שנויים עיקריים. ובכן, אף לפי פרק זה, צמחה הנצרות 
בכל מה שנונע להמצוות המעשיות מַלא-כלום. לדעתו בפרק זה, צמחה 
זו רק מתוך הלחץ והדחק המדיניים בשעת שלטון הרומיים, | שהיטיב 
לתאר ב,תולדות-ישראל" שלו, ומתוך התקוות המשיחיות, שהתגברו בזמן 
ההוא מחמת לחץ ודחק זה. 

הספר השני, שהוא מוקדש לישו ביחוד וכתוב בירי יהודי, הוא הספר 
האנגלי): ח10060 .54 .כ .4 64705666 4 .נחו1] ש58 5ז6ת+2) 48 
5. לספר זה יש צורה של ספור, שכותב בשביל רופא יווני בקורינתוס 
סופר-היהודים באל כפנדריה, מ שולם בן צדוק, שישב בירושלים 
במשך כל ימי פעולתו של ישו וראה בעיניו | את כל מה שעשה ואת 
כל מה שעשו לו בירושלים (בירושלים בלבד, ולא בגליל). לאחר שמתואר 
בו גירוש השלחנים מבית-המקדש ומסופרות בקצרה השמועות על מוצאו 
זקורותיו הראשונות של ישו, מביא הסופר דרשה, שדרש ישו בבית- 
כנסת ירושלמי ושהיא מיוסרת כמעט כולה על ה,דברים החיצונים', 
הידועים לנו בשם 8הקגזש\ 5), ומציע את תורתו בתור שאובה מספר 
עברי בשם ,שתי דרכים', שהוא כולל את תורתו המוסרית של הלל 
<עמ' 51--56). אחר כך הוא מספר את הספפור הנאה על הזונה5) ועל 
הצעיר העשיר, מביא את תורתו בדבר המצוה היותר גדולה, שהיא, לדעת 
בעל-הספר, תורת-הלל, וגם דרשה שניה על יסוד ה,דברים החיצונים", 
שבעל-הספר משתמש בה כדי לציין את ההבדל שבין הנביאים ובין ישו: 
הללו דברו את דבריהם בתור ,נאום ה", ואולם הוא דבר את דבריו ב שם 
עצמו (עס' 89-85, ועיין גם עמ' 202+). במשתה אחד לכבוד ברדמצוה 
מדגר ישו את רבריו הקשים על ה,פרושים החנפים", ‏ שהם ידועים לנו 
ממתיא כ"ג, = ואולם בעל-המשתה מוכיח לו, ‏ שהחנופה והצביעות ‏ אינן 
תכונות עיקריות | להפרושים, שהלל הפיוש היה רחוק תכלית ריחוק 


') שם המחבר לא נרשם בגוף הספר. אבל בביבליוגראפיה של המאמר 01 16505 
2 (166--160 ,|[%1 ,6018ק600ע6תם ה18ש6() מאת יוסף ג'יקובס 
(1860025.), רושם בעל המאמר את שם המחבר כשמו. אגב: הדעות שבספר הנוכחי הונחו 
גם ליסודו של המאטר הגזכר, ועל-כן לא נדבר עליו כאן ביחור. 

?) עיין למעלה, עמ' 62--63. 

:) שם, עס' 66--67. 

+) עוין גם-כן: אחר-העס, על שתי הסעיפים (על פרשת דרכים, +1, 42--44). 
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מלבכר את הקיום החיצוני | של המצוות המעשיות על פני טהרת-הלב 
ואהבת-הבריות, שהפרושים עצמם מגנים הרבה מיני פרושים חנפים, ובתוכם 
נם את ה,פרוש-מהדחובתי-ואעשנה" ואת ה,פרושימיראה', ושאף בי 
האביונים, שישו קרוב להם ברוח, יש נאה דורשים ולא נאה מקיימים. 
ועל זה משיב ישו, שנתכוין בדברי"הגנות שלו לא להפרושים האמתיים, 
אלא להצבועים (עמ' 95-- 105). - ההמון נמשך אחר ישו מפני שראה 
בו נואל מידי הרומיים, שעוּלם היה כבד על היהודים ביותר מאחר שראו 
בשעבור לרומיים ‏ עלבון לאלהי"ישראל, ,הגדול, הגבור והנורא"; ואולם 
כשאך צוה ישו ,לתת לקיפר מה שלקיסר" אבד את כל חנו בעיניההעם 
(עמ' 157--160). בזה יש לכאר ‏ מה שדרש העם מפילאטוס לשחרר 
לא את ,ישו בר- א מא" (רמז להלעז, שהוציאו על אמו), אלא את ,ישו 
בר-"אבא, שהיה מורד במלכות הרומיים, ובזה נתחבב על העם (עט" 
0- 195). בכל מעשיו והשקפותיו היה ישו יהודי : הוא קיים את כל 
המצוות המעשיות; כיהודי גמור ראה באלהים את אביו שבשמים; היה 
חונן | דלים, סומך נופלים ומוקיר את בעלי-התשובה, שצדיקים גמורים 
אינס. יכולים | לעמוד במקומם. ואפילו החסרונות הלאומיים של היהודים 
לא נעדרו גם בו: הוא לא ראה לא את הנשגב שבטבע ולא את היופי 
שבו, מעולם לא נראתה בת"צחוק על שפתיו, בדמעות ובאיומים ובתוכחות. 
הורה את תורתו. בנידון זה היה ישו ,יהודי-היהודים'. ואולם בשני דברים 
היה שונה מעמו בכלל ומן הנביאים בפרט: ראשית, לא דבר בתור ציר 
שלוח מה, אלא בתור מי שיש לו הכח לצוות ולהורות דברי"עצמו 
(עיין למעלה); ושנית, רגש לאומי היה חפה כקֶר היה לעמו בכל 
הנוגע | להגעגועים ‏ על השחרור מן השעבור הרומי. ,אם היה זה מפני 
שהרגיש את עצמו במדה ידועה | כאינו שייך אל אומתנו, ‏ איני יודע+ 
אנל בכל תורתו התיהס אלינו כאל אגשים, 00 
יהודים ‏ וו היתה סבת מיתתו המשונה: נפש העם נקעה מעל ,בן- 
האדם', שלא היה מצר בצרתו הלאומית (200--202 וגם 210). 

הספר השלישי הוא של הרב 16₪|088 4 :ש6|0תם .0 
0 01% 1-/ו0\%] .16505 01 שס6ן/). 

לפנינו כאן ישו ליביראַלי. אמנם, ישו לא חדש כלום ממה שאין 
למצוא ביהרות; אבל הוא הביע את הדברים הישנים באופן יותר נמרץ 
מחכמי"ישראל, ועל כל דבריו מוטבץ החותם של אישיותו היחידה 
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במינה, | שעוררתו לגשם את תורתו במעשים. ולפיכך, אף"על-פי 
היהודים אינם ‏ יכולים לראות בו לא רק אלהות--מה שיהא סתירת 
היהדות כולה--ואף לא משיח--שהרי היעודים המשיחיים | הישראליים לא 
נתנשמו בו ועלדידי ביאתו לעולם, -- הם צריכים לראות בו רב ומורה 
נדול ויוצא מן הכלל, שנתן צורה חדשה לרעיונות | הישראליים, 
ועלדירי כך השפיע על האנושיות ‏ יותר מכל גדול אחר של ישראל. 
לפנינו כמעט אוניטאַריָנוּת. 

ספרים על הנצרות (לא על ישו ביחוד)+ הם גםדכן שלשה: 
אחד גרמני ושני אנגליים. הגרמני הוא זה של הרב ,586268 |6ם256 .1 
פמטח90ה:) 065 ת656/% 648% בשחש מתט0%ח1006. 285[ גובתרגום 
עברי: | ,היהדות ומהות הנוצריות", | הוצאת ,הזמן', ווילנה תרע"א), - 
ספר של פולמום וסניגוריה כלפי ספרו של בוס . 

השני הוא | של 6סקסהץ5  1(6‏ 6ז0ו00%61 .60.0 
9 הס6ח1.0 .015% 2 ,2050615)---פירוש יהודי לאיוונגליוז, שמשתרל, 
מצד אחד, להראות, שהרבה ממה שיש באיונגליון יש גם בספרות 
התלמודית, ומצד שני -- שהאיווננליון בכללו עולה על התלמוד והוא 
ספר עברי, שהיהודים צריכים לקבלו. 

ספר מרובה"כמות זה היה סבה לא הד-העם לכתוב את המאמר 
המזהיר ,ע? שתי הסעפים" (על פרשת דרכים, ‏ 1% ,38--58,== ,השלח'. 
1 ,97--111), שבו נתן הסופר המובהק סימנים ‏ מבדילים בין 
היהדות ובין הנצרות : א) היהדות אינה קשורה בשום אישיות מוחשת ; 
ב) המטרה הדתית והמוסרית של היהדות היא הכל ל; ג) הבסיס המוסרי של 
היהדות הוא ה צדק ולא הוותוּר והסגפנות. 

נגד ספרו של מונטיפיורי מכוון גם ספרו של ,ז6618806וז7 .2) 
ה00ה0.] סהטס\) 6ה+ ה0 הסוםז56 6+ 01 665ז500 ה185ש6 76 
1, בבקיאות מרובה מראה המחבר, שכל התורה הנוצרית, זולת הסגפנות 
שבה (ולא רק ,דרשת"ההר" בלבד), שאולה היא מן התנ"ך, ספר בןדסירא, 
צוואות י"ב שבטים, פילון האלכפנדרוני והתלמוד והמדרש בחלקיהם הקדומים, 
חוץ מזה הוא מוכיח, | שישו עצמו לא היה מקיים ‏ מה שהטיף 
(למשל, הטיף שלא להובות בתפלה--והתפלל כל הלילה, צוה לאהוב 
את השונאים--ודבר בשנאה על הפרושים, אמר: ,לא תִשָפְּטו, כי לא 
תַשָפַטו'--והוא היה שופט קשה לכל מתגדיו, ועוד); ועוד גם זאת: 
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אין ‏ קיוס לחברה ולמדינה | אם יחיו בניההארם על"פי תורתו של ישו. 
רק תורת-היהדות ‏ ניתנה = לבניהאדם ‏ מן הישוב ולאומות | וחברות ומדינות, 
שיחיו בה ולא שימותו בה. 

לרגלי ספרו של ,06+ץתפט6פוזת2) 26[ ,5 עה6ז] זטת+ז ג 
9 חו!ז6ם, שחַזק את השקפתו המובאה למעלה של ק אַל שה וף, שישו 
לא היה ולא נברא, יצאה מחברתו של 66 16505 | ,ת61[א .602 
0 1.6021 --- ?+(1560[16086 5608606ות, - שבו הראה, | שכל 
הספרות ‏ העברית העתיקה | מוכיחה, שישו היא אישיות | רְיאָלית, אלא 
שצורתה נטַשטשה עלדידי האיוונגליונים פחות או יותר. 

נשאר לנו עוד לדבר דברים אחדים על אותם מפפריהם של 
חכמי"ישראל, שאינס מוקדשים לישו או לתורתו בשלמות, אכל מקום 
מיוחד נתבצר בהם לו ולתורתו. 

אברהם גייגר הקדיש לישו ולתלמידיו | הראשונים שלשה 
שעורים (9--11) מ,שעוריו בדברי ימי ישראל', שהוציא בשנת 1864 
בשם: וס :שתט|40%6 .ז) 6265616016 6הו56 שתט ממטזת06ש1 45 
--106 .55 ,1865 .41 .2 ,161006|8 ת6116/ו2 065 שתטז8%60ז20 זנ2 
(148, וכגריץ הקדיש גם הוא ,נספח' (פַח4תה1) ארוך לבקורת ספריהם 
של שטרוים ורנאָן (עמ' 162--187). כגריץ חושב גם גיינר, שבתורתו 
של ישו ,או אין שום חדש, או החדש מתיצב לפנינו בצורה חולנית 
ידועה, כמו שהיא מתהווית בזמן חולני" (עמ' 119), אבל, בהברל טגריץ, 
חושב הוא את ישו לא לאיסיי או לקרוב לאיסיים ברוח, אלא ל,יהודי, 
יהודי פרושי בצביעה גלילית, לאדם, שקוה את תקוות"הזמן והאמין, שבו 
נתקיימו התקוות הללו, רעיון הרש לא בטא כלל וכלל1, וגם 
לא פרץ ‏ את נדרי הלאומיות" (עם' 117). אמש /] 


') פראזה זו, ביחד עם החלמתו של גייגר (שבטעות יחפ אותה פראנץ 
דריליט"ש לאחר מעוזרי ה,מכתב-העתי היהודיי של גייגר), ש,סוף סוף לא עשה ישו 
כלומי (156 .5 ,1872 ,א ,/וזת261156 1₪6156(6.), עוררה את כעסו של פראנץ 
רילים ש על גייגר וחבריו, שהם משפילים בזה באופן היותר גפ והיותר מרגיז את מי 
שהוא קדוש למאות מיליוני בני-ארם וש,על-ירי הופעתו נחצתה ההיסטוריה העולמית 
לשנים בלי שום ספק' (שם, עמ' 308--309). ועל זה השיב גייגר (שם, עמ' 309-- 
1), שהנוצרים משפילים את כבוד קרשי-היהרות עור יותר,---חשובה מספקת בשביל 
הצר הדתי-החברותי שבטענתו של ריליטשי אבל לא בשביל הצר המרעי"ההיסטורי שבה, 
שהיא השאלה : איך יכולה לצאת אטונה מקובלת למאות מיליוני בני-ארם מקא-כלום ? 
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ידיעותינו נאמנות הן, ראה הכרח לעצמו, כשעמדו המצוות המעשיות לו לשטן, 
להקל בנוגע לקיומה של מצוה מעשית זו או זו; אבל לעולם לא פקפק 
באמתות הכרתו הראשונה, שהמצוות מאלהים הן ושאַף קוצה של יו"ר 
מן התורה הכוללת אותן לא יִבֶטל לעולם (עמ' 117--118) ,אכל 
הוא שבח וקילס את העניות ואת הבוז לעולם-הזה, את הבוז לכל מה 
שיוצרים החיים הארציים, וגנה את ההתערבות העליזה בעניני | העולם 
הזה,--מה של א הורו הפרושים" (עמ' 119). ואולם דבר זה לא היה לא 
התנגדות לתורת-הפרושים ולא נטיה לאיסיות, אלא תוצאת המצב הרע 
של היהודים תחת שלטון הנציבים הרומיים | האכזרים, את החידה, איך 
נוצרה אמונה | חדשה עלדידי מי ש,לא בטא ועיון חרש כלל וכלל'", 
פותר גייגר כך: ישו אמר לתלמידיו בחייו, שהוא המשיח ושעמו התחילה 
תקופת ה,עולם-הבא" או ה,עולם החרש". הוא מצא מאמינים בזה, וכשנהרג 
נשתמרה האמונה בו ותלמידיו היו מצפים להתחלת העולם החדש מיום 
ליום. ולפיכך נעשה ברור להם ברוח, שישו קם לתחיה ובקרוב יופיע 
שנית. אפשר, שהוא עצמו האמין, שהעולם החדש והמלא נפלאות יתחיל 
עוד קודם שימות, אבל לאחר שמת קבלה אמונתו שגוי זה בהשקפתו. וזהו הדבר 
הוודאי האחד, שאנו יודעים ממגו ושיספיק | לבאר לא רק את הופעתו, 
אלא אף את כל התוצאות, שגררה אחריה, | עוברה היסטורית זו אין 
להכחיש ולא להחליש, אבל אין אף להוסיף עליה כלום, כי שוס דבר 
חוץ ממנה אין אנו יודעים | בבירור | (עמ' 180--181--בהבדל | מגריץ, 
חושב נייגר את מאַר קוס להאיוונגליוני היותר. קרוב לאמת, אףדעל-פי 
שהאיוונגליונים כולם כבר הם מלאים מגמות מאוחרות (עמ' 118). 
בקורת תולדות-ישו של רנאַן ושטרוים, | שנתן נייגר, | היא מן היותר 
חריפות והיותר מוצלחות ובעמקותה היא עולה על זו של גריץ. 

כמעט ההפך הגמור מהשקפותיהם של גריץ וגיינר הן אותן שמצאו 
מקום בפרק הארוך, | שהקדיש לישו ותורתו ‏ מ. פרידלנדר בספרן: 
-ז/26 גחו פמחתט%ה1006. 665 ס|8הז6תתו ח6שתטק6ט6 ה6|!:0566ז 6וש 
(341--314 .55 ,1905 הן68) 1650 ז8|%6, לדעתו, שהביע אותה גם 
בשאר ספריו (ח6ו)\ ,5ותט%ח20115%6) 065 %6ת16ת252656ק תטת06פז זט2 
% ה76ת1660156ז₪ ה6ת81160ןז6זסעט ז46 הו נמט%ה66ט1] 285 :1894 
זז :1808 ,005ם05%0250ה2) 1015606( 6ה6ו80מתס6זסט ז6כ :1897 
2 1860זת0%16), היתה תורת הפרושים צרת-מכט ושטחית ויבשה 
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לעומת היהדות האלכסנדרונית, | שהיתה רחבה ועולמית וחפשית מכבלי 
המצוות | המעשיות ; ואף בארץ-ישראל עצמה היו מחברי ה,נליונים" 
(האפוקאליפסות) מעין ‏ ,ספר-חנוך' | מתנגדים להפרושים, ממשיכים את 
תורת ,מורי"החכמה" (איוב, קוהלת, חכמת-שלמה, ועוד+ ומושפעים בהשקפתם 
על המשיח ועל מתנגדו עזאזל, | בליעל-פמאל (הקולטורה-ההרשה), מן 
הספרות ההיליניסטית, וביחוד ‏ מן הפיבילות (עיין ביחוד עמ' 289--314), 
אפוקאליפטיקים | אלה היו ,נביאי"ההמון" (ח6%6מקסזק5א!ס/), = כלומר, 
נביאיו של אותו ,עם"הארץ', | שהפרושים התרחקו מעליו ושנאו אותו 
(עם' ,77-22 וגם .78--0113; הפ הוחבן המטביל וישו. הי נביאיד 
עם"הארץ. דוגמת האַפוקאליפטיקים (עיין ביחוד עמ' ‏ 98--113). פרידלנדר 
רואה בהשקפתו של ישו על המצוות המעשיות ובהכרתו העצמית הפנימית 
שתי תקופות של התפתחות: מתחלה היה בעד המצוות המעשיות, אלא 
שדרש, שתהיינה מתקיימות בכוונה טהורה, ואז התקומם רק נגד הפרושים 
החנפים ו,פרושידהשוק", כלומר, נגד הגרועים שבפרושים, שהתלמוד קורא 
להם ,מכת"פרושים" ואף הוא מגנה אותם, ‏ אלא שבזמן מאוהר הכלילו 
האיוונגליונים את דברי ישו ומסרום כאילו נתכוין לכל הפרושים כולס 
(עמ' 227--230 וגם עמ' 316--320). ואולם בתקופה המאוחרת של 
פעולתו היה ישו נוטה לבטל את המצוות המעשיות מפני שהושפע אז 
מן היהדות ההיליניסטית באמצעותה של האפוקאליפטיקה הארצישראלית. 
ומתוך שהכיר יותר ויותר בהפסד, שמביאה תורת-האותיות של הפרושים, 
גדלה בלי משים, בלא שהופרה עלדידי זה האחדות של אישיותו, נטיתו 
להשליט במקום המצוות המעשיות את המוסריות הטהורה, שהיא מתנגדת 
בעצם לזו של הפרושים והיא קרובה לזו של נביאידעם"הארץ (האפוקא- 
ליפטיקים שבארץ"ישראל) ולזו של פילון ושל האיפיים,-אותם 
האיסיים, = שלדעתו הושפעו מן הפילוסופיה היוונית"היהודית | של פילון 
והשפיעו במדה ידועה על יוחנן וישו והנצרנים (עמ' 114--168. והשווה 
עמי 321--322 לעמ' 332--והתפתחות כזו, שאינה מהרסת את אחדותה 
של האישיות, ניכרת גם בהכרתו העצמית של ישו: מתחלה חשב את 
עצמו רק לממשיך-עבודתו | של יוחנן, ואחר"כך הרגיש בעצמו, שהוא 
משיח, גואל-העולם ומתקן-הדת (עמ' 322--323). -- ישו לא הספיק להטיף 
את תורתו לגויים והוא פנה רק אל ישראל. אך מיתתו המשונה היתה 
הדחיפה, שגרמה לתורתו, | שתתפשט בין כל העמים עלזידי פוילוס, 
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ולו--שיהיה לגואל-העולם (עמ' 326--327), אבל, על-כל"פנים, הביא ישו 
לידי שלמות את האוניווירסאליות של הנביאים, שהסיר מיעודיהם כל 
מה שהיה בהם מן ה,הגבלה הלאומית והתקוות המדיניות" ‏ ועשה יעודים 
נביאיים אלה כולם רוחניים (עמ' 335). אהבת-האלהים שלו היתה אישית 
במובן היותה רבקה באלהים חיים והיתה בלתידאישית במובן שלא נתקשרו 
בה שום פניות פרטיות (עמ' 334--336). את הפגפנות לא חָייב בהחלט; 
אבל הניח אותה למסוגלים לה ברוח נכון (עמ' 336--338). עיקר ערך 
תורתו הוא--מה שדאג לאמונת-הלב של הפרט ואֶחָד אותה עם האמוגה 
הכללית באלהות עולמית (עמ' 338--339).--בנוגע ‏ להאיוונגליונים, אין 
פרידלנדר מבדיל. בין שלשת הסו'נאופטיים כלל, וכשהוא מבדילם, הוא מבכר 
עלדפי"רוב את מתיא, ואפילו את לוקאפ, על-פני מארקום, מפני 
שָשני אלה גראים לו יותר קרובים להרוח ההיליניסטי, שהוא מחבב כל- 
כך; ומטעם זה הוא משתמש לפרקים אף ביוח נן. בכלל, אין הוא מקפיד 
כל"כך על הבקורת של המקורות העתיקים, וביחוד על בקורת האיוונגליונים+ 
הוא חושב, ש,ביראת הכבוד בפני המסורת מצטיינת היהדות של כל 
הזרמים עד התקופה שאחר השליחים', וכמה שרצו חכמי-ישראל לגנוז 
ספרים ידועים, על-פי רוב לא נועזו לעשות כך, | ובכן ודאי שלא נועזו 
לשנות בהם או להשמיט דברים מתוכם ולהוסיף על דבריהם (זסעוזס/ 
צואא .6). 

נזכיר עוד ארבעה ספרים, שכתבו יהודים שהתנצרו ושיש בהם 
איזה חדוש מצד תכנם או מצד לשונם. 

אלפרד אֶדְרסהיים (0מ/506ז206), שהתנצר בן כ"א שנה, בשנת 
6, והיה זמן-מה מיסיונר | ב יא סי שברומיניה!), כתב, ‏ מלבד את 
הספרים הנוגעים לעניננו: 116 חו 1466 |50614 ה6\/18 01 566%6265 
00 ח0.] ,1668שז56 115 800 קזו9וחו\א 115 ,6|קת16 786 86וזה) +01 48 
4, אף את הספר מרובה"הכמות (שני חלקים, ביחד יותר מאלף 
וחמשדמאות עמודים): ,ת8ו659\ 6+ 16505 01 ₪65ו1 6ת8 1.46 76 
3 ,החס8חס.], שזכה לחמש הוצאות | כחייההמחבר, ‏ ולפָנִי | ההוצאה 
השתים"עשרה שלו (לונדון 1906). -- ספר זה קונסירוואטיבי הוא עד 
מאד, כל הנסים והנפלאות של ישו, ואף תחיותדהמתים עלדידו בכלל, מובאות 


1) תולדותיו כתובות על ספרו האבטוביוגראפי, שיצא אחר מותו: 0ג%3-80 טםסד. 
0 חסנַהחס.], ובקצרו עיין: 39 , % ,61006618ש6ח₪ ת8וש16. 
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בו בתור עוברות נאמנות!). כל מה שמסופר באיוונגליון הוא בעיניו עובדה 
היסטורית, אלא שהוא מרצה את הספורים היותר מוזרים בהרצאה 
מדעיתדמדומה?). -- בקורת-האיוונגליון אינה מצויה בספרו כלל. הוא אינו 
מבכר שום איוונגליון סו'נאופטי על פני חברו ומשתמש באיוונגליון של 
יוחנן כַּבַמָקור היסטורי גמור, | בלי שום הברל בינו | ובין הסו'נאופטיים, 
בהקדמת ספרו הוא אומר, שלא היתה כוונתו לכתוב תולדות ישו כי 
לביאוגרפיה אמתית אין החומר של האיוונגליונים מספיק, ואף לא לשם 
ביאוגרפיה | כתכו האיוונגליסטים את בשורותיהם"): ספרו הוא פחות או 
יותר ,פירוש על ארבעת האיוונגליונים'+). ‏ ואף"על-פי-כן הוא מפרט את 
כל המאורעות שבחיי"ישו כפי שהם באיונגליונים. והוא עושה זאת 
בפשטות מרובה: כל מה שחסר במארקוס הוא ממלא על-פי מתיא וכל 
מה שחסר במתיא הוא ממלא על-פי לוקאם, וכל מה שחסר בשלשתם 
הוא. מטלא עלדפי יוחנן, | ולהפך. | זוהי ,הארמוניסטיקה" משונה, גבוב 
ספורים ואגדות | אלה על גב אלה. פעמים שהוא מוצא איזה טעם 
,מושכל', מפנידמה החסיר אחר מן האיוונגליסטים מה שספר חברו, ועל- 
פי רוב אעו מבקש טעם לזה, | שהרי, לרעתו, איהאפשר לנו לרעת 
בבירור, | מה היתה תכלית חבורו של כל איוונגליון, ואפשר שלתכלית 
זו, | שאינה. ירועה. לנו, החסיר איוונגליסטן אחד מה שאירע באטת ומה 
שספר האיוונגליסטן | חברו, | שתכליתו היתה אחרת*). מצד קכיעת 
מאורעותיו של ישו אין, איפוא, שום ערך מדעי לספרו, למרות כל 
בקיאותו | בספרי החכמים שקדמוהו והשגותיו ה,הגיוניות" | על דבריהם. 
ואולם יש ערך אחר לפפרו: בו (וכן גם בספרו הנזכר: 0% 5646065 
6 1.166 |50000 6615 אנו | מוצאים ציורים נאמנים ‏ מן החיים 
החברותיים - ובמרה ידועה אף מן החיים הכלכליים - של 
היהודים בימי ישו. כאן עמדה לו באמת בקיאותו הגדולה בספרות"ישראל. 
מי שמבקש להכיר את צורתם של חיי המשפחה, החברה, הכפר, העיר, 
המדינה, | של חנוך"הבנים, | של סרר-העבודה, של עבורת-האדמה, של 


1) עוון, | למשל, | 138--143. 150--159, | 553--560. 627--1634 
1|; 308--326, 623--629, ועור. : 

*) עיין, למשל, ביאת המגים של המזרח לירושלים ולבית-לחס לאחר שנולר ישו, 
1 202--216. 

?) עיין: 11[ .ק ,ת00ו0ם %פזו] 6ה1 10 61866זק. 

+) שם, עמ' 1א. -- *) עיון: 11, 312. 
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התלבושת, ועוד, ועור, יכירם מתוך ספרו של אָדרסהיים, אם לא במדה 
מספקת -- לכל הפחות במדה יותר הגונה ממה שיכירם מתוך כל ספר 
אחר על ,תולדות ישו". ובשביל זה כדאי הוא לתשומת-לב. 

ולעומת זה, ציורו מן החיים הרוחניים של ההודים בימי 
ישו לקוי הוא מכמה צדדרים. קודם"כל, לא שכח אדרסהיים את עסקו 
הקודם -- את המסיונרות, והוא רואה את עצמו מחויב להטעים בלא סוף 
את יתוונה | של תורת-ישו על תורת-הפרושים (מה שהוא קורא 
(מסורתיות" -- |םו|4ח000ו1188). לתכלית זו הוא מתאר את תורת- 
הפרושים בצבעים היותר שחורים שאפשו. אמנם, לפעמים מתמלטים 
מעטו אף דברי שבח וכבוד להיהדות, אבל גם אז הוא משתרל להבליט, 
שהנצרות בצורתה של תורת-ישו עלתה עליה 33ל1). מבין הוא, למשל, 
שבלא המצוות המעשיות שבתורהדש ב כ ת ב לא היה המונותיאיסמוס מתקיים 
ושבמצב הנפסדר של העולם העתיק מן ההכרח היה להרבות בדברים 
מבדילים בין ישראל לעמים כדי שלא יטָמע זה באלו (3 6; אבל 
אינו מבין דבר כזה ביחסם אל המצוות המעשיות שבתורה שבעל -פה. 
ואולם חסרון זה שבספרו אינו היחידי. יש בו שלש טעויות גסות, שנכשלו 
בהן כמעט כל חכמי-הנוצרים, אלא שהם יכולים להתנצל באי-ידיעה 
יותר ממנו, ראשית, לא השיב אל לבו, שהתלמוד בחלקו ההלכותי הוא 
לא רק פפר דתי, אלא גם ספר-חוקים. ובספרדחוקים אי"אפשר 
להם להמחוקקים שלא יטפלו בפרטים קטנים שבקטנים. מנקודת"מבט 
זו אין הלכות-שכת, שהוא נותן ב,נספח" מיוחד שבסוף ספרו (12, 777-- 
7) בפרטות היותר | גדולה כדי להראות, כמה פעוטות וצרות היו 
השגותיהם הדתיות של ה,רבנים", נוראות כל-כך: הלכות אלו הן חוקים 
דתיים, ‏ וטבע החוקים הוא פרטותם; וכמו בכל דבר, שיש לו יחם אל 
יוּרִיסְפרוּדְנְצִיָה, אף כאן הפורמאליות ופירוט"המקרים (הקאזואיסטיקה). הכרחיים. 
הם, -- שנית, ‏ לא השיב אל לבו, שהתלמוד בחלקו האגדותי הוא לא 
וק ספפר דתי, אלא גם - וביחוד -- פפר פיוטי, קובץ של הפיוט 
העממי, ובקובץ ‏ כזה איהאפשר שלא תבואנה גם אגדות משונות 
ו,עבות כשקים'. ובכן לחנם הוא מדמה להבליט את ההשגות הנסות מן 
האלהות ואת ההתנדרות וההתרברבות | של הרבנים כאחת עללידי מה 
שהוא מביא את האנדה המשונה שבבבא מציעא (פ'ו ע"א) בדבר 


) עיין, למשל, מה שכחב על ה לל, 1. 128--129. 
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המחלוקת ‏ בין הקדוש-ברוך-הוא והפמליא של מעלה, שהכריע בה רבה 
בר נחמני (1, 409--410), או את המאמר האגדותי, שאלוהי"ישראל 
עוסק במקרא ביום | ובמשנה בקילה, | מתעטף בטלית ותפילין, ועוד 113, 
5, 1 .144 בהערה). בהקדמתו להוצאה השניה והשלישית של ספרו 
(עמ' [[%א--אא) מתנצל אָדרסהיים | באריכות| על שחשדו אותו 
באנטישמיות ‏ ומטעים, שאין כל מה שהביא מן התלמור והמדרשים נותן 
מקום לאנטישמיים להתנפל על היהודים מפני שלשה טעמים: ראשית, 
אין הדברים הקשים על הנכרים שבתלמוד ובמדרשים מתיחסים להנוצרים: 
הם נאמרו על עובדי"האלילים, שהצרו לישראל מאד, וטבעי היה הדבר, 
שבני"ישרא? ישנאו אותםג); שנית, צריך לזכור את הזמן, המקום 
והמסבות, וכשם שאין להאשים את הקאלוויניסטים של עכשיו על ששרף 
קאלווין רבם את מיכאל פירווי, כך אין להאשים את היהודים 
של עכשיו על היחס הקשה, שהתיחסו רבותיהם אל הנכרים לפני כמה 
מאות שנה; ושלישית, היהודים של עכשיו אינם מחזיקים עוד בהשקפות 
הנושנות של בעלי-התלמור, ותורת-המדות של היהודים המּדְרניים נעלה 
היא במוסרה באמת. -- ועל הטענה, שכל מאמר תפל שבתלמוד יש 
למצוא מאמר נאה כנגדו, | הוא משיב, שמגמתו היתה להציע ,לא איזו 
החלטה או השקפה בודדת של הרבנות, אלא את תורתה ומגמתה הכלליות" 
(עמ' א1א2). ואולם הוא חטא דוקא במה שלא שם לבו אל ,הזמן 
והמקום" ואל ,תורתה ומגמתה הכלליות' של היהדות הפרושית. אילו 
היה שם לבו להזמן והמקום, לא היו כמה וכמה חוקים וסייגים | מצר 
אחד וכמה וכמה אגדות תפלות מצד שני מגוחכים כל-כך בעיניו, = כמו 
שאינס מגוחכים | בעיניו | הספורים האיוונגליוניים ‏ בדבר גירוש הרוחות 
הרעות. וכניסתן בחזירים. ,החלטה או השקפה בודרת" מן התלמוד דוקא היא 
יכולה | להחשב בעינינו תפלה ואפילו גרועה, בעוד ש,תורתו ומגמתו 
הכלליות' של תלמוד זה הן הן שיצרו את הסביבה הרוחנית האחת, 
שבה היה יכול להוָלד אדם מוסרי גדול ובעל רגש דתי חזק כ ה ל ל. -- ואולם 
מתוך השקפה מרדעית טהורה גרועה משתי טעויותיו המנויות היא טעותו 
השלישית, שהיא משותפת לכל חכמי הנוצרים, שכתבו על תקופת- 
ישו, וכמעט לכל חכמי-ישראל, שעסקו בתקופה זו: הוא אינו מבדיל 


+) צר-של-התנצלות זה. שיש ליהודים הקדמונים, הזכיר גם בסוף הפרק השביעי 
מספרו (1, 89--92), שתאר בו את שגאת הכמי-התלמור להגויים. 
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בין | המקורות העתיקים באמת של היהדות הפרושית ובין המקורות 
החדשים ביחס, מי שמכיא ראיות על השקפותיהם של היהודים בימי- 
ישו מדברי האמוראים או גם ממדרש מאוחר כ,פרקי ר' אליעזר", כמו 
שעושה אף אָדרסהיים בהרצאת ההשקפות המשיחיות ‏ של היהודים 
2, 160--171 וגם 710--741 11,א18 או6ח6קק ), הרי זה כאילו הביא 
ראיה מדברי פופוקלֶס ואָבְריפידֶס על ההשקפות, ששלטו בתקופת 
שירי-הומירוס, | או אף מדברי האסכולסטיקים הראשונים על השקפותיו 
של ישו. חסיון עצום זה, שעוד נוכרח לשוב אליו לא אחת ושתים, 
מקטין את ערך ספרו של אדרסהיים למרות כל השקידה והבקיאות שבו, 

ההפך מספרו של אדרסהיים בכל הנוגע להערכת היהדות של 
תקופת"ישו הוא ספרו של רניאל חוולפון (תת0פ!סשמ0 .כ 
6 ,10068 65ה|56 188 :66 שתט ספמת2) |ת08ת74558 6%2/66! 35 
2 זטטזס60 | (הוצאה שניה ‏ בלא שנויים, אבל בהוספות הרבה 
בסוף הספר, לייפציג 8). מעיקרו הוקדש ספר זה רק לשאלה פרטית, 
שנוגעת אל תולדות"ישו: איך אפשר להתאים את הידיעה שביוחנן, שעל 
פיה נצלב ישו בערב"פסח, שחל להיות בערב"שבת, ואכל את הפסח בי"ג 
ניסן, עם הידיעה של הסונאופטיים, שישו נצלב ביום ראשון של פפח, 
שחל להיות בערב שבת, ואכל את הפסה בי"ד ניסן ?--אבל בררך-הלוכו 
נוגע חוולסון בהרבה שאלות חשובות על יחסו של ישו אל תורת 
הפרושים ואף על יחסם של הצדוקים אל ישו ועל החלק, שיש 
להפרושים והצדוקים במיתתו1), וחוץ מזה--נם על הערך, שיש להספרות 
התלמודית בשביל הבנת האיווננליונים ?). לדעתו של חוולסון, נהג ישו 
כל ימיו כפרושי גמור וקיים את כל המצוות המעשיות כפי שהורו הם. 
כי מקולקלים באמת היו לא הפרושים, אלא הצדוקים והבייתוסים 
(חנן וק ייפא היו מביתדבייתום, כידוע). ,ישו לא אמר ולא הורה שו 
דבר, שהפרושים האמתיים לא היו יכולים לחתום עליו, ולא עשה 
שום דבר, שהפרושים היו יכולים להקפיד עליו"*). ,בקובץ פתגמיו ותורותיו 


+) אגב : מצוינות מאד הערותיו של חוולפון (עמ' 73--74) על הדברים הקשים, 
שמרברים בעלי-התלמוד כלפי עם-הארץ, ובהם יש תשובה מספקת על התנפלויותיו 
וכרכוריו של פ רידל נדר בפפרו: 113--78 .55./ .66 ח6ש תטק866 ח61181656ז 6וכ]. 

ל) עיין שם, אַת4(ח8 ,67-25 .55. 

) עיין סום ההערה 2/ שהיא שייכת לעמ' 95--96. 
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של ישו, אילו היה יצוק בצורה אחרה, באופן שיוצרם לא היה ניכר, 
היה כל יהודי חסיד רואה ,ספר"מוסר' (ז56/0-ז50פט\/) נאה" (עמ' 88). 
בנוגע לתורתו של ישו, הרי רגיל הוא היהודי בבטויים | ,אבינו טלכנו* 
ו,אבינו שבשמים'; ו,בנים אתם לה' אלהיכם" שבתורה מתאים אל ,כנים 
למקום' שבתלמוד, מה שטען ישו כלפי הפרושים החנפים במתיא, כ"נ, 
טוען כלפיהם גם התלטוד (ר' יהושע בן חנניה, 50--130 לספה'נ) 
במשנה (סוטה, פ'ג, מ"ד) המדברת על ,מכות פרושים', בברייתא הידועה 
(סוטה, כ'ב. ע'ב והמקבילות) על שבעת מיני פרושים, שחוולפון חושב 
אותה לעתיקה מאד, שהרי הכנויים העממיים שבה כבר אינם מובנים אף 
להאמוראים (עמ' 117), ובפסיקתא רבתי (פכ'ב), שבה מדובר על הפרושים 
החנפים, שמתעטפים בטלית ותפלין למען כחש; ואף ישו לא דבר אלא 
כנגד הגרועים והחנפים שבהם. מעתוקי האיוונגליונים שַבָּשו כמה פעמים 
מלת 0866:ו0סץ (סופרים) וכתבו במקומה וסוסָ0 (פרושים) או 
הוסיפו אחריה ‏ מלה זו( ובאמת כמה פעמים הכוונה במלה הראשונה 
לסופרי הצדוקים (עמ' 113). ,וצדיק באמונתו יחיה' היא גם בתלמוד 
(מכות, | כ'ג ע'ב וכ'ד ע'א) יפוד כל התורה, ו,דיעלך פני לחברך לא 
תיעבד" או ,ואהבת לרעך כמוך' היא כל התורה כולה אף לרעתו של 
הלל (שבת, ל'א ע"א). וב מעשה היה ישו נוהג ככל הפרושים: בוצע 
את הלחם, זהיר בברכה וקידוש, ואפילו בתחום"שבת, אוכל את הפסה 
וקורא את ההלל הגדול. כשהרשה לתלמידיו לקטוף מלילות בשבת, התנצל 
על זה בראיות ממה שאכל דוד מלחם"הפנים וממה שבבית-המקדש מקריבים 
קרבנות בשכת ואמר, ש,השבת ניתנה בשביל האדם ולא האדם בשביל 
השבת" (מתיא, ייב, א'--ה', ומארקוס, ‏ ב', כ'נ--כ"ז) ; וממש בקל-וחומר 
מבית"המקדש ובראיה מלחם-הפנים, שאכל דוד (זה האחרון--בילמרנו, ילקוט, 
ח'ב, סי" ק'ל), מוכיחים גם הפרושים, ש,פקוח"נפש דוחה שבת'"; ולא עוד, 
אלא שהם אומרים (תנאי קדמון, ‏ ר' שמעון בן מנסיא ממכילתא, 
שמות, ל"א, י"ד, ראש פרשה א'): ,השבת מסורה לכם ואין אתס מסורים 
לשבת" (עמ' 92) | בעניני גיטין קרוב ישו לבית"שמאי ולא לביתדהלל, 
שהיו מקילים בהם. אזהרתו שלא להשבע אפילו על האמת מתאמת ל,הן 
צדק ולאו צדק' של התלמור (ספרא, קדושים, ח', ז', והמקבילות). תלמידיו 
מזלזלים בנטילתדידים; ואולם אין זה עוון חמור כל-כך, וכפי הנראה, 
היו מזלזלים בה היהודים ‏ בימי ישו בכלל, מפני שמתחלה גִתַקְנַה רק 
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לאכילת קדשים ותרומה. ‏ דבריו נגד הפרושים בהלכות נדרים (מארקוס, 
ז', י"א, ומתיא, ט'ו, ה') הם ההפך ממה שיש בתלמוד וכוודאי כך נהנו 
רק תנאי אחד ותלמידיו, שדעתו, דעת-יחיד, לא נשתמרה בתלמוד. דבריו 
על מאכלות אסורות (מתיא, | ט"ו י"א--כ', ומארקוס, ז, ט'ו-כ'נ) אי- 
אפשר שובנו כפשוטם: אילמלי כן היה פוילוט סומך עליהם כשבא 
לבטל את המצוות המעשיות (כדברי גריץ, | עיין למעלה, עמ' 99 - 
ובכן גם תורתו של ישו וגם מעשיו מתאימים וובם ככולם לתורתם 
ומצוותיהם של הפיושים. ובאמת אנו רואים את הפרושים | מרשים 
לישו לדרוש בבתי-כנסיותיהם וקוראים אותו אל משתאותיהם, ואף הוא 
מהלל את השקפתו הדתיתה של אחד מהם. על מה, איפוא, היו יכולים 
הפרושים הללו לדון אותו למיתה? -- ,מסית ומדיח" או ,נביא"שקר" אינו 
חייב מיתה אלא עד שיסית לעבוד עבודה"זרה, -- מה שאי"אפשר לומר 
על ישו בשום אופן (עמ' 88, הערה 1). כל משפטו של ישו עם כל 
עוות"הרין שבו לא נעשה עלדפי דיגיהם של הפרושים. ואמנס, בסנהדרין 
לא היו אז הפרושים המכריעים כלל. באמת, רק הצדוקים, שדיניהם היו 
קשים ביותר לעומת הדינים ‏ הנוחים | של הפרושים (יוסף בן מתתיהו, 
קדמוניות, ו'ג ",. ו', וכ', מ', א מלחמות. ב', ח', י"ד) ושם שופטיהם 
נשתנה בפי העם, לרוב אכזריותם, | מ,דייניחגזרות' ל דיינידגזילות', יראים 
היו מפני ישו שלא הבינו את הרוחניות שבתורתו, | שמא מורד וקושר 
הוא בתור משיח. על-כן דנוהו למיתה ‏ עלדפי דיניהם ‏ הקשים בישיבה 
חטופה של לילה ואף שכרו אנשים מן העם, שידרשו את צליבתו 
(עמ' 118--120. 124--125.). 

לדעתו של חוולסון, | היה איוונגליון ארמי קדום המקור הכללי 
של הסונואופטיים ‏ (עמ' 11--12). מתוך שלדעתו עדיין יָדעו יוחגן 
ולוקאס ‏ את מנהגידישראל בדבר הפסח, הוא בא לידי מסקנה, שאין 
לאַחר את האיוונגליונים הנקראים על שמם אלא עד 50--55 לספהנ 
(עמ' 66), אףהעל-פי שבמקום אחר (עמ' 98) הוא מרמז, שיוחנן מאוחר 
הוא משאר האיוונגליונים ושכולם מושפעים הם מן ההתפתחות ההיסטורית 
של הנצרות הקדומה. מאַרקוס, שעדיין הוא מרבה ליחס לישו דברים 
קרובים למנהגיההפרושים ולרוחם של רוב היהודים בימי בית שני, השתמש 
במקורות יותר קדומים. -- חוץ מזה, מביע חוולפון את הרעיון הראוי לתשומת- 
לב מיוחדת, שאמנם להבנת הנצרות כפי שהתפתחה מפוילוס ואילך 
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חשובה מאד הכרת הסיבילינות, ספרי-פילון והספרות היוונית בכלל; ואולם 
להבנת ישו עצמו דרושים ביותר ספרידהנביאים והאנדה התלמודית, 
שהיא חשובה לתכלית זו אפילו מן הספרים הגנוזים והחיצונים (האַפוקריפים 
והפסיבדוּאָפיגראָפים) הארציישראליים הקדמונים, כי ישו עצמו לא הושפע 
מן הספרות היוונית, ואפילו הספרות החיצונית לא השפיעה עליו הרבה, 

לכל הרעיונות החשובים הללו נשוב עור להלן. 

וגס מחברת אחת כתב חולסון על ישו נגד - 05פוזמ2) 6ו 
6 של דריווס. שם המחברת היא: 16505 00 ,7:86 616 6061( 
0 פולקוס.] 086 6!60%. | חוולסון משיב על ה,שאלה, אם חי ישו'-- 
בחיוב, | על"פי הוכחות ‏ מן הספרות העברית העתיקה בהַקַבְּלָה | אל 
האיווננליונים ובתשומתדלב. אל ,רוחדהיהדות" ורוח"ארץ"ישראל שבהם. 

ספר מחוסר כל ערך מדעי, הוא ספוו של דִי-יוגני 
.חתג|/| 0615676[ 6ה455150[)] | ז66 ,8טת1056 ,6 8₪ת10[ 6כ) 
-16505,. ה6ת80156[ | 865 קתט||מת+תם ,ה6תס6ו[ת6זוא 065 שחטז5%0ז206 
(1904. ת!|ז₪6  .811668.‏ דידיונני, ‏ -- יהודי נרמני, = שהתנצר ולאחר 
שלש שנים ‏ רצה לשוב ליהדותו, | אבל ,עם הגבלות איוונגליוניות" 
(ה608|%6טז0\ ת6ה86|56ת8ש6 6ו₪) ולא קבלוהו רבני"ברלין,-- משתדל 
להוכיח, ‏ שישו ותלמידיו היו יהודים גמורים וכשרים. לדעתו, היה ישו 
תלמידו של הלל ולא שנא לא את החיים ולא את הקולטורה ואפילו 
לא את העושר הנקנה בכשרות. וביחד עם זה אין ישי משיח, אלא יותר 
ממשיח. בהוכחות מדעיות אין ‏ דידיונגי רואה צורך נדול: כל מה שהוא 
נגדו הוא זיוף הכנסיה הנוצרית. ‏ ודי להזכיר, שהוא מבכר את יוחנן על-פני 
הסו'נאופטיים, -- כמובן, ‏ רק בכל מקום שהוא מוצא דבר זה יותר יאה 
לתכלית תאורו של ישו בתור קרוב לאלהות. 

הספר האחרון, שנזכיר בזה, הוא כתוב עברית1) מאת פ, 
לבֶר"טוּב (1.6/64011  :)798[‏ ,בן"האדם. חיי ישו המשיח ופעליו. הוצאת 
עדות | לישראל' (חברה מיסיונרית), לונדון (קראקה) 1905'. בהקדמתו 
מתפלפל המחבר--יהודי רוסי, שהתנצר ונעשה מיסיונר--עם ,אחד העם"וד"ר 


) יש בעברית עוד ספר אחד בשם ,חלקת מהוקק*" מאת גרשום באדר 
(קראקא תרניג), שמחברו מתחפש כאילו הוציא אותו מתוך כהב-יד, ובאמת נכתב על 
פי ,,חולדות ישו" הישנות בצירוף יריעות איוונגליוניות מסורסות אחדות, ובכן אין לו 
שום ערך מדעי, ואף ערכו הספרותי אינו גרול. 


יש תכוצפרי כ 


תרהתתופותוהתהמהטתהקוההההההקתותהתהוהוהההההההההמוהההתקהמקותמהיקמהההמהההההההההמההההההוהההההההההההמקההההההההפוהההקהההההטמההטהההההמההמהההמהוקְהוההההוווממההמההההמומהקהחמתהההההקההטהההמהשההטההההההההההחוחהה, 


ניימארק ושי איש הורוויץ וד'"ר בָּרנפ לד וכותב הטורים האלה 
על שבמאמריהם, שנדפפו ב השלח" על מהות-היהדות, לא הכירו ביתרונה של 
הנצרות. ובכן כוונת המחבר גלויה : לצוד נפשות להנצרות מתוך יהודידרופיה, 
שקוראים עברית (למרות מה שהוא אומר ב,פתח דבר" שלו, עמ' |אא, 
שלא נתכוין בספרו, חס ושלום, ,לשם פתוי"); ובספרים כאלה, כמובן, 
אין מקום לא למדעוּת אוביקטיבית ולא לאטונה תמימה. ואולם צריך 
להודות, שחרוץ הוא המחבר ולא השפיע עלינו רוב נסים ונפלאות, שאין 
אנו יכולים לקבל: הוא יְצא (כמו שהוא מודה בהקרמתו) בעקבות ספרו הנאה 
של (בלא ז%67ט688) +[288ז6 1650 026560160%6 1216 ,101 ת56 .אצ .ם, 
אלא שהוא מבליע נסים מועטים והטפה מיסיונרית חטופה בתוך הרצאת 
עובדות טבעיות (כמובן, ?א תמיד מבוררות כל צרכן) ובתוך הצעת התורות 
המופריות של ישו... 

וזהו הספר היחירי, שיש בספרות העברית החדשה על ישו ותורתו!,.. 


וא התוצאות. 


לא בלא כוונה ארך הפרק האחרון יותר מן הנראה כהכרחי בהשקפה 
ראשונה. חוץ ממה שהיה צורך נדול לתת לקוראים העבריים, שבלשונם 
אין שום ספר מ דעי על בקורת האיוונגליונים ועל חקירת תולדותדישו, 
מושג נכון מן העבודה הגדולה והקשה, שעבדו חכמים למאות מכל העמים 
במשך מאה שנה ויותר עד שעלה בידם לפזר את הערפל הדתי, שהליט 
את המקורות הראשונים של הנצרות ואת תולדות-מיסדה,--הלא רק אחר 
הרצאת כל הרעות העיקריות ‏ על האיונגליונים ועל ישו אפשר לנו 
לקבוע אותן ההשקפוה על אלו ועל זה, שהן נראות לנו כנכונות, בתור 
תוצאות יה של העבודה הגדולה הנזכרת, ולהתחיל בהרצאתן של תולדות- 
ישו בלא שום צורך להכנס בפולטוס של פופרים על כל שאלה איוונגליונית 
פרטית ועל כל פרט מחיי-ישו, 

וההשקפות הללו, שעוד תקבלנה אשור וחזוק במרוצת הספר הנוכחי, הן+ 

האיוונגליון של יוחנן אינו ספר רתידהיסטורי, אלא ספר דתי" 
פילופופי, הוא נתחבר אך קרוב לאמצע המאה השניה לספירת-הנוצרים, 
כשהנוצרים כבר גבדלו מן היהודים, לכל הפחות, בתור כת מיוחדת, שְדָבר 
אין לה עם היהדות הרשמית, וכשכבר היו שייכים לכת זו נוצרים אליליים 
הרבה. תכליתו של האיוונגליון הרביעי היא--להאר את ישו בתור ,לוגוס", 
בתור ,דבר-ה" במובן הפִילוּני היותר קיצוני, ועל"כן הוא משמיט כל מה 
שהוא אנושי יותר מדאי בחייו ובמיתתו של ישו. אפשר, שיש גם בו 
פרטים היסטוריים מועטים, שהיו מסורת בידי מחברו (שבוודאי לא 
היה יוחנן, תלמידו של ישו), אבל בכללו יש לו ערך תיאולוגי ולא 
היסטורי או ביאוגראפי. 

מן הסו'נאופטיים היותר קדום הוא ,עלדפי מארקופ', שנתחכר 
קרוב לימי החורבן (לערך 66--68), אפשר, עלזידי אחד מתלמידיו 
של מאוקוס, תלמידו של פטרוס. הוא שאב את ספוריו ממקור ארמי 
(או עברי) קדום, שעל-פי עדותו של פפייס:), היה מחברו מארקוס 
האמתי (תלמידו של פטרוס) ושהיו בו גם פפורים וגם שיחות, אלא 
שהאחרונות ‏ לא היו מרובות כל-כך, המקורות הארמיים (העבריים) האלה 


') עיין למעלה, עמי 73. 
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היו בכתב ולא בעלדפה, ועלדידי זה מתבארים ה שוויים המרובים, בעוד 
שהשנויים החשובים מתבארים עללידי ששויההמקורות וה שנויים 
הקלים - על ידי מה שהקדמונים לא היו מדקדקים כל-"כך בשעה 
שהיו מביאים דברים מספרי אחרים, ואפילו מספרי עצמם: שנויים קלים 
במספרים ובמלות יש לרוב. גם בין ,קדמוניות-היהודים" ו,מלחמותדהיהודים" 
של יוסף בן מתתיהו אף במקום שאנו רואים ברור, שאך מקור אחד 
היה לפני מחברם. -- מן המקורות הארסיים הללו נובע המאמר הארמי: 
,אנא לא למיפחת מן אורייתא רמשה אתיתי ולא (אלא) לאוסופי על 
אורייתא רמשה אתיתי", שהוא מובא בספור על אימא שלום וה,פילוסוף", 
שהיה בשכונתה, ספור, שאירע מיד אחר החורבן1). -- אחר מארקוס נתחכר 
מת יא עלדפי מארקוס שלנו ועל"פי קובץ של ,שיחות" (,לוניה') ארמי 
(או עברי), שרשם אותן (לפי עדותו של פפיים) מתיא המוכס, היותר 
משכיל שבין תלמידי ישו, בצירוף שמועות, שהיו מתהלכות בין התלמידים 
ותלמידי"התלמידים. ספר זה נתחבר אחר החורבן, קרוב לסוף המאה 
הראשונה כספה'נ, עלחידי אחד מתלמידיו של מתיא בשביל יהודים 
נצרנים, שהעיקר היה בעיניהם- להסמיך את כל מאורעותיו ‏ של ישו על 
הכתובים ולהבליט את מוצאו האלהי, מפני שהיהודים התיחסו אליו לא 
כלדכך בשנאה כמו בבוז ובהתול. מטעם זה עצמו מורגשת בבשורתו של 
מתיא שנאה עצומה ליהודים בכלל ולפרושים בפרט: הכתות בנות אמונה 
אחת, שיש עוד יחם של קורבה ביניהן, שונאות וצוררות זו את זו 
הרבה יותר מן האמונות הנפרדות זו מזו, שכבר פסק הקשר שביניהן.-- 
האחרון שבין הסו'נאופטיים הוא לוק אס הרופא, תלמידו של פולוס. 
בימיו כבר נכתבו כמה וכמה ספרי תולדות-ישו והוא בא לבור את 
היותר מתקכל על דעתו שבכולם ולהרצות כל זה בסדר נאה (כמו 
שהוא מעיד על זה בעצמו בראש ספרו). הוא כבר היה בעל השכלה 
יוונית והשתדל לתת פנים היסטוריות לספוריו, ואפילו לאגדותיו, ולתכלית 
זו הוא מקשר את השיחות במעשים ולהמעשים הוא משתדל לתת 
< מפנרת כרונולוגית. בימיו ככר היתה הנצרות רחוקה מן היהרות הרבה 
יותר | מבימי מארקוס ומתיא, ועל-כן איגו צורר ‏ כלדכך את היהודים- 
הפרושים והמרירות שבדכריו פגה קצת. רוח יוונית מנשבת בספרו, שהוא 
כבעין מעבר ליוחנן. הוא נתחבר בתחלת המאה השניה לספה"נ. 


1) עיין למעלה, עמ' 37--39. 
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כמו שמעיד פפ ייס (למעלה, עמ' 73), כתב מארקוס (תלמידו של 
פטווס) ,כל מה שזכר מדבריו וטמעשיו של המשיח בדיוק, אבל בלי 
סדר, העדרדסרר זה נשאר אף בכל. האיונגליונים שלפנינו, ששאבו 
ממקור קדום זה. ועלזכן קשה לתת ביאוגראפיה שלמה של ישו לא 
כלדכך. מפני ‏ מעוט החומר ואי"כווּנו | כמו מפני שאין אנו יודעים, מהו 
המוקדם ומהו המאוחר במעשיו ובדבריו של ישו: הספורים והשיחות 
נמסרו ‏ מן השלוחים כפי מה שכרו אותם בשעה שמְסָרום, ואחר-כך 
נסדרו | ספורים ושיחות אלה כפי שמצאו תלמידיהם האיוונגליסטים. 
לנכון לסררם לפי טעמם ומטרותיהם הדתיות (כטובן, שלא בכוונה מכוונת, 
אלא מפני | שעיקר חבור האיוונגליונים ‏ היה בעיניהם מעשה דתי ולא 
היסטורי או ביאוגראפי). 

ואולם לכפור לגמרי בהיסטוריּתם של האיוונגליונים הסו'נאופטיים 
נעשה איהאפשר רוקא עלזידי החקירות הרחבות בכל ענפי היהדות של 
תקופת בית שני. למרות כל השתדלותם של האיוונגליסטים להבליט את 
הנגוד העצום שבין ‏ ישו ובין היהדות הפרושית, כל צער מצעדיו, כל 
מעשה ממעשיו וכל דבור מדבריו מזכירים לנו, על-פי רוב בתור אשור 
ולפעמים בתור נגוד, את ארץ"ישראל שבימיו, את חיי"ישראל של זמנו 
ואת היהדות הפרושית של סוף בית שני. אחת היא, אם מעש או 
משליו, או תוכחותיו מקיימים איזו הלכה, או איזו אנדה, או איזה מדרש, 
או מתנגדים להם,--על כל פנים אינם מובנים בלי הכרת התורה שבעל- 
פה כמצבה בימי הלל ושמאי. | 

ובכן, על"ידי התוצאות החשובות כל"כך של בקורת האיוונגליונים, 
של חקירת תולדות-ישו ושל הכרת היהדות בימי בית שני סר הערפל 
המסתורי והדוגמאַטי גם מעל ישו ואנו יודעים עתה, מה יש לרחק ומה 
אפשור לקרב בספורי האיונגליונים, ‏ מה מוקדם ומה מאוחר בהם, מה 
יחו לו האיוונגליסטים בלי מ ש ים מתוך מגמותיה של הכנסיה הנוצרית 
שאחר פטרוס ופוילוס ומה נשאר להם בלי מ שים מרשומיו הלאומיים 
הישראליים. ואך עלזידידכן אפשר לנו להכיר את ישו ההיפטור',- 
את ישו היהודי, שהיה ‏ יכול לצאת אך מישראל, אבל מפני מסבות 
היסטוריות שונות ומפני תכונות אישיות אחדות, שנכירן בפרקים הבאים, 
לא היה ישראל יכול לקבל אותו בתור משיח ואת תורתו- בתור 
תורת-הגאולה. 


המר שכבי, 
א 


0 


הערות כלליות. 


קודם | שאעכור אל תולדות-ישו בעצם אני מוצא לנכון לתת 
מושג כללי מן התקופה, שבה נולד, חי ופעל, כלומר, ‏ מן המצב 
המדיני, הכלכלי והרוחגי של ארץישראל ושל עם-היהודים 
בימי ישן*). 

אבל קודם כל יש לי להעיר הערות אחדות : 

1. כאן אפשר לתת רק מושג כללי ממצבם של ההודים 
בימידישו. אילו הייתי בא לדון נם על פרטירהמצב, היה דבר זה תופס 
מקום יותר רחב מתולדותדישו כולן. ‏ חוץ מזה הייתי צריך אז לחזור 
פעם בפעם, כשהיתי מגיע בהרצאת עצם מאררעותיו של ישו לפרטי- 
חייו, תורתו ומעשיו, על אותם הרברים, שכבר שמענום כאן ; וזו אינה 
אלא חזרה מָגעַת. על כן אעסוק בפרטיההמצב אך כשיהיה צורך בדבר 
בקשור עם תולדותיו העצמיות של ישו. 

8 *) אן כמעט שום חבור מן החבורים המנויים בפרקים הקורמים של הספר 
הנוכחי, שאינו מדבר על הטצב המטדריני, הכלכלי והרוחני בימי ישו. אציין בזה רק את 
הספרים ה מק יפים היותר חשובים : 

בעבוית: יצהק אייזיק הלוי: דווות הראשונים. חלק ראשן, כיך 
שלישי (מסוף ימי-החשמונאים עד ימי נציבי רומא). פראנקפורט ע*ג מיין, תרסיו. זא ב 
יע בץ: תולדות ישראל. חלק חמישי (מראשית שלטון הורדופ עד אחר חורבן בית שני). 
קראקה תרסיר. ג ריץ-ש פ"ר: רברי ימי ישראל. חלק ראשון מעמי 338 ער סוף החלק, 
וחלק שניי מתחלתו עד עמי 59, בהוספת תרגום הפוק על ישו הנוצרי, שנספה אל 
הרגום החלק הייא של גריץ, שתרגם י"א טריווש, וילנא תרס"ט, 

בגרמנית: 5 .1 ]1 0ת28 ,ה606ט[ ז00 %6ה6|ה62656) ,2+ ז2)ית 
ח00156(6[ | 665 | %6ת 02656(16‏ |ז 6 ז םג 6 5 .ם ; 1905 8ו2קו1.6 ,6קג!|1טה 
--1901 718ק]1.6 ,411386 .4 ,111[--1 8ח₪8 .62158 1650. ז2261%4|)0 ות! 65א[0סצ\ 
62705568 065 ז66ת8א6] תסט %6ב62656([6 86[5ז5] |] %6+8 561 .3 ;1907 
-+1060. 6חט 1519611056(6 ,תח 6 5 3 ת 61 ץ\ .1 ;1900 +ז0153טז5 .ת118078 15 
5 חוז36 ,401]286 .5 .%6ג62656[16 566 | 

בצרפתית: 6תוגוחסת תסובתוגמ00 ג| 66 6:ו115%0] , 0 20 צ521 .1 
|[88ז0']18 6[קט6ק ט6 1|5%016] ,תג ת ₪6 .ם ן1847 5[ז8ץ ,.6%6 ₪066 ת6 
.1 ,ת|8וח0 6זוקותת | 5ת68 )!10 168 ,זז 516 7..1₪ ן 1893 פמגק ./ 
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2; בלא להכריע כאן את השאלה הסבוכה, מהו ה,יסוד" בחיים 
ההיסטוריים ומה היא ה,עליה' -- אם החיים הכלכליים הם היסוד והחיים 
המדיניים והרוחניים אינם אלא העליה שעל גביו, כדברי המאטריאליסטים 
ההיסטוריים, או, להיפך, ‏ החיים המדיניים והרוחניים הם עיקר-ההיסטוריה 
והחיים הכלכליים אינם אלא הכנה לזו, כדברי מתגנדיהם, -- מוצא אני 
כאן לנכון לרבר על החיים המדיניים תחלה וא חר-כך על הכלכליים 
והרוחניים. וטעמו של דבר: מפגי שהמצב המדיני של ארץ"ישראל בימי- 
ישו לא הותנה כל כך עלדידי החיים ש מב פנים כמו שהותנה עלדידי. 
החיים ש מב חוץ, כלומר, עלדידי כחם של לגיונות"ר ומ י. הרומיים כבשו 
לא את יהודה בלבד, אלא מדינות למאות, שתנאיהן הכלכליים היו 
שונים ומשונים אלה מאלה. הרי שהמצב הכלכלי, המבוסס על ההתפתחות 
הפנימית, | לא היה כח מכריעץ בהתגלמותו של המצב המדיני, שנתהווה 
עלזידי כח בא מן החוץ. ולפיכך יקדם תאורו של המצב המריני לזה 
של המצב הכלכלי והרוחני. 

3 כותבי תולדות-ישו ככותבי תולדות-הנצרות, או, כמו שהחכמים 
הנוצריים ‏ אומרים, | ,מאורעות"הזמן | של הברית החדשה" (-16508ט86] 
6 6ה16ה6ה), רגילים | להתחיל את תאור המצב המדיני 
בימידישו בפולמוס-אנטיוכוס (תחילת תקופת-החשמונאים) ולסיימו בפולמוס- 
הדרייגוס (מלחמת ברדכוכבא). ‏ ואמנם, להבנת הנצרות, כלומר, להסברת 
האפשרות של התפתחותה הפנימית של תורת-ישו והאפשרות של 
התפשטותה הח יצ וגית מימי פוילוס ואילך, חשובה ידיעת כל ההיסטוריה 
של ההודים ‏ מיהודה המכבי עד שמעון בו-כוכבא. ואולם 
להבנת הופעתו ותורתו של יש יש צורך רק נה3)] 
עמוקה של המאורעות בימי הורדום ובניו, ולכל היותר -- של 
המאורעות, שאירעו מימי כבוש פומפיום עד חורבן בית שני. 
לא גדולתם של החשמונאים, מלהמותיהם ונצחונותיהם היו סבה להופעתו 
של המשיח הסובל, אלא ה ירידה המדינית, שהתחילה בימי כבוש-פומפיום - 
ונמשכה עד החורבן, -- ירידה, | שבימי הורדום היתה מכוסה במְסוָה של 
חוסן ויפעה | חיצונים | ובימי בניו | ונציבידרומי | שאחריהם נתנלתה בכל 
נוראותיה. ובכן אעסוק כאן רק בהשקפה כללית על המאורעות, שהתחילו 
מיד אחר פטירתה של שלום-ציון המלכה (שלומית אלכפנדרה) 
ובהכרח ‏ היו צריכים להביא בסופם לידי יאוש בכל הגוגע להתקוות 


ישו הנוצר'י 3 


המדיניות | הריאליות ; ואת המאורעות של ימי החשמונאים המגצחים 
והכובשים (יוחנן הורקנוס, יהודה אריסטובלום ואלנפנדר 
ינאי) אזכיר אך בהעברה בלבד. 


4. גם בכל הנוגע ל ה חיים הכלכליים אשתדל ככל האפשר 
להרצות רק אותן העובדות, שהן שייכות לתקופה שבין כבוש-פומפיוס 
ובין | חורבן-הבית. ‏ ובמקום שאשתמש גם באותן הידיעות | מן החיים 
הכלכליים, | שהגיעו ‏ אלינו מזמן יותר מוקדם או מזמן יותר מאוחר, 
אָבְחַר רק באותן העובדות הכלכליות, שעלדפי עצם טבען אינן עלולות 
להשתנות כלדכך מהר (טבע הארץ ואקלימה ותבואותיה, וכיוצא בזה). 
סוף"סוף אין המצב הכלכלי ממהר להשתנות כמצב המדני, שהוא 
מקבל על פי רוב דחיפה מן החוץ; ובימיהקדם בפרט | ובארץ-הקדם 
בכלל היה המצב הכלכלי מתמיד -- והוא מוסיף להתמיד -- הרבה יותר 
מְבְּיָמִינו ובמדינות-אירופה. 


5 בנונע ל מצב הרוחני - קודם"כל, אני מוציא מכלל 
השקפתנו את חייהם הרוחניים של היהודים ההיליניסטים 
שמחוץ לארץ-יש ראל ואף בגבולותיה (במצרים ובערים המגּונות 
של ארץ"ישראל גופה). לשם הבנת הנצרות, כלומר, לשם הבנת 
התורות הנוצריות החדשות כפי שהורו אותן פוילוס והבאים אחריו מצד 
אחד, ולשם הבנת כבוּשַיה והתפשטותה של הנצרות בשתי המאות 
הראשונות לקיומה, מצד שני, יש הכרח גדול לדעת את היהדות ההילינסטית, 
שהיא וק היא מבארת את התהוותן של אמונת-השילוּש ושל השנת 
ה,דבר" בתור בן-אלהים, את כניסת היסודות ‏ היווניים | לתוך הנצרנות 
היהודית, וביחוד -- את ההתרחבות המפליאה של האמונה החדשה, שלא 
היתה אפשרית אלא בסיועו של המון ‏ יהודים מיוּוָנים | משוללי חיים 
עבריים מקוריים ומחוסרי ידיעת הלשון העברית וספרותה המקורית. ואולם 
הופעתו | של ישו, כל תורתו, ‏ כל מעשיו, | כל מאורעות-חייו מתבארים 
ביאור שלם לטוב ולרע אך ורק על-ידי היהדות העברית, הארצישראלית-- 
עלדידי היהדות של כתבידהקודש, מצד אחר, ועלדידי היהדות של הפרושים 
והפָנאים הראשונים בצירוף זו של הספרים הגנוזים והחיצונים הארצישראליים 
בלבד (להוציא את הספרים החיצונים ההיליניסטיים), מצד שני. דבר זה 
נוכיח בנוף"תולדותיו של ישו וכבר הכיר בו חוול פון, שאך הרחיק 
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ללכת והוציא ‏ מן הכלל גם את הפפרים הגנוזים והחיצונים3). ולפיכך. 
לא אדבר כאן על היהדות ההיליניסטית כלל: הרי את תו לדו ת"ישע 
באתי לספר ולא את תולדות-הנצרות. 

6. אבל השובה ביותר בשביל הכרת המצב הרוחני של יהודי 
ארץ"ישראל בימי ישו היא -- הזהירות מערבוב-התקופות. תכמי- 
הנוצרים--ורוב. חכמי"ישראל אף עמהם ?) -- הורגלו לתאר את המצב הרוחני 
של היהודים בימי. ישו לא רק עלדפי ספריו של יוסף בן-מתתיהו, אלא 
גם עלדפי הספרים הגנוזים והחיצונים ועלדפי הספרות התלמודית והמדרשית, 
ואמנם, אהרת אי"אפשר לעשות. ואולם, כשעושים כך, אפור לשכוח 
דבר אחד: כין פפר בן-סירא ובין ,מדרש ו 
לכל הפחות, אלף ומאתים שנה; ואפלו רק בין זמנו של 
ישו ובין התימת התלמוד עברו שבע מאות שנה )3 
אפשר הדבר, שבתקופה ארוכה כזו לא תשתנינה האמונות והדעות כל 
עיקר ? | כלום נשארו החיים הרתיים | והמוסריים ‏ במשך אלף (או אפילו 
רק חמש מאות) שנה בלי שנוי? -- מי שמביא ראיה מתוך מאמריו של 
איזה אמורא בבלי על השקפותיהם של הפרושים בימי-ישו הריהו כמי 
שמביא ראיה על השקפותיו של ישו מתוך השקפותיו של אבגוסטינופ 
הקדוש ; ומי שמביא ראיה ממדרש מאוחר, כנון ,פסיקתא רבתי" או ,תנא 
דבי אליהו" או ,מדרש ויושע', | על האמונות והדעות של היהודים בימי 
ישו הריהו כמי שלומדר על השקפותיו של ישו מתוך ספריו של תומאפ 
מאַקווינוה והרי צריך לזכור, שחורבן בית שני וביחוד המפלה 
הנוראה בימי ברדכ וכ בא, היו כעין קרע בנשמת האומה הישראלית, כעין 
חָמָך בהכרתה הדתית והמוסרית. והעתקת ההגמוניה הדתית מארץ"ישראל 
לבבל (אחר רב יוחנן) אף היא גרמה לשנוי עצום באמונות ודעות. וככן 
חלילה לנו לעשות כמעשי החכמים מתארי החיים הרוחנים בימי ישו על- 
פי הספרות התלמודית המאוחות. ואפילו בספרו של בן-סירא 
צריך להשתמש בזהירות, כי, ראשית, לא נתחבר ברוח הפרושים, ושנית, 
גס מימיו עד ימידישו עברו כמאתים שנה (ולדעת הסוברים, שהוא מתאר 


%) עיון למעלה, עמי 113--114. 

:) האחר היוצא מכלל זה הוא החכם הישראלי א. ביכ לר, שבספפריו המנויים 
למעלח (עמ' 94) הוא מטעים וחוזר ומטעים את ההבדל הגרול שבין האמונות והרעות 
של היהורים קורם מלחמת בר-כוכבא ובין אותן שלאחריה. 
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את שמעון הרא שון - כשלש מאות שנה), ובמשך זמן ארוך זה אירעו 
מאורעות ‏ כבירים כנזירת-אנטיוכוס, ‏ מלחמת-החשמונאים, מלחמות הצרוקים 
והפרושים, כבוש-פומפיוס, הורדוס ובניו, ‏ הנציבים ביהודה, שמעון בן שטח, 
הלל ושמאי, ועוד. 

ואולם לא נגיע אף לקיצוניות"שכנגד-- לבטל לגמרם את המקורות, 
שקדמו לישו הרבה, כבן"סירא, | ואת אלה שבאו זמן מרובה אחריו, 
כהתלמוד. סוף"סוף האמונות והדעות של הקדמונים לא היו ממהרות לפנות 
מקום לאמוגות חדשות, ואם ספר בן"סירא היה רַוָח באומה עד המאה העשירית 
לספסה'נ, כמו שאנו רואים מן הפתנמים המרובים, שבאו ממנו בתלמוד 
ובשאר ספרותנו, ומכתבידהיד העבריים, שנמצאו בגניזה | הקאַהירית, ‏ ודאי 
היו פתגמיו המוסריים מקובלים באומה בימידישו והשפיעו גם עליו. ובנוגע 
להאמונות והדעות שבתלמוד, יש <הבדיל בין הקדומות ובין המאוחרות 
שבהן. אלו מהן, שהורו החכמים זמן מועט קודם ישו או בזמנו (דברי 
שמעון בן שטח, שמעיה ואבטליון, הלל ושמאי) ראויות לתשומת-לב 
מיוחדת. אבל חוץ מהן אפשר להביא בחשבון גם את האמונות והדעות, 
שהורו התנאים, שפעלו מיד אחר ההחורבן עד ימי ברדכוכבא: ברובם ראו 
עוד את הבית והיו כמעט בנידזמנו של ישו, | כאלה הם ר' יוחגן כן 
ואר אליעזר בן הורקנום, ר' יהושע בן חנניה, ר' 
אליעזר בר' צדוק, ר יש מעאל בן אלישע, תוד, ואפילו ר' 
עקיבה בן יוסף. ואולם בדבריהם של אותם התנאים, שלא ראו עוד 
את הבית כלל ופעולתם התחילה אחר מפלת בר-כוכבא ואחר העתקת 
המרכז הדתי הרוחני מיהודה לגליל, אפשר להשתמש להארת המצב בימי- 
ישו רק במקום שנראה בעליל, שהתנא המאוחר מביא השקפה דתית או 
מוסרית עתיקה, שקבל מרבו הקדמון או שנשארה כקנין העם מימידקדם. 
זהירות נדולה יותר ויותר נצרכת בכל הנוגע לאמוראים (אף הם משתמשים 
לפעמים בהשקפות, שקדמו לזמנם). ובנונע להמדרשים המאוחרים ביותר, 
הרי אין השפעה בלתי-ישרה של הנצרות על האמונות והדעות 
שבהם בגדר-הנמנע 1), | 

וכך הדבר לא וק בנוגע לאמונות ודעות, אלא גם למנהגים דתיים, 
ואפילו לכמה וכמה מן הדינים, ‏ שאנו מוצאים במשנה (ואין צורך לומר 


') עיין על זה : 2060 ||₪ 5660060 655|8\) |] /[|435%61 0 4וצגסם 
4 .סק ,1874 26ה6זות. 
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בספרות שאחחריה). ‏ הרבה מהם לא נהגו בימי ישו כלל, ואלה שנהנו 
עדיין לא היו מוקפים סייגים ונדרים ‏ ולא הכבירו עור כל"כך על העם. 
ועל הרבה מהם אף איהאפשר היה לגבב חומרות עד אין קץ אלא אחר 
שבטלו החיים ‏ המדיניים. | כאלה הם, מצד אחד, טומאת עם-הארץ'), 
ומצד שני--דיני נפשות*). מכל משפטיההמות הוודאיים, שבאו בתלמוד, 
יש רק אחר, שהוא מתאים לדיני נפשות שבמשנה (משפט-המות על בנו 
של ש מעון בן שטהח)-והוא אנגדי יותר מדאי. כמובן, לא קשה הדבר 
לומר על כל המשפטים הללו, שבתי-רינים של צדוקים הוציאו אותם, או 
עכשהרג יהודה בן מבאי עד זומם או כשתלה שמעון בן שטח שמונים 
נשים באשקלון), שהיו הוראת"שעה5). אכל אין שום ספק בדבר, שכל 
עוד שעמד בית שני על מכוגו עדיין לא נקראה סנהדרין ההורגת אחת 
לשבעים שנה בשם ,חובלנית'+) ולא היו עוד נוהגים כל אותם הדינים 
המרובים והמסובכים ‏ של חייבי"מיתה, | שאנו מוצאים אפילו רק במשנת 
סנהדרין. רוגמה קטנה: על פי משנה זו5), ,אפילו הוא (הנידון) אומר: 
יש לי ללמד על עצמי זכות, מחזירין אותו אפילו ארבע וחמש פעמים, 
ובלבר שיש ממש בדבריו', הכוונה ודאי עד הרגע האחרון. ואולם ביחד 
עם זה אנו מוצאים מאמר של ר' חפדא, שבבייתא עתיקה נותנת לו 
תוקפף: ,היוצא לְִיהַרג משקין אותו קורט של לבונה בכוס של יין כחי 
שתטרף דעתו וכו', ותניא: נשים יקרות שבירושלים היו מתנדבות ומביאות 
אותן"%). ברייתא זו חותם-העתיקות טבוע על פניה, שהרי היא. מספרת 


1) עיין: ת6|)6ש2 065 7122:62-וח₪ 6ה₪4|!]456 ז6כ ,806216 .2 
46 .5 .5 ,1906 ת16!/) .%5ז66תטתזן[18. 

+) עיין ,חקירות תלמודיות" ל רמיל ליליעגבלום (כל כתמיו, כרך 
ראשון, עמי 259 --292). 

:) זוהי שיטתו של ר' יצחק אייזיק הלוי בספרו ,ורות הראשונים', 
חלק ראשון, כרך שלישי (פראנקפורט ע"נ מיין, תרסיו). כך הוא ,מחליט" בכל מקוםי 
שאי-אפשר לו לתרץ את הפרכות הדוקרות את העינים על-ידי גבוב ציטאטים, שמדכאים 
בהמונם, ועל ידי התנפלות גסה על מבחר חכמי-ישראל וחכמי-העמים. אבל עם מי שכל 
תורה שבעל-פה גמורה ומסוימת לו עוד בימי עזרא ונחמיה הרי אי-אפשר להתווכה 
וויכוח מדעי: החקירה שלו היא תולדת הה כר חי שיש להאורתודוכסיה שלנו להקדים 
את המאוחר, -- ויהי מה [ 

+) משנה, מכות, פ'א, מ''י. 

*) סנהדרין, פ"ו, מ"א. 

+) סנהדרין, מ"ג ע"א. 
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עובדה היסטורית. ואם באמת היה הדין עוד בימים שבנידישראל היו דנים 
דיני נפשות, | שהנידון יכול ללמד זכות על עצמו אפילו ארבע וחמש 
פעמים, היאך יתכן להשקותו ,קורט של לבונה בכוס של יין כדי שתטרף 
דעתו ?'--, ובכלל, מספוריו של יוסף בן מתתיהו נראה ברור, | שהרבה 
מדיני שבת, מהלכות מלכים, סנהדרין ועוד, | שהם ממלאים את רוב 
המסכות התלמודיות, לא היו נוהנים כלל כל עוד היו חיידישראל נורמאליים 
פחות או יותר, -- כל עוד יָשב על אדמתו והיתה לו אבטונומיה ידועה, 
לכל הפחות, בחייו הפנימיים 1). 

אל כל הדברים האלה אשים לב בשלשת הפרקים הבאים 
אשתדל ככל האפשר לבור את המוקדם מן המאוחר וגם את הרברים, שנהג: 
בפועל, מאלה שקבעו בעלי התלמוד רק אחר שפסקו החיים הבלתי- 
תלויים בדעת אחרים ואפשר היה שלא להשניח בדבר, אם מתאימים הם 
לתביעותיה של המציאות או לא, אם רק היה בהם כדי לעשות סייג 
לתורה ואפשר היה להפטיך אותס על הכתובים. 


י) רעיון זה, שאין להקיש מריני-המשנה בכל הנוגע לענשי בית-דין ולסדרי 
בית-דין על סמה שהיה נוהג ביטי-ישו, הובע בימים האחרונים גם על-ירי ‏ חכם נוצרי: 
6+ ת0 62066 |גתונמ!ז2) [64ות|850 6+ 0% שתזג6ם 16 :שסתגם .םת 
7160100064 6 01 [החזטס[. 6ת+) 6[5ק6205 6ה+ תו 65טס%גזהא |ג1 ב15ש16 
.(76--51 .סק ,1019 ז26%006) ,8 .סא%] ,]אא ,5000165 


. החַיים הַמָּדִיגְיִיםי. 


החשמונאים בנו את ארץ-ישראל והורדוס ובניו החריבו אותה. 

שבידציון בימי כורש ודריוש, ואחר כך -- בימי ארתהשסתא, בנו 
לא את ארץ-ישראל, אלא את ארץזיהודה. זו היתה מדינה 
קטנה מאד, שלא הגיעה אפילו לשטחה ולחשיבותה של מלכות יהודה 
בימי בית ראשון. | ערידהחוף היו כולן יווניות ונעשו ריפובליקות קטנות 
ועומרות ברשות-עצמן. ואפילו עקרון וגזר לא היו שייכות ליהודה 
עד ימיההחשמונאים. עומדות ברשות"עצמן היו גם ערי עבר-היודן 
ושוםר ו והגל יל - ,גליל-הגויים'--נקרע לגמרו מעל יהודה ויושביו 
היהודים היו מועטים ‏ כל-כך, עד שספי-חשמונאים יכול לספר, שיהודה 
המכבי העביר ‏ את יהודיההגליל עם נשיהם וטפם ורכושם ליהודה 
כדי להסתירם מאויביהם ?), יהודה היתה מדיגה קמנה מאד, שלא ה 
לא היה רשומה ניכר במלכות-פרס הגדולה, אלא אפילו לא נפחות 
עברדהנהר, שהיתה אחר. מהלקיה. הסופרים היווניים עד תקופת"החשמונאים 
כמעט לא יָדעו ממציאותה. הם ידעו את ,סוריה', את ,פלשת', אכל 
לא את יהודה. אפילו היסטוריון דייקן כהירודוש איו מזכיר אותה 
והוא מדבר רק על ה,סורים של פלשת" (6ש)דסו (110 %6ד סט 6). וכך 
נשארה יהודה מדינה עלובה בכל משך שלש מאות ושבעים ושש השנים, 
שעברו מימי זרובבל עד ימי יונתן | החשמונאי (537--5)161). ואולם 
החשמונאים ‏ מיונתן ואילך עשו לא רק ממלכה עומדת ברשות"עצמה 
מפּחְוֶה פרסית פעוטה, אלא גם--ארץ"ישראל מיהודה. יונתן חבר אל 
יהודה את עקרון ושלשה מחוזות (טסגןסצ) שומרוניים--א פרים, לוד 


1) על הספרות השייכת לפרק זה עיין בהערה לעס' 121. 

') חשמונאים, א', ה', כ'ג. ועיין על זה: -- 183 ,] ,%6ת62696(|6 ,67זבה56 
4. אמנם, שירר הפריז כאן על המדה להאמין בדבריו של ספר-חשמונאים כפשוטם + 
ודאי נשארו הרבה יהורים בגליל ומהם-- ולא מן הגרים בלבד--נתהווה הישוב היהורי הגלילי 
הצפוף (עיין: ,1921 24115 ,3610504116 66 תוגוההזההק4<) ,ה גת ז6+6615% .8 
6% 2597--2656 .קק). אבל ערך ידוע יש לספור זה. 

*+) על מצב-יהודה בהקופה ארוכה זו עין: יוסף קלוזגו, היסטוריה 
ישראלית, חי'א, עמ' 130--300. 
1% 
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ורמתיים. שמעון אחיו חבר אל יהודה את יפו ואת גזר ואת 
בית-צוו. ואולם ביחוד הרחיבו את יהודה ועשוה לארץ ישראל שלשת 
החשמונאים | הללו: "יוחנן | הורקנום, ‏ יהודה אויפמובלוס 
ואלכסנדר ינאי. עדיין לא העריכה ההיסטוריה הישראלית, שנכתבה או 
עלדידי | נוצרים | או עלדידי ‏ יהודים חובבי"תרבות ושונאי"מדיניות, | שלא 
יכלו לסלוח ליוחנן ‏ הורקנוס (בסוף ימיו), ליהודה אריסטובלוס ובפרט 
לאלכסנדר ינאי את חולוניותם, -- את כל ערךְ נצחונותיהם של שלשת 
החשמונאים הכובשים האלה בשביל כל רברידהימים של בית שני בפרט 
ובשביל. כל דברידימי"ישראל--ואולי אף בשביל דבריזימיה של האנושיות 
כולה-בכלל. אילמלא הם לא היתה ארץ-ישראל במציאות. 
היה נשאר מחוז קטן בשם ,יהודה', ‏ שהיה אובד בתוך מדינת סוריה 
הנדולה או מדינת ‏ ,פלשתינה" הקטנה. רק עלדידיהם נתרחבו גבולי- 
יהודה, ו, פל שת' נעשתה ארץ-ישראל, יוחנן הורקנוס כבש 
את שומרון, את אדום וחלק ממואב, ואפשר, אף את הגליל 
התחתון, יָהַד את האדומים והושיב יהודים בשומרון ובמואב. -- יהודה 
אריפטובלום, שנשל כתר מלוכה לעצמו, אבל מלך יק שנה אחת 
(ביחד עם ‏ אנטיגנום אחיו), הספיק במשך זמן-מלכותו הקצר לכבוש 
וליהד חלק מן הגליל, כנראה-- את הגליל 0 ואלכסנדר- 
ינאי נמר מה שהתחילו יוחנן הורקנום אביו ויהודה אריסטובלוס אחיו. 
הוא כבש את גדר ואת חמת, את פחול (618?) ואת דיון, את 
סוסיתא (או כפר סוסים -- 06חא1") ואת גרש (26/854)), את גולן 
ואת פיליקיה, את העיר הבצורה גמלא בעבר-הירדן ואת ערי- 
הפלשתים, שנתיוונו לגמרן: רפיח), אנתידון ועזה. מאז לא היה 
עוד מקום | לשם ,פלשתינה" : היא נקראה בשם ,יהודה" בפי הגויים 
ובשם ,ארץ-ישראל" בפי היהודים. אבל בזה לא הסתפק עוד אלכסנדר 
ינאי: הוא ככש גם את שאר חלקי-מ ו א ב, שלא כבש אביו, ואת גל עד, 


') אמנם, קשה להוציא מתוך דברים אלה של יוסף בן מתתיהו (קדמוניות, 
י"ג, ייא, ג'), שמדבר רק על -כבושם ויהודם של ,חלק מעם היתורים*" (כך הוא אומר 
בשם א ם טרא בו]). שיהודה אריסטובלוס הספיק במשך ימי-מלכותו הקצרים והטראגיים כל- 
כך לכבוש וליהד את הגליל כולו, כמו שמחקיט שירר (] .275--276). אבל חלק 
טן הגליל כבש ויהר בווראי (עיין ההערה שלפני הקודמת). 

י) בחיית ולא בה'א, כמו שנהוג אצלנו על-שי השם היונ ₪66 עיין : 
8 *]] ,6)ם16ת63656 ,ז6ז07ת56. 
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ועוד לפני מותו צר על עיר רגב בעבר-הירדן - היא נכבשה מיד 
אחר מותו. וכך נתרחבה יהודה הקטנה על ידו עד מאד וגבוליה הגיעו כמעט 
עד אותם שהיו לה בימי דוד ושלמה. וכל הערים שנכבשו נתיהדו 
בחוזקדיד או הושבו בהן יהודים, ואחדות מן הערים, שתושביהן לא רצו 
להתיהד, נהרסו בלא חמלה, אין מן הצורך לומר, שמצד המוסר אי- 
אפשר להצדיק את הכפיה לקבל דת יהודית, שבאה מצד נשיאים 
ומלכים, שאבותיהם הרבו לסבול רדיפות דתיות ושאך הרדיפות הללו 
שמו את החרב בכפם. ואולם הרי אך עלדידי מעשים כאלה יכלו היהודים 
לבצר את עמדתם מחוץ ליהודה וליסר ממלכה חשובה, שלא תירא מן 
האויבים | האליליים, שהקיפו את מאמניההאחדות ואת שומרי המוסר 
הנבואי מכל צד: אילמלא גבורות | החשמונאים, סוף"סוף היו האליליים 
הללו בולעים את היהודים. כי רק על ידי כבושים ויהוּדים אלה נתחזקה 
היהדות בארץ"מולדתה, נעשתה כח עצום, מדיני וחברותי, שאף הכובשים 
הגדולים -- הרומיים -- מוכרחים היו להביאו בחשבון, ופסקה להיות ,כמות 
מבוטלת" גם במובן הדתי והתרבותי. זהו מה שעשו הכובשים הגדולים 
מביתהחשמונאי בשביל היהדות, ועל-ידי כן--אף בשביל האנושיות כולה! 

ואולם כל מה שבנו החשמונאים סתרו הרומיים והורדוס 
ה,גדול', שבעזרתם יָשב על כסאריהודה. 

אשתו של אלכפנדר ינאי, | שלום"ציון המלכה'), לא ההרחיבה 
את מלכות החשמונאים, אבל גם לא המעיטתה. ימיהממשלתה הם ימי- 
העמירה למלכות זו לעומת ‏ ימי-העליה, | שהיו ימיהם של כל המושלים 
מבית"חשמונאי שקדמו לה, בלא יוצא מן הכלל?). ואולם עד מהרה 
באים ימיהדהירידה, | הורקנוסם השני ואריסטובלום השני, בניהם 
של אלכסנדר ינאי ושלוס"ציון, נלחמים זה בזה על המלוכה, וכשמוותר 
עליה הורקנוס הבכור ומסתפק בכהונה גדולה בא אנטיפטר האדומי, 


') בתלמוד ובספרות שלאחריה: שלציון, שלמצה, שלמתו, שלמינון, שלומית 
אלכסנדרה. השווה: יוסף רירנבורג, משא-ארץ-ישראל, תרגום מבשין, פטרבורג 
תרגיו, עמ' 51, הערה ]י אל .2 /[(73558808 602%6! 1245 ,הת0!50ש6 .₪ 
.תח 287 ,1% ,62656166 ,6 ז ₪ ה 6 5 ;3 .הזחה ,14 .5 ,1907 ₪ולקו6.ן, .411 

) כל הכרכורים, שמכרכר נגר השקפה זו רייא הלוי (דורות הראשונים, חלק 
ראשון, כרך שלישי, עמ' 505--646), במלים בפני עוברה קיימת זו, שבזטנה של 
שלום-ציון לא נתרחבה יהודה אף בסקצת, בעוד שכזמניהם של כל שאר המושלים 
החשמונאיים, שקדמו לה, נתרחבה ונתרחבה. 
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אביו של הורדוס, ומפתה את הורקנוס, שיחזור מוויתורו. מתערב מתחלה 
חרתת מלך ערב, ואחר כך - פוספיום ההרומי. ובאותה שנה, 
שֶסֶקָברוס, שליחו של פומפיוס, ‏ מתערב במלחמת האחים (65 לפני 
ספה"נ), מתחיל. חורבן ארץ"ישראל. 

מכאן ואילך לפנינו מלחמות ארוכות ומרובותדרמים, שהולכות ונמשכות 
כשלשים שנה רצופות, עד שישב הורדום על כפא-החשמונאים 
?65--37). המלחמות הללו, ביחד עם מלכות-העריצות של הוודוס ועם 
השלטון הגמור של הרומיים ביהודה אחר מיתתו של הורדוס, גרמו 
לאבוד מבחר-כחותיו של עס"ישראל, להחלשת המדיניות בתוכו ולתקומת 
משיחים מדיניים | ומשיחוּת שלא מעולם זה, | ששמשו בערבוביה בטוחו 
של ההמון ביהודה, וכמו שנראה להלן-נְקְרוּ אף במוחו של ישו בימים 
הראשונים להתנלותו. 

המלחמות מרובות הן במדה שקשה לספרן. ובכל אחת מהן נפל 
עם מישראל, אם מעט ואם הרבה, 

בשנת 65 לפני ספה'ג נלחם אריסטובלום השגי עם חרתת 
העובי -- ונּצח במלחמה. ויהודים נפלו במלחמה זו משני הצדרים, כי 
גם במחנהו של חרתת היו יהודים, שצדדו בזכותו של הורקנוס!). בשנת 
3 כבר מוכרח אריסטובלוס ללוות בחילו את פומפיום, שיצא 
להלחם בערביים בנידנביות; ומיד אחר זה מתנפל פומפיוס על ירושלים. 
בעלי"בריתו | של הורקנוס פותחים לפניו את שערי העיר, | אבל בעלי- 
בויתו של אריסטובלוס מתבציים בהר"הבית. ושלשה חדשים רצופים 
צר פומפיוס על חומת"המקדש, ולא אלף אחד מישראל נופל בחרב 
בהננתו על המקום הקדוש ועל שארית"הפליטה של ירושלים החפשית. 
זכשנכבשה ירושלים (כנראה, ביום"הכפורים, ועל כל פנים באחת משבתות- 
הפתיו, | שנת %63 התחיל מרחץ של דמים, שניםיעשר אלף 
י*הודים נהונו עם כבוש המקדש). וביחד עם זה התחילו הרומיים 
,לקצות ביהודה', כלומר, לקרוע מעליה כל מה שכבשו החשמאים. 
אלה האחרונים עשו מיהודה - ארץ"ישראל והרומיים השתדלו לעשות 
מאוץדישראל -- יהודה, את כל ערי החוף מרפיה עד דור (או 
דאר -- שִסַשָ) נטלו מן היהודים ביחד עם הערים ההילניסטיות שבעבר- 


1) סרמוניות היהודים, י'ר, ב', א'. 
י) שם, שם, ב', ר'; מלחמות-היהודים', אי. ז', ה'. 
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הירדן: פחול, סוסיתא, גדר, דיון, ועוד, וכמו-כן קרעו מעל יהודת 
את ש ומרון ואת בית-ש אן (סקיתופוליס). ועל מה שנשאר ליהודה 
מָנו את הורקנוס, שגלו ממנו את התואר ,מלך' והשאירו לו את 
הכהונה הגדולה. למדיניות נשאר אך זכר קלוש בלבד... 

בשנת 57 נמלט אל כפגרר כן אריסטובלוס, שהוּבל שבוי לרומי, 
בדרך מידי שוביו ובא לארץ-ישראל, האהבה אל בית-החשמונאים היתה 
חזקה בלבו של החלק הבריא ואוהב"החירות של העם - ומיד מצא לף3 
החשמונאי הפליט 10/000 איש צבא וגלי מזוין וגם 1,500 רוכב 
ובחילו זה כבש את המבצרים, שבנו אבותיוז אל כ סנדריון, הורקניה 
ומכוור מאָכִירוס). ובמלחמה, שנלחם אלכפנדר זה בחילו של גביניוס, 
שהיו בו גם יהודים | בעלידבריתם של הורקנוס ושל הרומיים, נהרגך 
0 יהודים מחילו של אלכפנדר!); ובוודאי גם בחיל-הרומיים נהרגר 
יהודים לא מעט. ואף כשנמלט אלכסנדר אחר-כך למבצר אלכפנדריון 
ונביניוס צר עליו, נהרגו הרבה יהודים?). וכדי להאביד כל זכר לא רק 
למלכות יהודה, אלא גם לשארית המדיניות הישראלית, שנצטמצמה 
בהנהגה | המרכזית | של הפנהדריה העליונה והיחידה שבירושלים, חלק 
גביניוס את כל יהודה ל חמש כנהדריות, שבידי כל אחת מהן היתה: 
הנהגתו של חלק מיהודה: הסנהדריה האחת היתה בירושלים, השניה 
בגזר, השלישית בחמת, ההרביעית ביריחו והחמישית בצפור- 
וכך פסקה ירושלים ‏ להיות מרכז"המדינה והעיר"הראשה וגעשתה עיר- 
פלך פשוטה. הנהגת הארץ נתפוורה לחמשה פירורים. ,חלק ומשול", 
כפתנמם הרגיל של-הרומיים... | 

אבל בזה לא נסתיימו הפורעניות והזעזועים של הארץ האוטללה. 
החשמונאים נלחמו על כסאם כאריות. בשנת 56 ברח אריסטובלוסם 
השבוי, שפָּאר את מסע-הנצחון של פומפיוס, מרומי ליהודה, -- ומיד מצא 
לו בין היהודים אלפי עוזרים ותומכים. כל"כך גדלה חבתו של עם"יהורה 
למשפחת"הגבורים. אמנם, היו גם מתנגדים לה מתוך הפרושים, כמו שיש 
לראות מ,תהלות-שלטה" ומן העובדה, שביחד עם הורקנוס ואריסטובלוס, 
שבאו לדון לפני פומפיוס, באו גם שליחי-העם, שבקשו לחחזיר לישנה 


1) מלחמות-היהודים, שם/ ח'י גי, בקדמוניות, ייד, ה', ב', כתוב, שנהרגו 3,000 
וכמספר הזה גשבו, 
') מלחמות, שם: שם, ד'. 
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את עטרת הכהן-הגדול עם הסדר התיאוקראַטי שלפני החשמונאים. ואולם 
,שליחי-העם" הללו היו שליחי הכהנים והזקנים (,חְבֶרדהיהודים") והעשירים. 
העם בהמוניו התגעגע על בית-חשמונאי וכל נצר ממשפחה מפוארת 
זו היה מוצא רבבות אלפי מעריצים, שהיו נכונים ‏ לשפוך את רמס 
עליו. כך התמכרו אלפי יהודים לאלכסנדר בן אריסטובלוס וכך התמכהו 
לאריסטובלוס עצמו. והטתמכרים היו הפעם מרובים כל-כך, ער שאריסטובלום 
הוכרח לשלה מעל פניו אלפים ורבבות מהם מפני שלא הין לו 
כלי-זין | בשבילם. רק שמונת אלפים יהודים מזוינים השאיר עטו ובהם 
צא | לקראת ההרומיים!). | הרומיים התנפלו עליהם | והרגו בהס 
כחהמפשת אלפים איש. וכשנתבצר אריסטובלום במבצר מכוור הרנו 
הרומיים ‏ גם שם כאלף איש. -- ולמרות מפלות גדולות אלו, אך 
חזר והתקומם אל כ פנדר בן אריפטובלוס על ההרומיים -- ושוב אסף 
חיל עצום, שהפעם היה עוד גדול הרבה מבראשונה, ער שאף לאחר 
ישחלק ממנו עזב את אלכסנדר מחמת פתוייו של אנטיפטר האדוטי, עור 
נשאר לאלכסנדר חיל של 30000 יהודים. מהם נפלו במלחמה עם 
נביניוס עלזיד הר תבור עשרת אלפים איש?). ועוד פעם שנה גבניוס 
את ההנהגה המדינית כפי רוחו של אנטיפטר*). 

ולאחר שכבר חזר ונשבה אריסטובלוס והובל שנית לרומי, ‏ די 
היה למפקד אחד בשם פיתולאוס לקרוא קויאה גדולה לעם בשם 
אריסטובלוס, - ומיד נתקבצו גם אל תחת דגלו יותר מן 30000 יהודים. אז 
עלה קאסיוס על יהודה אחר שהכה את הפרתיים, כבש את מגדל- 
ג וניא (טאריכיאה), הרג את פיתולאוס ולקח בשבי כשלשים אלף יהודים 
בשנות (53--51). 

בשנת 49 מתחלת מלהמת-האזרחים באיטליה, שנמשכה כעשרים 
שנה, מיום שעבר יוליוס קיסר את נהר רוביקון ועד שמת אנטוניוס 
%?30-49). ובמשך זמן זה החליפה ארץ ישראל את אדונה ארבע פעמים. 
בסבת ההתחרות בין פומפיוס ובין יוליוס קיפר הורעל א ריםטובלופ 
הומת א ל כם נדר בנו, אחר מלחמת-פארפאלוס ומיתת-פומפיוס (48) עבר 
הורקנוס, | כלומר אנטיפטר, שהורקנוס היה כליהמשחק בידו, | אל יוליופ 


') קדמוניות: י"ד, וי אי ; מלחמות, א', חי, ו', 
') קרמוניות, שם, שם, ב'--ג'; מלחמות, שם, שם, זי. 
:) מלחמות, שם. 
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קיסר המנצח. אנטיפטר היה מאלה, שהם תמיד על צד התקיפים. וכדי 
להראות לאדונו החדש את אמנו, לא חס אנטיפטר על חיל-ישראל. 
בשנת ‏ 47 בא לעזרתו של יוליום קיפר בשלשת אלפים איש 
מחיל"היהודים ‏ ובשנת 45 שלחה גדוד של יהודים לעזרת מפקדו של 
יוליוט קיסר, ‏ אנטיפ טיוס וויטוס, אנטיפטר קכל שכר טוב בעד 
דמי היהודים מידי יוליוס קיסר: הוא נתמגה ל,אפיטרופוס" (כלומר, 
פרוקוראטור ‏ או נציב, -- משרה, שאחר הורדוס הין פקידים רומיים 
מתמנים לה) והורקנוס--ל,ראשדהעם" (,אֶתנארכוס'", בעברית--שַררְעם"אֶל). אבלי 
התמנותו של הורקנוס לא היתה אלא למראית"עין. הממשלה האמתית היתה בידי 
אנטיפטר, שמנה את פצא ל61) בנו ל נצ יב - יר ושל ים והסביבה ואת הורדוס: 
בנו -- לנציבדהגליל. והאב ושני בניו התחילו נוהגים נשיאותם ברמה. 
קודם"כל השתדלו להפטר מן הסכנה הנשקפת להם מצד העם בהמניו, 
שהתנענע על גבורי החשמונאים ומאין לו אפשרות, אחר מיתותיהם 
המשונות של אריסטובלוס ואלכסנדר בנו, להתקומם נגד הרומיים ועבדיהם. 
האדומיים | תחת פקודתו של חשמונאי אמיץ, התגודד גדודים-גדודים. 
בסביבות ירושלים ובגליל, גדודים, שהיו מסתתרים בהרי-יהודה והרי-הגליל 
ונוקמים מן | הרומיים | ומעוזריהם (,סיעתם") הבוגדים מישראל, בעלי- 
בריתם של אנטיפטר ובניו, את נקמת דם"עמם השפוך ואת נקמת כבוד- 
עמם המחולל ?). טירוריסטים פטריוטים כאלה מצויים בכל זמן שמנעת 
צרתה של אומה עד מרום"קצה ובכל מקום שאי"אפשר לה לאוטה זו 
להשיב לעצמה את חירותה ביד רמה, עלזידי מלחמה גלויה וטכרעת. 
גבורים מרי"נפש אלה הם תמיד לאומיים קיצוניים, שהרגש גובר בהםי 
על השכל, בנידאדם בעלי גפש מוכנת לעלות לקרבן על מזבחדעמם בכל 
עת ובכל שעה ובעלי לב בוער באשרקודש, אש"האהבה לעטם, אבל בלא: 
תכנית ‏ ברורה של התקוממות. ,עצה וגבורה למלחמה'--,גבורה' ‏ יש 
למתקומטים אלה די והותר, ‏ אבל ,עצה" אין. אחר מלחמות ארוכות 


+) ולא ,פזאלי, כמו שנוהגים לכתוב שם זה בעברית. בשם .פצאל' נקרא אחד' 
מבניו של הררתת מלך ערב בכתובת נבתיה (עיין: 1% ,%6ת6|ת62656 ,ז67ז0 ה 56 
4 .וחח4 .ט 739). הוראח השם ,פצאל" הוא --אל פרה והוציא למרחב (כמו ,פראלי, 
,מדיה"), מן ,הפוצה את דוד עבדו מחרב רעה* (תהלים, קמיד, יי) : אות צ' מועתקת. 
ביווניה 6: כידוע, כקריאה אוה צ' בערבית, ועל-כן נכתב שם זה |708586. 

*) עיין על זה באריכות  :‏ 1% |||] ,ה66ש1 ז06 06ה6|ה26856), 2 4%ז) .41 
5 ₪!5ק)6.], בכמה מקומות. 
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ומרובות"דמים, אחר פרעות ואידסדרים בכל חיידהמדינה בא היאוש בשתי 
פניו הנזעטות :| היאוש הפאסיבי | של רפרידים, שגורם להשתעבדות 
נמורה ואלמת למצב החדש, והיאוש האקטיבי של מריהנפש, | שאין 
להם מה לאבד, היאוש של קנאים נלהבים ופרוקי"עצבים, שסומכים על 
הנס ומוכשרים לכל אכזריות | שבעולם מתוך מרירות של יאוש. ,תמות 
נפשי עם פלשתים" -- אומרים קנאים נואשים אלה - ועושים מעשים 
נוראים : הורגים כל זר וכל חשוד, שהם פוגשים בדרכם, מתוך שלהבת- 
אֶשה של הנקמה הבוערת בנפשם, אף נוזלים וחומסים כפרים ושיירות 
חשודים כדי שיהא להם במה להתפינם. העריצים הכובשים, שאוחזים 
ביד את השלטון הרשמי, אינם רואים בפטריוטים קנאים אלה אלא 
גזלנים וחמסנים, דוגמת ה,הונהוזים" או ה,בוקסָרים" בסינה או ה,צ'טניקים" 
במוקדון ובאלבאָניה שלפני מלחמת-העמים. ומקצת אמת יש בזה, שהרי בתאות- 
נקמתם היתירה פעמים שאינם מבחינים בין אשמים לנקיים; ומפני שאינם מסודרים, 
ומפני שחסר להם יפוידכח רשמי אינם חיילות מהוגנים, אין להם הנהגה קבועה 
ופעמים שהם מלְסְטֶסים את הבריות. ואולם בעצם הרי הם מגיניההארץ 
האמתיים, שנלחמים ,מלחמת-ניריליה' בעד החירות הלאומית עם הזרים 
הכובשים ועם הבוגדים מקרב עמם, שמשתעבדים לזרים אלה ומסייעים 
להם. ,סיקריקין" כאלה היו מתחלה נם גדודיהם ‏ של יהודה המכבי 
ויונתן אחיו. וכאלה היו ה,גזלנים" וה,חמסנים", | שנתרבו ביחור בגליל 
והתנודרו ונעשו ,גדוד עצום" תחת הנהגתו של חזקיה הגליל<- 
את חזקיה זה ואת רוב גדודו הרג הורדום בלא דין ובלא משפט. אבל 
בזה עורר עליו את כעסם של יושבי-ירושלים, שהכריחו את הורקנוס 
הנרפה לתבעו לדין לפני הסנהדרין. ‏ הורדוס בא מוקף גדוד גדול ובכל 
הליכותיו ‏ בשעת"המשפט הראה עצמו לא כנדון, אלא כמלך ושליט. 
זקניההסנהדרין נבהלו מפניו ולא נועזו להוציא עליו משפט-מות, כמו 
שהיה חייב. עלדפי דין. ורק אחר מזקני הסנהדרין, ש מעיה או שמאי 
(606ן120), | נועז קהניד להורדוס ולהורקנוס ולהסנהדרין את כל האמת 
בפניהם, ועל-ידי כן הוכרח הוררוס לברוח, מיראה, שמא סוף"סוף יתעשת 
הסנהדרין ויפסוק את פסק-הרין, שהורדוס היה ראוי לו (47--46). מכאן 


') השאלה, אם 11040 \0א ש60גן220 הם שמעיה ואבטליון או הלל ושסאי, 
שנויה היא עדיין במחלוקת חכמים (עיין ,דורות הראשוניםי לרי"א ה לוי, חלק ראשון, 
כרך שלישיי עם' 40---49). אבל לעניננו כאן אין הפרש גדול בדבר. 
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יש לראות, ‏ מה היה טיבם של ה גזלנים" חזקיה וסיעתו ‏ והאיך התיחסו 
אליהם גם העם, נם ראשי"האומה בירושלים. לעניננו חשוב ביחוד, שגדודים 
אלה היו מרובים ביותר בגל יל, שהיתה רחוקה מן המרכז המדיני והדתי 
ושהבערות, הפרעות וגזל-המשפט היו מרובים בה ביותר. | קנאים פרוקי- 
עצבים וסומכים על הנס היתה גליל מספוגלת לנדל יותר מיהודה. ובזה 
יש לבאר גם מפנידמה יָצא ישו, | שזמן ידוע חשב להיות משיח ככל 
המשיחים, כמו שנראה להלן, דרוקא מן הגליל ודוקא בגליל מצא לו 
תלמידים ומעריצים. 

כשנהרג יוליוס קיסר בשנת 44 נפלה יהודה בידי קאסיוס, שמצץ 
את לשרה וכשעזב קאסיוס את סוריה בשנת 42 התלקחה מלחמה 
כסביבות | ירושלים, שעלתה לפצאל, אחיו של הוררופ, נציבדירושלים, 
בקרבנות"ארם הרבה, אחר"כך נסה מת תיהו (כך הוא נקרא במטבעותיו) 
אנטיגנום השני, בנו השני של אריסטובלוס השני, שנתחתן בתלמי 
בן מָנָאוס מכאלקים, בעזרתם של תלמי זה ובעזרת מָריון נציבה 
של צור, לכבוש את כסא-המלוכה של אבותיו. ואף חשמונאי זה מצא 
לו מיד. חיילות יהודיים, יצא ננדו הורדוס ונצח אותו -- כמובן, לא בלא 
שפיכות"דמים. אבל העם לא היה שבעדרצון מנצחון זה על אחד מבניד 
החשמונאים ובכלל נלאה לנשוא את שררתם הקשה של בני אנטיפטו, 
וכשנצהו אנטוניום ואוקטביָנום את ברוטוס וקאפיוס (בשנת 
2, באה בשנת 41 מלאכות יחודית לפני אנטוניוס ל ביתוניה וקבלה על 
הורדוס ופצאל. אבל הורדוס קנה את אנטוניוס בשוחד--ודברי המלאכות 
שבו ריקם, אז שלחו היהודים באותה שנה מלאכות שניה במספר מאה 
איש אל אנטוניום לדפנה הפמוכה לאנטיוכיה, ואף היא קבלה על 
שני האחים. אבל אף קובלנה זו לא פעלה כלום: הורקנוס נתִיָרא לדבר 
רעות על הורדוס ופצאל. ותוצאת הדברים הטובים, שדבר עליהם בפני 
אנטוניוס, היתה--שאנטוניום מָנה אותם למָטרארכים,--והורקנוס אַבָּר אף 
את צל-הממשלה, שהיה לו קודם לכן. אבל היהודים לא נחו ולא שקמו, 
עולההברזל של האדומים היה למעלה מכח-סבלנותם. והם שלחו מלאכות 
שלישית אל אנטוניוס ל צור במספר אלף איש, שקבלה על הורדוס 
ופצאל בשם כל העם. אבל אנטניוס שוב קכל שוחד גדול מידי 
האחים--ופקד להרוג את חברי המלאכות! הצירים יָדעו, | שניתנה פקודה 
נוראה כזו, ‏ ואף על פי כן לא רצו לשוב לביתם בלא שהציעו את 
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קובלנתם. אז התנפלו עליהם הרומיים והרגו ופצעו הרבה מהם, והרבה 
מהם אסוו בכקא, והשאר ברחו לביתם. וכשהתחיל העם להתאוגן על 
מעשה נורא זה, שלא נשמע כמותו, צוה אנטוניוס להרוג את הנאפרים !...1), 

ובשנת 40 התנפלו הפרתיים על סוריה ומתתיהו אנטיגנוס נסה 
לפתותם (בשכר ההבטחה, שלא קיים, -- או שבָּרו אותה שונאיו מן 
הלב--לתת להם אלף ככר זהב וחמש מאות נשים), שיפייעו לו לשבת 
על כסא-אבותיו, = הפרתיים נתרצו לכך מטעמים מדיניים (כי אויבים היו 
הפרתיים להרומיים ולבעלי"בריתם של אלה כל הימים) ושלחו חיל גדול 
לעזרתו. אבל ער שבא המחנה הפרתי כבר מצא לו מתתיהו אנטיננוס, 
ככל חשמונאי, עוזרים ותומכים בין היהודים. הם נעשו מחנה כבר והלכו 
לצור על ירושלים. אנשי פצאל והורדוס יָצאו ננדם; ואולם רוב העם 
שכתוך העיר היה בעד אנטיגנוס ‏ החשמונאי -- והמלחמה התלקחה אף 
בחוצות"ירושלים. אנשי אנטיננוס שרפו את אנשי פצאל והורדוס בבתיהם,-- 
והורדוס התנקם על זה בעם והרג מטנו הרבה. קרב חגנ השבועות-- 
והמונים"המונים מן העם באו לעיר ירושלים, -- וכולם נספחו על חיל- 
אנטיגנוס. גם בנידהגליל ‏ היו נגד ‏ הורדוס ובעד | אנטיגנוס?). | וכשנלקחו 
פצאל והורקנוס | השני בשבי והורדוס הוכרח לברוח מירושלים, היתה 
שנאת היהודים אליו נדולה כל"כך, עד שלפי עדותו של יוסף בן 
מתתיהו, ‏ ,יותר מן הפרתיים, הדריכוהו מנוחה בדרך מנופתו--היהודים, 
שבמרחק 60 אסמדיות מן העיר (ירושלים) נלחמו בו מלחמה ארוכה 
למדי' ?).-- | 

ומתתיהו אנטיגנוס נעשה מלך-יהודה -- המלך החשמונאי 
הטהור האחרון (40--37). אז התחילה המלחמה מרובת-הדמים בין אנטיגנוס 
ובין הורדוס, שנסתיימה בהתמלכותו של זה האחרון. ומלחמה זו בין המלך 
היהודי החשמונאי בחסד"הפרתיים ובין המלך היהודיההאדומי בחסר-הרומיים 
הציפה את ארץ"ישראל בדמים ודלדלה אותה תכלית דלדול. הפרתיים 
מזו וחמסו את ירושלים וסביבותיה ואת שאר ערי א"י לא אחת ושתים. 
והורדוס אף הוא גזל וחמס כשראה צורך בכך)). וחוץ ממה שנלהם 
בצבאותיו ‏ של אנטיגנום | שבגליל שוב התחיל להשמיד ולהרוג 
ולאַבד ‏ בלא דין ‏ ומשפט את ה,גזלנים" ‏ ואת ה,סיקריקין", = כלומר, את 


י) קדמוניות, ייד, ייג, בי ; מלחמות, א', י*ב, ('--ז'. 
י) מלחמות, שם, "ג, רי. ') שם, שם, ו'ג, ה'. +) שם, שם: ש"ו, !'. 
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הפטריוטים הקנאים, שהסתתרו במערות ועל ההרים ושכבר דברתי עליהם 
למעלה. את הגבורה המוסרית הגדולה, | שהראו ,סיקריקין' אלה, מתאר 
יוסף בן מתתיהו עצמו, שקורא להם כך, בספורו זה: זקן גלילי אחר 
מן הקנאים, ששבעת בניו שמעו לקולו של הורדוס ורצו לצאת ממערתם, 
עמד על פתח המערה והרג את כולם אה ד-אהר; וכשהורדום פרש 
אליו את ימינו והבטיחו, ‏ שלא יענוש אותו, גֶנה הזקן את מוצאו האדומי 
של ה,מלך' והשליך את עצמו אל תוך התהום!). כל-כך גדלה שנאתם 
של הקנאים להעבד האדומי וכל"כך גדל אמונם לבית"חשמונאי !--ולאחר 
זמן מועט וואים אנו את הגליליים והנה הם טטביעים את בעלידבריתו 
של הוודוס בים-כנרת ). כאלה היו הגליליים בזמן קרוב לזמנו של 
ישו וכך היה המצב בגליל פחות מארבעים שנה קודם לידתו של 
הנוצר ! אכן זה היה חומר"האנשים היותר | טוב בשביל תנועה משיחית: 

במלחמות אלו נהרגו יהורים לאין מספר, ביחור בגליל6). אחר- 
כך התחילה המלחמה ב שוסרון עם פאפוס, מפקדו של אנטיגנוס. 
אכזריותו של הורדוס במלחמה זו מרעשת אפילו את יוסף בן מתתיהו*), 
אחר נצחונות"הרמים האלה התחיל הורדוס לצור על ירושלים. ואולם כל- 
כך הכיר וידע המלך מבית"אדום את אהבת העם אל החשמנאים, עד 
שבאמצע המלחסה ואה צורך בדבר להתחתן עם אשה מכית- 
החשטונאים ולאצול בזה על עצמו הוד-מלכות: בשנת 37 הפסיק את 
מצורזירושלים, הלך לשומרון ושם נשא את םר ימי (מרים), בתדבתו של 
הורקנוס השני ובתדבנו של אריפטובלוס השני. אחר-כך שב לצור 
על ירושלים. במצור ארוך זה נפל עם רב והוא נסתיים באותו הכבוש 
הגורא של ירושלים, שהרעיד אפילו את לב"החלמיש של הורדוס. הרומיים, 
שחדרו אל תוך העיר, הרגו בלא חמלה אנשים ונשים וטף, זקנים עם 
גערים, ילדות וּקְבוּת. הם מבחו אנשים ככבשים בבתים, בשוָקים וברחובות, 
ואפילו בבית"המקדש. איזה שכרון של הריגה היה נפוך על הרומיים 
ועל אנשידהורדוס. יוסף בן מתתיהו אומר: ,אנשי-הורדוס השתדלו בכל 

') קדמוניות, יידי טיו, דיי---ה'; טלחמות, א', ט"ן ד'. כמרומה לי, שגבור זת 
הוא הוא 0אג1 עם שבעת בגיו, .שיבואו ב מע רה אשר בשרה ויבחרו בסות', 
שב,עליה-משה', טי א'--ז' (עיין גם-כן: ,עליה-משה' לדיר א. ש. קאסיגצק< 
השלח, כרך טפ" עמ' 47--48). 


י) קרמוניות, ייר, מ"ו, יי ; מלחמוה, א'. ייז, בי. *) קדסוניוהי שם, שם, ו'-- 
וי'א---ייב. +) קדטוניוה/ ייד, מ'ו, י"ב. 
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- יקיק דהה 


תוקף, שלא ישאר כחיים שום אדם מן הצד שכננד"'). על החמס 
והעושק, שנעשה או בעיר, אין להרבות דברים. הגיע לידי כך, שהורדוס 
התערב בדבר ושאל את המפקד הרומי פוסיוס: ‏ כי רוצים הרומיים 
לשלול מן העיר את כל תושביה ואת כל וכושה ולעשות אותי ואת 
הורדופ) למלך-המדבר ?'-- 

אמנם כן! כשָיָשב הורדוס ה,גדול" על כסאו (בשנת 437 
היתה כמדבר לא רק ירושלים עיר"המלוכה, אלא כמעט כל ארץ"ישראל 
כולה. במשך שלשים השנה, שעברו מפטירתה של שלוםציון המלכה 
עד התמלכותו הנמורה של הורדוס (67--37), נהרגו במלחמה הרבת 
יותר ממאה אלף יהודים, וכל אלה הלא היו סלתה ושמנה של 
האומה, היותר בריאים והיותר צעירים והיותר נלהבים שבה, שלא רצו 
לנטות שכמם לסבול עול"זרים. וכך גתדלדלו כחות"האומה תכלית דלדול, 
לא היו בה עוד ‏ אנשי"לב אמיצים ותקיפים, שהחירות המדינית יקרה 
להם מחיים. נשארו רק מרידהנפש, שדברנו עליהם למעלה, ואדירידהאמונה, 
שהיו נכונים להקריב את נפשם על קדוּש התורה וחוקיה; וגם אותם 
עוד מעט וירכא הורדוס בחזקת"היד. מעתה לא היה עוד מקום להתקוממות 
עממית גדולה, שבחרב בכף תצא לקראת גוזל"הכסא ממוצא זר ובעזרת 
זרים. יוסף פלאוויוס עצמו מעיד על זה במקום אחר: ,מחמת המלחמות 
המתמידות לא היו היהודים מוכשרים עוד להתקומם לטי שיהיה"?). 
נשארו רק נדודים מסתתרים ‏ של פטריוטים-טירוריסטים באש בלב, אך 
בלא תכנית ברורה במוח, ואנשים נלחמים על הדת, שחפצם ברור להם, 
אבל שאינם מוכשרים למעשים מדיניים ממשיים מפני ש,מלכותם לא 
מעולם זה'. כאלה כן אלה היו מסוכנים להורדוס אך בתור חומר תוסם, 
שבשעת"הכושר ,יוְספו גם הם על שואיו', אךָ לא בתור כח מדיני 
בפני עצמ ואולם זהו החומר היותר שוב בשביל תנועות משיחיות, 
טדיניות או דתיות-רוחניות. ‏ וזה היה גם החומר, שממנו נבנתה סיעתו 
של ישה 

היסשוריון | אחד אמר על הורדוס ה,נדול": ,הורדוס התגנב | אל 
כסאו כשועל, מָלך כנמר ומת ככלב'. כמה נכון הוא פתגם זה! כבר 
ראינו, איך נחל הורדוס את כסא-המלוכה אחר שסבב בכחש את הורקנוס 
החלש, וכשנתמלך התחיל לטרוף ולדרוס כחיה רעה. קודם כל השתדל 


י) מלחמוה, א', ייח. ב'. *) קדמוניות, י*ח, א', א'. 
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להאביד ‏ כל זכר לבית-חשמונאי ולמשפחות האצילים המחזיקים בו, 
אהבת"העם בשררותיו הרחבות להחשמונאים היתה עצומה כלדכך, עד 
שלפי עדותו של א<םטראבון ,נוי" מסיח לפי תומו, ‏ ,איהאפשר היה 
להכריח את היהודים, שיכירו למלך את הורדוס, שהוכרז למלך בטקומו 
(של אנטיגנוס), כי גם | ענויים לא יכלו | לעורר את היהודים, < שיקראו 
לזה האחרו; (הוררוס)+ בשם ,מלך': כל כך חשוב היה בעיניהם המלך 
הקודם (אנטיגנום)''). צריך היה, איפוא, לשים קץ לאהבה זו בחוזקדיד, 
לתכלית זו פתה הורדום את אנטוניוס ‏ להתיז את ראשו של אנטיגנוס 
בקרדום,--מה | שלא עשו הרומיים לשום מלך; ובזה רצה להראות, 
שאנטיגנוס השני, מלך בן מלך, בן בנו של מלך, נחשב בעיני הרומיים 
לשודר פשוט. להלן נראה, איך השמיד הורדוס את כל בני בית- 
חשמונאי ואף את כל הקרובים להם אחד-אחד. 

במלחמות לא שפך הורדוס דם רב. למרות שאיפתו לדם וכשרונו 
הצבאי, לא ערך שום מלחמות זולת מלחמותיו עם הערביים (בשנות 
2 ובסוף ‏ ימיו, | לערך בשנת 69)--מיראת-הרומיים. ולכל הפחות, 
לא נשפכו בימי מלכותו ‏ דמי יהודים הרבה במלחמה כמו שנשפכו 
בשלשים השנים, שקדמו למלכותו. אבל מה שעשה כרי לחנק את רוחו של 
העם ואת שארית"הפלטה של חירותו הפנימית הביא הפסד לאומה 
הרבה יותר טכל המלחמות שבעולם. 

ר יצחק אייזיק הלו, בעל ,ורות הראשונים', שהקריש 
לתקופתס של הורדוס ובניו כרך בן כמה מאות עמודים?), השתדל בכל 
כחו לתאר את הורדוס כאילו | שאף כל ימיו להיות | ,מלך-הגויים" ולא 
,מלך-היהודים". ראיותיו אינן מפליאות בחֶדוּשן מפני שהן שקופות יותר 
מדאי. מעשיו השונים של הורדוס למובת ערי היוונים, הבנינים המפוארים, 
שבנה בתוכן, הנדבות המרובות, שנדב להן, הסכומים העצומים, שפזר 
לטובת המשחקים היווניים השונים, מצד אחד, וקובלנותיהם של היהודים 
על כל המעשים האלה מצד שני,--כל אלה יכולים להעלות רעיון כזה-- 
שהורדוס רצה להיות ,מלך-הגויים" -- על הלב בנקל. ואף על פי כן - 
ואולי דווקא מפני כן--אין הדבר אמת. גם על לבו של יוסף בן מתתיהו 


') עדות זו של הסופר היווני המפורסם מובאה אצל יוסף פלאוויוס בקדמוניות, 
מיו, א'י ב'. 
) ,,רורות הראשונים*, חלק ראשון. כרך שלישי. פראנקפורט על-נהר סיין. תרסיו, 
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עצמו עלה רעיון זה עצמו: נם אותו הפליאה מאד העובדה, 
שהורדוס השתדל לטובת הגויים יותר מלטובת היהודים נתיגיו. ועל זה 
השיג יוסף בן מתתיהו תשובה ברורה: שהתכונה העיקרית של הורדוס 
היתה -- אהבת"הכבוד; ומאחר שידע, שכל ‏ מה שיעשה לטובת- 
נתיניו יהא כדבר מובן מאליו ולא ינחיל | אותו כבוד כלל, ונוסף על 
זה--שהיהודים לא ימחלו לו על מוצאו הזר, על שגזל את כתרדהמלוכה 
מידי החשמונאים, על ששפך דם לווב בלי דין ומשפט, על שהתרפס 
כעבד לפני הרומיים ועל שהפיר כמה חוקים מתורת-ישראל,--לא נשאר 
לו לספק את אהבת-הכבוד שלוו אלא על ידי החסדים, שגמל להערים 
היווניות, ובכלל למי שאינם נתיניו, שהרי עמהם אינו חייב לעשות 
טובות והם יכירו לו תודה ביותר; והחנופה, שהיתה רוָוחַת אז בערים 
היווניות, ‏ והמליצים ה,רָיטורים', שהיו מצויים בהן אז לרוב, כבר יעשו 
את שלהם, באופן שיתפרסם שמו בעולם וישיג מחוץ לארצו מה שאי- 
אפשר לו להשיג בארצו. ואמנם, הוא לא טעה: החנפים מן היוונים הם 
הם שקראו לו בשם ,הורדוס הגדול", ו,וכל מעשי תקפו וגבורתו", שאנו 
מוצאים אצל יוסף בן מתתיהו, באו מתוך ספויו של ההיליניסטן 
ניקולאוס הרמשק, בעוד שעם"ישראל בְנָה אותו בשם ה,עבד 
האדומי"... יוסף בן מתתיהו מוסיף על באורו זה (האהבה העצמית של 
הורדוס) ואומר, ‏ שעַם"היהודים ‏ לא היה יכול להחניף לאהבתו העצמית 
של המלך לא במצבות ולא בארמונות ולא באמצעים דוטים לזה', ועל- 
כן לא מצא עם זה חן בעיני הורדוס, ופנה אל היוונים, שבידיהם היו 
כל אמצעי הכבוד הללו:). ובטקום אחר אנו מוצאים אצל יוסף בן מתתיהו 
דברים, שהם כאילו מכוונים ממש כלפי דעתו של בעל ,דורות הראשונים": 
,עלדפי-רוב לא יכלה נדיבותו (של הורדופ) אף לעורר חשר, שכשהוא 
עושה חסד עם ערים זרות יותר ‏ ממה שעשו עמהן שליטיהן העצמיים, 
יש לו פניות כמוסות בזה"?). הראיה היותר ברורה, שאף בעיני היהודים 
רצה למצוא חן ובסקום שיָדע, שעל-ידי מעשה רב יתפרסם בקרב היהודים, 
היה נכון לעשות זאת בלא שישגיח על ההוצאות העצומות, שיש להוציא 
על זהן--הוא בנין בית-המקדש, - זה ,בנין-הורדוס" המפואר כל-כך 
בספרות ישראל. הבית הגדול והקדוש הזה היה הבנין היחידי, שאפשר 


1) קדמוניות, ט'ז, ה', ד'. 
*) מלחמות, א', כ'א, ""ב. 
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היה לבנות | בארץ"ישראל ולנחול ‏ עלדידו | כבוד | ויקר | מן היהודים; -- 
והורדוס בזבז על בנין זה סכומים עצומים מאד. כמודכן הרניש את 
עצמו יהודי ומלך-היהודים בכל הנוגע להגנה על יהודי-חוץ-לארץ. כשבא 
הורדוס לאיידיוניה, מימילְנַה וְלָסבוס, לקכל פני אגריפס הרומי 
בשנת 22, באו היהודים ‏ היושבים באיידיוון | לקבול על שכניהם ועל 
הפקידים הלוחצים אותם ומעבירים אותם על דתם; והורדוס העמיד להם 
סנינור והשתדל לטובתם ככל יכלתו, והסניגור, שדבר בשם היהודים 
הללו, קרא להורדוס ‏ כמה פעמים בשם ,מלכנו"). וכפי הנראה, גם 
הפקודות לטובת יהודי"אסיה ויהודי-קיריני שבארץ לוב, שהוצ'א 
אבגוסטוס קיסר, אף על פי שהן מזמנים שונים, לא הוצאו בלא 
השתדלות מצד הורדוס, שהרי יוסף בן מתתיהו הכניסן באמצע ספור- 
מאורעותיו של הורדופ?). וכשפנה סולא הערבי, ראש השרים של 
ענדת (או עובד - 6 מלך הערביים, אל הורדוס, שיתן לו את 
שלומית אחותו לאשה, דרש ,מלך-הגויים" (לפי רי"א הלוי) ממנו, 
שיקבל עליו את דת ישראל (60560 צש4סטס!' עד סד וסצף סק ץץ5) ; וכשלא רצה 
השר הערבי הגדול למלא אחר תנאי זה, לא ניתנה לו שלומית לאשה), 
בכל העובדות הללו יש די לסתור את הדעה, שהורדוס רצה להיות 
,מלך-הגויים" דוקא, ובכלל, למה כעס ונתרעם כל כך על המתנגדים 
לו ביהודה אם לא רצה להיות מלך-היהודים כלל ?). -- אמת הוא רק 
דבר זה: שהורדוס בקש את הככוד ואת השבחים בכל מקום שאפשר 
היה לו להשיגם; ומפני שיָדע, שנקל להשיגם בחוץ-לארץ מבארץ ואצל 
היוונים מאצל היהודים, ומפני שבשביל הכנינים והמצבות והנדבוח, שאך 
הם היו מסוגלים לפרסם שמו ולהרבות כבודו, נצטרך לממון הרבה, -- 
נשל בזרוע מנתיניו | היהודים ונתן לזרים, | שאי"אפשר היה לו ליטול 
מהם כלום מפני שהרומיים לא היו נותנים לו לעשות. כך, 


1) קדמוניות, ט'ז, ב', ג'--ה'. 

י) שם, שם, (', א'--ז'. כל דברי בעל קדורות הראשונים" (חלק ראשון. כרך 
שלישי, עמי 25--86) בנידון זה אינם אלא רברי-פלפול בלבר. 

) קרמוניות, מ*ז, זי, ו'. ועיין על זה גם-כן: 1% ,6% 60561616 ,ז 6 ז ₪ ת 6 5. 
6 .397. 

+) עיין גם: 5[ז78 ,ח60|00 .2 .6)0ז223\)] 66 6905[ ,6 ||וצ6ת .3 
1 + .1906. 
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על כל פנים, יחס שוב זה אל הגויים והלחץ הגדול, שלחץ את 
היהודים נתיניו, ‏ מַרר את ווח העם וקומם אותו ננד היהודי"למחצה, 
המושל בחסר הרומיים. הנה הכאראקטריסטקה שלו בפי מלאכות-היהודים, 
שבאה לקבול על ארכילאום לפני אבנוסטוס קיסר מיד לאחר שמת 
הורדופ: ,הוא (הורדוס) עשה מעשיעריצות, שהיו. יכולים להביא כליה 
על היהודים, וגם החדש חדשות מתננדות לרוח-היהודים על רעת עצמו, 
והרבה אנשים הרג באכזריות, שלא היתה דוגמתה בדברי-הימים עד זמגו. 
אבל רע מזה היה גורלם של הנשארים בחיים, כי לא רק הצר צעדיהם, 
אלא גם אִיים עליהם בהחרמת כל רכושם. את הערים הסמוכות לארץ- 
ישראל קשס ופאר בלי הפסק על חשבונם של נתיניו הבזוזים. את העם 
הביא לידי דלות גמורה, בעוד שמצא אותו -- חוץ מיוצאים מן הכלל - 
במצב של אמידות. את רכושם של בניההיחש, שהיה דן לסיתה על 
העוון היותר קל, היה מחרים ומאותם המיוחסים, שהיה משאיר להם את 
נפשם לשלל, היה נוטל את כספם. חוץ ממה שהמסים המוטלים על 
כל תושב מדי שנה בשנה הין נישלים בזרוע ובלא חמלה, איהאפשר 
היה בלא שוחד נם לו לעצמו וגם למקורביו ולידידיו ‏ ולפקידיו, שלהם 
גמסרה גבית"המסים. ‏ בלא שלמונים איהאפשר היה לחיות. ואיהאפשר 
לדבר על ענוי בתולות ונשים מצדו: מאחר שמעשים רעים אלה היו 
נעשים עלדידו בשעת שכרון ובלא עדים, היו המעונות בוחרות לשתוק, 
כאילו לא קרה כלום, מלפרסם דברים כאלה ברבים. ובכן התיָחס הורדוס 
אל היהודים באכזריות | של חית-מרף אילו היו מוסרים לה שלמון על 
בנידאדם, אף"עליפי שהעם סבל תלאות ומצוקות הרבה אף קודם לכן, 
אין דברידימיו יודעים צרה, שתהא דומה לזו שסבל עלדידי הורדוס'"1). 

זהו כלל מעשיו של הורדוס ה,גדול": שפיכותדדמים, החרמת-רכוש, 


מסים קשים, פריצות והפרת"חוק.--אבוד מבחר הכחות הקולטוריים, לחץ 

) קדמוניות, '*ז, ייא, ב'. במלחמות, ב', ו', ב', באו כמעט אותם הדברים ביתר 
קצור וביתר עוז: ,לא מלך היה (הוררופ) להם (ליהודים), אלא העריץ היותר אכזרי, 
שישב על כסא-המלוכה בזמן מן הזמנים. אנשים בלי מספר הרג, אבל גורלם של אלה, 
שהשאיר בחיים, היה מעוררם לקנא בנהרגים. הוא לא רק ענה את נתיניו אחר-אחר, 
אלא אף הציק לערים שלמות. את העוים הנכריות קשט ואת עריו שלו החריב ; לעמים 
זרים נתן מתנות מדמי-היהודים. וכך באו, כמקוס האמידות הקודמת והמדות הטובות של 
העבר, רלות גמורה ומרות רעות. בכלל סכלו היהודים לחץ מידי הורדוס במשך שנים 
מועפות יוחר משסבלו אבותיהס בכל משך הזמן מיוס שיצאו מבבל ושבו לארץ-מולדתם 
במלכות-אחשורוש". 


144 | יהסף.,קלוזנה 


מדיני קשה, שלילת-החירות, חשדנות, רגול, חנופה לתקיפים ורבוי העניות 
והדלות--אלה הם סימני מלכותו של הורדוס, שהיא קרובה כל-כך לזמן- 
לידתו של ישו, ספה אחר טפה הזיל הורדום את דמיהם של היהודים 
במשך שלשים ושלש שנות מלכותו 4-37 לפני ספה'נ). כמעט לא 
היה יום בלא משפטדמות. 

בשנת 37 לפני ספה'נ, כשאַך עלה על כסא מלכותו, | הרג 
אובעים וחמשה מאצילי ירושלים, מסיעתו של בית חשמונאי, ואת 
כל רכושם נטל לעצמו: השנה היתה שנת-השמיטה והוא נצטרך לכסף1). 
| בסוף שנת 35 נטבע בפקודתו אריס טובלוס השלישי, אחיה 
של מר ימי המלכה וגיסו של הורדוס, בשעה שרחץ ביריחו?). 

בשנת 34 נהרג יוסף, בעלה של שלומית, אחותו של הורדוס?). 

בשנת 30 נהרג הורקנוס השנ, שהיה אז זקן בן שמונים 
ושתים ושנוסף על וזקנתו המופלגת היה בעלדמום ופסול לכהונה ולא 
היה, איפוא, מסוכן להורדופ,--אותו הורקנוס, שגידל את אנטיפטר ובניו, 
הציל את הורדום ממיתה בידי הפנהדרין והיה זהָנה ‏ של מרימי אשתו 
האהובה ! +). 

בסוף שנת 29 נהרגו שוהם היתורי ומרים החהשמונאית, 
אשתו של הורדוס, ולאחר זמן מועט -- גם אל כסנדרה החשמנאית, 
אמה של מרימי. וחותנתו של הורדוס5), 

בשנת 25 נהונו קופטובאַרוס, בעלה השני של שלומית, 
ובני-בבא, שהיו ממשפחת החשמונאים ומבנידסיעתו של אנטיגנוס 
וקוסטובאָרוס החביאם מעיני הורדוס; וביחד עמהם נהרגו גם ליסימאַכוס 
נאדיום המכונה אַנטיפטר ודופתאי, -- לאחר זמן מועט, כשנתרעם 
העם על משחקי-ההתגוששות והתיאַטרון והאמפיתיאַטרון, שהנהיג הורדוס 
בירושלים, נתקשרו עליו עשרה אנשים ורצו להרגו, | וביניהם היה גם 
סומא אחד, שהלהיב את לבם, ואף-על-פי שלא היה יכול להשתתף 
בהרינתו של הורדום מחמת מומו הגופני, | היה מוכן לסבול ביחר עם 


1) קדמוניות, ט"ו, א', ב' ; מלחמות, א', י*ח, ד'. 

י) קרמוניות, פ'ו, ג', ג'; מלחמות, א', כיב, ב'. 

) קדמוניות, ם*ו, ג', ט' ; ועיין מלחמוה, א', כיב, די-ה'. 

+) קדטוניות, ט'ו, ו', א'-ד' ; מלחמות, א', כ'ב, א'. 

*) קדטוניות, ט'ו/ ז', ד' -- ו' וח'; מלחמות, א'י כיב, ג'--הי. 
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המתקשרים אם לא יצליח הקשר; ובזה השפיע על רוחם של חברין. 
וכשנתפפו המתקשרים עליידי מרגל אחד וכשספרו בלי מורך ופחד, 
שהיו מוכנים ‏ להרוג את המלך או, לכל הפחות, את מקורביו כדי 
שמִיחָתָם תעורר את הלבבות להרגיש, כמה מסוכן הוא היחס הקל לקדשי- 
האומה, וכולם נרצחו באכזריות נוראה, -- קרע העם לגזרים את המונל, 
שמסר את המתקשרים למלכות, והשליך את בשוו לכלבים. שום אדם 
לא רצה לנָלות את שמות הורגיו של המרגל-המסור, שהרי. הכל הצדיקו 
עליו את הדין. אז צוה הורדוס לפגף ג ש יים אחדות ומתוך יפורים גלו 
הגשים הללו שמות שונים, -- ומיד ערך הורדום מרחצאות של דמים 
לכל החשודים ואף למ שפחותיהם'), 

לערך בשנת 7 נחנקים אל כפגנדר וארים טובלום, בו 
של הוודוס, שילדה לו מרימי אשתו האהובה, בפקורתו של אביהם 
בשומרון (סיבַסטי), וביחד עמהם נהרגים של ש מאות איש מן 
המקורבים שלהם או מן החשודים, שהם מקורבים להם'), 

באותה שנה (7) או בשנה שלאחריה (6) נהרגים פרוהשים 
הרבה, שלא נשבעו שבועת-אַמון ‏ לקיסר ולהורדוס ונקנסו קנס גדול, 
שהכניסה במקומם אשתו של 5 רורה, אחיו של הורדופ, ובשכר זה 
חזו לפרורה, שהוא או בניו יָשבו על כסאו של הוורדוס (ואולי בדתה 
,חזון" זה מלבה שלומית המרשעת). וביחד עם הפרושים נהרגים הסרים 
בגוהי, המשות קְאַרופ וכל המקורבים להורדוס, שהאמגו 
בחזונם או בדבריהם של הפרושים*). 

בשנת 4 לפני ספה'נ, באותה שנה שבה מת הורדוס, כשעוררו 
החכמים יהודרה בן צריפה (או בן צפוראי)+ ומתתיהו בן מרגלות 
את תלמידיהם המרובים לסכן את עצמם ולקרוע מעל שער"המקדש את 

י) קדמוניות, ט"ו, ז', יי; שם, שם, ה'/ ג'--ד'. כנראה, יש להאגדה התלמודית 
על בבא בן בוטא. שכשהוג הורדוס את כל החכמים השאיר אוהו בחיים ורק את 
עיניו נגקר (בבא בתרא, ג' ע'ב וד' ע*א), שייכות ידועה אל בני-בבא מצר אהר 
ואל ה סומ א, שנשתתף בקשו, מצד שני: בנות-קול רחוקות ובלתי-ברורות הן ממה 
שנעשה בימי-הורדופ, ועל-כן נתערבבו בהן השטות והמעשים. והוי אף כל מה שמסופר 
בתלמוד (ב'ב, שם) על מרים החשמונאית ויחסה אל הורדוס, אינו אלא בת-קול רהוקה 


ועמומה כזו. ועיין: זאב יעבץ, תולדות ישראל, חלק ה', קראקה תרסיד, עמי 88./ 
הערח 1. 


*) קרטוניות: ש"ז, י"א ב'--זי; מלחמות, א', כיז, ב'-י. 
:) קדמוניות, ויז ב'י ד'. 
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נשר"הזהב, ‏ שהעמיר עליו הורדוס, תפס שר"צבאו ארבעים מן התלמידים 
ביחד עם ‏ שני המורים הנדולים. בגבורה מוסרית נעלה הודו על 
מעשם ולא נתחרטו עליו, והורדוס צוה ל שרפם חיים אחר קומידיה 
משפטית, שערך ביריחו ‏ בשעה שכבר היה חולה מפוכן ולא היה 
יבהל "לעמול ייעל הבל יווה 


באותה שנה (4), חמשה ימים קודם מיתתו, צוה להרוג 
את אנטיפטר בנו, ובאותם הימים האחרונים קודם מיתתו המנוולת 
עור הספיק לאסור באסטדין הרבה מראשי-העם, אחד-אחד מכל משפחה 
מיוחסת, ולפקוד על ש ל ומית אחותו ואל כְסָא בעלה, שְבְּשָאַךָ יונרר 
דברדמותו, ‏ יהרוג חילו את כל הנאסרים האלה, כדי שיספדו בנידירושלים 
משפחות-משפחות ויגדל האָבל עליו ממילא!?). אם פקודה זו לא תאָמן 
מצד אכזריותה המופלנת"), כמו שלא תאָמן גם הפקודה על הרינת 
התינוקות+), ‏ באופן שיש לחשוב אה שתיהן רק לאגדות בלבד, -- הרי 
התהוותן עצמה של אגדות כאלו מוכיחה למדי, כמה גדולה היתה 
אכזריותו של ה,עבר האדומי" וכמה עצומה היתה אימת-המות, שהטילה 
זו על העם בחייו ואף לאחר מותו. לא לחנם נאמר בספרותנו העתיקה: 
,ואותו היום שמת הוררוס עשאוהו יוםטוב'5), 


אבל פעולה יותר נוראה מהקזת-דם בלתי-פוסקת זו פעל הטירור 
המדיני, | שהשפיע הורדוס על יהודה. במקצוע זה יכול | היה הורדוס 
להתחרות עם הטירוריסטים של ימי המהפכה הצופתית הגדולה ושל 
הבולשיוויקים בימינו. יוסף בן מתתיהו מספר: ,הורדוס השגיח בשבע 
עינים וכו' על נתיניו, ‏ שלא תהא להם אפשרות להביע את אי-דרצונם 
(נגד שלטונו), | האסיפות נאסרו להאזרחים, וכן גם הטיולים גחגורה 


1) שם, שם, ו', ב'--ד'; מלחמות, א', ליג, א'--רי. 

*) קדמוניות, ייז זי, א', ושם, שם, ויי ה'; מלחמות: א', ל"ג, ה--זי. 

) במגילת-תענית (באור), פרק מ', מסופר הדבר על הוררוס. ואולם בפרק (*א 
מסופר דבר זה עצמו על ינאי המלך, ווראי שלא בצרק. אפשר, שאמת היא מה שאמרו 
שלומית ובעלה, שהמלך הורדוס עצמו צוה לשחרר את ראשי-העם האלה, שאפשר, נאפרו 
זמן מועט קודם מיתתו מחמת עלילות טריניות ולא לשם האבל, והאגרה בארה את 
המאסר באופן קרוב לרוחו של הורדופ (דבריהם של שלומית ובעלה מובאים בקדמוניות, 
ייז, חי, בי, ומלחמות: אי, ליג, ח'י), 

+) מתיא, ב', א'--ייח. 

5) מגילת תענית (ביאור), פרק ט'. 
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וההתכנסות, ובכל מקום נקבעה השנחה מעולה. העבריינים נענשו בענשים 
חמורים. ‏ הרבה אנשים הובלו בגלוי ובסתר למבצררהורקניה ושם נהרגו, 
הן בעיר והן בדרכים הכבושות לרבים היו מרגלים, | שהשגיחו על זה. 
אוטרים, שאף הורדוס עצמו לא מאס באמצעי זה (של רנול) ‏ והיה 
מתחפש לעתים קרובות בבנדי אדם פשוט ומתערב בלילה בהמון-העם, 
כדי לדעת מה יחוסו אל הממשלה,. את המתנגדים הגמורים לחָדושיו 
היה רודף באפנים שונים ואת שאר העם היה מכריחה להשבע שבועת- 
אָמון לו והשתעבדות לכל מעשי-הממשלה. הרוב היה נכנע בפני הררישות 
הללו אם מאהבה או מיראה, ואולם את כל הבלתידמרוצים ואת כל 
המתטרמרים על כל התועבות הללו היה מאָבד ומכלה בכל התחבולות 
האפשריות"'). | הסנהדריה, ההנהגה העליונה האמתית של העם, היתה 
בימי"הורדוס כמו שאינה: הורשה לה לדון רק על ענינים דתיים פעוטים 
בלבד, ובענינים המדיניים היו כופים אותה להוציא משפט כרצונו של 
העריץ, את הכהנים הגדולים היה מחליף כלבוש. לאחר שהומת מתתיהו- 
אנטיגנוס"השני מָנה לכהן-נדול את ,נמ אל הבבלי, עלדפי יוסף 
בן מתתיהו), ‏ או ,חנם אל המ צר", לפי המשנה?). לאחר זמן 
מועט מגה את אריס טובלוסם, שעוד באותה שנה צוה להטביעו ביריחו, 
אחר-כך טנה את חנמאל עוד פעם. אחריו באה שורה ארוכה של -כהנים- 
גדולים, שהקים והסיר הורדוס כחפצו; ישוע בן פיאבי, ש מעון 
המ )(|והוס. מתתיהוה בן תיאופילופ, יוסף נן 
אילם יועזר בן בייתום.-בעריצותו נשען הורדוס על חיל של 
גכרים, חילדש כ י"ר י ם: תראַקיים, גרמניים וגאָליים, ‏ ,כאילו -- אומר יוסף 
בן מתתיהו--נצטרך למגן כזה נגד נתיניו עצמם"*). יוונים היו שריו היותר 
גדולים. כך היה, למשל, היווני. ת ל טי שר-האוצרות במלכותו. ושלשה 
סריסים נכרים היו לו, ש,השפעתם על עניני המדינה | היתה עצומה'5). 
גקל לשער, כמה מאוסה ושנואה היתה שררה זו על עם כהיהודים וכמה 
אימה ופחר הטילה עליהם עריצות כזו. | בסתר חרק העם את שניו על 
העבד האדומי, שעלה לגדולה, -- וקצף אין-אונים זה היה מפעפע ומחלחל 


1) קדטוניות, פ*ו, יי, ד'. 
י) שם, שם, בי, ר' וג', אי. 
י) פרה, פ'ג, מ"ה. 

+) קדמוניות, ט*ו, ט', הי. 
*) שם, מ'ז, ח', א'. 
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כארס בק הצעירים והמעולים שבאומה, עד שנתגלה בצורת קשר בימיו 
ובצורת מרידה גמורה מיד לאחר שמָת, יותר שאי-הרצון | באיזה משטר 
מדיני אנוס להסתתר, יותר הוא מתעמק במחבואי-הנפש ויותר הוא: 
מוליד. ,ריבולוציונרים"ב כ ח', | שממתינים אך לשעת-הכושר כדי להרים 
את נם"המרד ב פועל. ומאחר שחורדום לא היה בעיני העם אלא 
שליחה של רומי, נתלכדה השנאה אל ,מלכות-אדום" ואל ,מלכותדרומר 
הרשעה' והיתה לאחת, עד שבתלמוד ובמדרש משמש ,אדום" במקום 
,רומי" ולת מה שבא כך מיראת הצַנזורה), 


ועל הצרות והנגישות, שסבל העם מידי המלך האכזר, נוספו בימים 
ההם צרות טבעיות הרבה, בשנת 31 לפני ספה'נ היה רעש ביהודה 
שנהרגו בו כשלשים אלף איש ובהמה רבה!). ודבר זה אירע דוקא בשעה 
שהערביים ‏ נצחו את היהודים במלחמה, שאף היא דרשה קרבנות"אדם 
הרבה. שנות 25---24 היו שגות בצורת ביהודה, והבצורת ביחד עם הרעב 
המלוה אותה גררו אחריהם רָבר ומגפה והרבה מחלות מתדבקות). 
כל הפורעניות הללו נראו לעם כ,חנלו של משיח', שיקדם לביאת"הגואל 
ולפיכך מתעוררים אז באומה נעגועים משיחיים עזים, ומהם תוצאות 
ל,ספרים חיצונים" הרבה, שהם מלאים וממולאים הזיות משיחיות ודמיונות. 
אפוקאַליפטיים. ‏ ובעוד שהצרוקיים, | כהעשירים והמיוחסים שבכל הדורות 
ובכל העמים, היו ,ריאַליים" ו,חשבָּנִים" ביותר וראו, שאין תקוה להתגבר 
על מלכות"רומי, ‏ ואף מצבם לא היה רע באותה מדה, שיַכָּשל כח- 
סבלנותם, והפרושים אף הם היו נבונים למדי והכירו, ש,שוא תשועת- 
אדם' ואין לצפות אלא לרחמי"שמים, כשיעלה רצון מלפני המקום 
לשלוח גואל-צדק לעמו, היו הצעירים חמומי-הדם ונלהבי"הלב מתחברים 
לחברות של ק גאים, שרצו לרב את הגאולה ו,לדחוק את הקץ'. 
ארץ"ישראל נתמלאה בלתידמרוצים ושואפי"מהפכה עד אפס מקום. ביחוד 
היו מרובים ה,שואפים" הללו בגליל, ששם עמדה עויסתה של 
הקנאות. מדבר זה אין להסיח את הדעת בתולדות"ישו, אבל גם 
ביהודה ובירושלים גלאה הרוב המכויץ של העם לשאת את כובד"עולה 
של ,מלכות-אדום" בשני מובניה הנזכרים. וכשעם בכללו ,נלאה לשאת -- 


') קדמוניות, טיו, ה', ב'; מלחמות, אי י"פ, ג'. 
:) קדמוניות, טיו, מ', אי. 
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יש לצפות לשנויים מדיניים כבירים, = כי ההמונים | הנסערים משתמשים 
בשעת-הכושר הראשונה כדי להפוך את הסרר הקיים משורש. 

ואמנם, ‏ אך עצם הורדופ את עיניו -- ומיד מתחוללות פרעות 
ושערוריות, | שלא היו כמותן מיום שהיתה יהודה למטלכה. עוד לא 
הספיק אַ רכ יל א וס לשבת על כסאראביו - והנה כבר נתקבץ העם, 
-שלא יכול לשכוח את הטבח הנורא, שעשה הורדום בנבוריההרוח יהודה 
בן צריפה ומתתיהו כן מרגלות, ובמקום המספד על המלך המת הוא 
קורא למספר על המומתים בידי מלך זה בלא חטא ודורש מאַרכילאוס, 
שינקום את נקמת-רמם של הקדושים האלה, שאפילו לקבורה לא 
הובאו עור, מיועציו של הורדוס, | שעל-פיהם הוציא המלך החולה את 
פסק דינו; וקודס"כל יפַטר את י וע זר הבייתוסי, הכהן-הגדול האחרון, 
שנַתְמַנה עלדירי הורדוס. ארכילאוס אינו. רוצה לעשות זאת מפני. שעדיין 
לא נתאשר למלך. עלדידי ‏ קיסר-רומי, | והוא מדבר על לבו של העם, 
ישיוותר על דרישתו זו, | אבל העם כבר ,חרג ממסגרותיו': | שוב אינו 
מוכשר לשמוע בקול"התבונה -- וארכילאוס שולח פלוגת"צבא ננד 
ההמון, שנתאסף בַעזֶרָה של בית-המקדש. ההמון זורק אבנים בצבא - 
זזה האחרון אנוס לברוח. וארכילאוס, שבלא אַשורו של הקיסר לא נועז 
לענוש את יועציו של הורדוס, מוצא לאפשר לשלוח את כל חילו נגד 
הנאספים בבית-המקדש ולהרוג ש ל שת אל פי איש ביום א ח ד1), 
עלדיד קרבנותיהם נשחטו היהודים ‏ אז כצאן-טכחה ובית-המקדש נתמלא 
הרונים?). טבעו של ארכילאוס נתברר: הוא היה בנו הכשר של הוררוס. 
כאָב כבנו - בכל הנוגע לאכזריות ולמדות מקולקלות: עוד כשנתחנך 
ארכילאוס ברומי קְבְלוּ עליו היהודים הרומיים, שהוא מפתה את בנותיהם 
זאת נשיהם"). העם לא יכול עוד לקוות לטוב אף ממנו. וחמשים איש 
מזקני"ישראל, שברומי לוו אותם יותר משמונת אלפי יהודים כדי 
ילתמוך בבקשתם, באו במלאכות לפני ‏ א בגופטופ-קיסי 


1) שם, י"ז, פ', א'--ג'; מלחמות: בי, א' ב'--ג'. 

?) קרמוניות, *"ז, ט'. ה'ן מלחמות, ב', ב', ה'. אפשר ש ל וק א םס ("ג: אי), 
-שטדבר על ,הגלילים, שערב פילאטוס את רמם עם זבחיהם", ערבב את ארכילאוס 
בפילאטוס. ועיין למטה, עמ' 161. הערה 2, 

*) דיר א. ב רל יגר : דברי-ימי-היהודים ברומה (התרגום העברי, הוצאת הירחון 
<,ביבליאותיקה", יאנואר 1913), חיא, ווילנא תרעיג, עמ' 29. 
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ובקשו | ממנו | לשחרר אותם לגמרם מן ה,מלכות', = שאכזדרים 
כהורדוס וכאַרכילאוס יושבים על כסאה. הם ושולחיהם רצו לשוב אל 
המצב | שלפני החשמונאים -- אל המצב של. ימי מלכותדפרס ומלכות- 
יוון, קודם שבא אנטיוכוס אָפיפאַנוס בגזרותיו. ימשול בהם הנציב הסורי, 
באדכחה | של מלכות"רומי, ולא מלך מקרבם, -- ובלבר שתהא להם 
אַבטונומיה פנימית '6. | וכך בקשו לא רק שליחי"העם, אלא אף קרוביו 
של אַרכילאוס, | בני בית-הורדום, | שהכירו וידעו, | שאפשר להם לישב 
בשלוה אך אם לא יתפוס א ח ד מבית-הורדוס את רפן-השלטון בידו?). 
| אכן, כמה ענויים ויסורים עברו על העם עד שראה חירות בשלטונו של 
נציב נכרי ולא במלכותם של בנידאמונתו! אין זאת כי באו מים עד 
נפש וכשל כח-הסבל. 

ואמנם, כל מה שאנו רואים: ביהודה מיד אחר מיתתו של הורדוס 
מוכיח, שכשל כח"הסבל ושההתמרמרות הגדולה על הנבלות הנוראות של 
בית-הורדוס, שהיתה נחנקת בחייו של האדומי מיראה, פרצה כפרץ מים 
כבירים ולא עמדה אפילו בפני הסכנות היותר גדולות. 

אחר שהשקיע אַרכילאוס את אש המרד הראשון בדמיהם של 
שלשת אלפים איש הלך לרומי להשתדל לפני אבגוסטוס-קיסר, שתתאשר 
צוואתו | של אביו, | שעלדפיה היה הוא צריך להיות מלך על יהודה, 
שומרון ואדום. ואולם בעוד הוא משתדל ברומי -- והנה פרצו פרעות 
חדשות ביהודה. בא ווא רוס, נציבדסוריה, -- אותו וואָרוס, שאחר-כך, ‏ 
בשנת 9 לספה'נ, נפל לפני אַרמיניום החירופקי ביער הטבטובורגי 
ושאליו כּוָן אבגוסטוס"קיסר בקריאתו: ,וואַרוס, וואַרוס, | השיבה לי את 
לגיונותי!" -- ענש קשה את המתקוממים וחזר לאנטיוכיה אחר שהשאיר 
בירושלים את מָבִּינוּס עם לגיון של צבא, סבינוס זה לחץ את העם 
במטרה ‏ פרובוקאַציונית -- כ די שיתקומם והוא ירכא את ההתקוממות 
בעזרת-הצבא, ואז עוד לא יתבעו ממנו ברומי דין"וחשבון על שבשאיפתו 
לבצע נועז לשלוח יד באוצרות-המלך שבמבצרים, הדבר היה בימי חגד 
השבועות ולירושלים נתכנסו המונים גדולים של ,עולים"לוגל" מכל 
מדינות ‏ יהודה ואף מחוצה לה, היו בתוכם אדומיים, בנידיריחו, בני עבר 
הירדן וביחוד-- גליליים. כל אלה התחברו אל היהודים הירושלמיים 


) קדמוניות, י"ז, ‏ ייא, א'--ב'ן | מלחמות, ב' ו', א'--ב'. 
*) קדמוניות, ומלחמות, שם, שם. ועיין גם קדמוניות, יז ט', ר'. 


ושו הנוצרי 11 


השואפים נקם מסבינוס העריץ. הם נתפלגו לשלש פלונות והתנפלו על 
הרומיים מצפון -- עלדיד ביתההמקדש, מדרום -- עלדיד מסלתדהמָרוּץ וממערב-- 
עלדיד ארמנות-המלכים, ‏ עלדיד בית"המקדש היתה המלחמה חזקה ביותר, 
היהודים ‏ עלו על גגותיהן של הלשכות שמסביב להמקדש וקלעו משם 
אבנים על החיילים מתוך מִרְנָמוּת ‏ או אף זרקו אותן בידים. ואז עשו 
הרומיים מעשה נגורא: הם הציתו בסתר את הלשכות באש... | הבנינים 
הנפלאים נהפכו לחורבות והנלחמים על גנותיהם נפלו מעליהם ונשרפו 
באש או נקברו חיים תחת המפולת. הרבה אָבדו את עצמם בידים כדי 
שלא יפלו בירי האויבים... והנקל היה מעשה זה בעיני החיילים הרומיים : 
הם חדרו גם אל תוך בית"המקדש וננבו ושדדו כל מה שמצאו בתוכו, 
וסבינוס מפקדם לא וק לא מיחה בידם, אלא אף הוא עצמו חמס לעין 
השמש ארבע מאות ככר מאוצר בית-המקדש 6, נְבָלות כאלו אידאפשר היה 
שלא ירניזו את העם יותר ויותר. אפילו חלק מחיילותיו של הורדוס עבר אל 
המתקוממים. וכולם ביחד צרו על ארמונו של הורדוס, שבו התבצרו 
סבינוס וחילו, ודרשו, שהרומיים יעזבו את העיר. אבל סבינוס חשש 
לצאת מן הארטון: מתירא היה מחמת היהודים; ועל כן יָשב וצפה 
לעזרתו של ווארוס. המרידה הגדולה, שנסתיימה בחורבן בית"שני, התחילה 
מיד אחר מיתתו של הורדוס. הפרעות והמבוכות הללו היו ,תחלתדהסוף". 

כי, אמנם, כל יהודה כולה הרגה אז מ,מסגרותיה". מושל מאושר ומקובל 
על העם לא היה, החימה הכבושה נגד השלשון האדומי-הרומי התפרצה 
כהרדפרצים -- ובכל קצות"המדינה היו מהומה ומבוכה, פרעות ואי"סדרים. 
אַלִפַיֶם מחייליו של הורדוס, שמלא צבאם (כלומר, זמן עבודתם בצבא), 
שבו לאדום ארץ"מולדתם ונלחמו שם בנאמנים להורדוס ובאחיאב 
הנציב שארדבשרוו, שהוכרח לברוח אל הררי-הסלעים. ש מעון מעבו- 
הירדן, אחד מפקידיו של הורדוס, אדם בעל-קומה ונבור ויפה מאר, 
התנשא למלוך ומזז את ארמון-המלך ביריחו, גם שרף הרבה ארמונות 
אחרים בארץ, עד שנלחם בו גראַטום, תְּסְסו והתיז את ראשו בסיף. ' 
נם בבית-רמתא6 עלייד הירדן נשרף ארמון-המלך עלזירי המון 
מתקוממים. ואפילו רועה אחר, אתרונגא, שכל יתרונו היה--מה שהיה 


') קדמוניות, י*ז, '', אִי---ב' ; טלחמות, ב', ג/, א'--ג'. 
*) כך נקראת עיר זו בטלחמות, בי, ד'י ב':; בקדמוניות "'ז, '' ו'. באה 
כאן ,המת*. 
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בעל-קומה ובעל-גבורה ושהיו לו ארבעה אחים רמי-קומה וחפונים כמותו, 
רצה לשבת על כסא הורדום -- ומצא לו בשעתחירום ‏ זו המוני"עם, 
שסייעו לו. הם התנפלו על הרומיים, ששנאו אותם שנאת-מות על כל 
התועבות שעשו ביהודה, ועל חיילותיו של הוררוס, שהיו בעצה אחת עם 
הרומיים; ‏ אבל -- כנהוג אצל מתפרצים נשענים רק על המוני"העם -- לא 
נְקו | אתרונגא וסיעתו ‏ גם ‏ את היהודים אחיהם, שהיו חשודים | בעיניהם 
על נטיה לרומיים | או אפילו שהיו רודפיהשלום בלבד. יוסף בן-מתתיהו 
אומר: | ,בימים ההם היתה יהודה מלאה חבורות של שודרים. בכל מקום 
שנתאספו | המונים | בלתידמרוצים, -- מיד. היו | בוחרים | במלך, לאפון כל 
העם, ‏ אמנם, מלכים אלה הביאו לרומיים ‏ אך הפסר מועט, אכל כדָנר 
באופל הָלְכוּ בין בנידעמם"1). | ואולם המתקומם היותר מסוכן, שהיה חזק 
ביותר מפני שרעיון לאומי הלהיבהו, היה יהורה הגלילי, במ של 
אותו חזקיה הגלילי, שהרג הורדוס עור קורם שנעשה מלך ושעל 
הרינתו נתבע לדינו של הפנהדרין?). האב הלאומיְהִקנָּא הגדול, שהוררוס, 
ויוסף בן-מתתיהו אחריו, השתדלו לציירו בתור שודר פשוט, הוריש לבנו 
את השנאה הקשה כשאול למשעבדי עמו ומציקיו, הרומיים ‏ והאדומיים 
כאחד. עלדידו נעשה הגליל. בהריו ובנקיקיהסלעיו המרובים מרכז למקנאי 
קנאת"העם, להמתקוממים הלאומיים והאידיאליים. בקרבת צ פורי שנגליל, 
שהיא אך מהלך שעה אהת מגנצרת, מקום לידתו של ישו אסף 
והודה הגלילי מחנה גדול של לאומיים מרידנפש, התנפל על בית"הזיון 
של המלך, תפם את כלייהזין ‏ שבו, שזיין בהם את מחנהו, ואת כל 
הכסף, שנמצא שם. ומאז נלחם הגבור הקנאי בכל אויבי רעיון-השחרור 
מן הגויים ואף מבניהעמו; | וכנהוג | במלחמות כאלו, לא הבחין אף הוא 
בין אויבים | ובוגדים ממש ובין סתם יהודים רודפי"שלום. הוא נתן את 
חתיתו על כל הגליל, | 

כך היה מצבן של ארץ-ישראל בכלל ושל הגליל בפרט מיד אחר 
מיתתו של הורדום. המרידה נתפשטה בכל המדינות: ביהורה וכאדום, 
בגליל ובעבר-הירדן. ‏ לא היה במחון לא ללגיון הרומי ולא לחיילותיו של 
הורדוס ואף לא למי שלא נתחבר לשום מפלגה. אַנאָרכיה גמורה שלפה 
בארץ. ‏ ,כימים ההם ‏ אין מלך בישראל -- איש כל הישר. בעיניו. יעשה", 


') קדמוניות, ייז יי, ח'. 
*) עיון למעלה, עמ' 134--136. 
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וכל זה אירע אך כאיבע או שלש שנים קודם לירתו 
של ישו 

אבל סוףדסוף נפִכאו המהומות והמרידות בכח נדול. בחַיל. רומי 
עצום, שנספחו עליו פלוגות מבירות ומעְרְכ, עלה ווארוס שנית על ארץ- 
ישראל. קודם-כל שלח פלוגות של צבא ננד צפורי הסמוכה לנצרת: 
אותה שרף ואת יושביה מכר לעברים. והוא עצמו עלה על שומוון 
ובקרבתה שרף את העיר עמאום. ובסביבותיהן של שומרון ועמאוס 
היו הערביים שורפים כפרים וחומסים כל מה שמוצאים, משנאה להורדוס 
ולהרומיים אוהביו. כאילו נתאחדו הכל מסביב להחריב את ארץ-ישראל . 
ולהשמיר ‏ את יושביה. אחר"כך ‏ עלה ווארוס על ירושלים -- והיהודים 
הצרים על הרומיים, שנתבצרו בארמונו של הורדום, כאמור, כשראו את 
החיל הכבדר שלו, עזבו את המצור והתחילו מצטדקים לפני ווארוס, שאך 
ההמון המרובה, שעלה לרגל, וסבינוס, שהרגיז את העם, אשמים בפרעות. 
סבינוס ראה לטוב לפניו לעזוב את העיר וארו שלח את חילו לרדוף 
ולתפוס את המתקוממים שמחוץ לירושלים, ואחר שצָוֶה ל צלוב לא 
פחות משני אלפים א יש, שב לאנטיוכיה. את ראשי המתקוממים 
שבאדום שלח ווארוס לרומי, שיעטדו למשפט לפני אבגוסטוס-קיסר, וזה 
צוה נם"כן להרוג כמה וכמה מהם ), 

אנל בזה עוד לא בא הקץ למהומות ולמבוכות. בזמנים | של 
אנארכיה מדינית מופיעים על הבמה גם ,מולכים מעצמס" מטפוס אחר, 
שונה מזה של שטעון מעבר-הירדן ושל אתרונגא הרועה: מתחפשים 
למלכים או בנידמלכים שנהרגו או מתו, ותופסים את העם, שאהבתו 
שמורה להמומתים או המתים, בלבו. והאהבה להחשמונאים היתה עזה 
ומושרשת כל-דכך בלבותיהם של היהודים, עד שרי היה לצעיר יפה אחר, 
שהיה דומה בקלסתי"פניו אל אלכסנדר המומת, בנם של הורדופ 
ומרימי ה שמונאית, להפיץ שמועה, שניצל ממות בדוך-נס (הוא 
פפר, שהתליין חמל עליו ועל אריסטוכלוס אחיו וחנק במקומם שני 
צעירים דומים להם במראה), שיתרגשו כל היהודים ויתנו לו כבוד- 
מלכים וכסף הרבה. היהודים ‏ יושבי האיים כרתים ומַילופ נתנו לו 
הרבה כסף וזהב ויהודידר ומ שי יצאו לקראתו, וכ,שנסע בחוץ במרכבה הביעו 
שמחה שואנת ביותר ביחוד על שהוא בגנה של מוימי 


') קדסוניות, י*זי !י, ה'--יין טלחמות, ב', אי, ר'. 
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הח שמונאית"6, כל מנהגו היה מנהג של מלך, העם בהמוניו היה מקיף 
אותו ומריע תרועת"ששון לכבודו, אפילו נצר מסופק משורש חשמונאי 
היה בו די כח להלהיב את העם במדה כש4] -- הרבר ננמר: בלו 00 
עבדו | של אבגוסטוס"קיסר ואבגוסטוס עצמו. הכירו בו, | שאינו מזרעה 
המלוכה, ופתוהו, שיודה על הַטַעאֶתו, והוא נפתה והודה--והיתה לו נפשו 
לשלל. אבל כמה היה העם נבוך. ומגורה"עצבים בימים ההם,--עד שבדויות 
כאלו יכלו למצוא להן אזנים קשובות בתוכו! 


ומלכותו של הורדוס נתחלקה. כבר ראו חוקרים שונים בצרק, שיש 
דמיון = ידוע בין מלכות-ש ל מה ובין מלכותדה ורדוס, אף-על-פי שיש 
להוסיף כאן :+ 80015)טת 9115+טחח. כמלכות-שלמה כך היתה אף מלכותו של 
הורדוס נהדרת כלפי חוץ ורקובה מתוכה. כמלכות"שלמה נראתה כעשירה 
ותקיפה כלפי השכנים הקטנים, אבל ההמון בהמוניו נלאה לשאת את 
עולדהטסים ואת המשטר הקשה ואת השנויים המרובים | ממטבע שטבעה 
המסורת ההיסטורית | של האומה. וכבימי מלכות-שלמה היו הממלכות 
הקטנות שבסביבה נכנעות ליהודה או יָרָאות | מפניה, ואולם הממלכות 
הגדולות--מצרים של פתוּסנת ושישק בימי שלמה ורומי של אנטוניוס 
ואבגוסטוס בימי הורדוס--היו מתיחסות ברצון אל מלך-יהודה ונותנות לו 
חירות ירועה של הנהגה כל עוד היה ,נאמן בבריתן', כלומר, נשמע להן; 
באופן שכל התפארת וכל החירות היו אךָ למראית"עין ; והעם היה מרגיש 
בדבר זה ויורע להעריך את ההוד והתפארת והעשירות וההצלחה בחצר 
המלך הגדול או הקיסר כערכם הפחוּת למדי. כשלמה היה גם הורדוס 
אוהב לבנות בניניס מפוארים וכמותו בנה את בית-המקדש, ואפילו ברבוי- 
הנשים היה הורדוס דומה לשלמה במקצת. וגורלה המדיני של ארץ- 
ישראל אחר שמת שלמה דומה מאד לגורלה לאחר מיתתו של הורדוס. 
כשם שבסוף"ימיו של שלמה ומיד אחר מיתתו התחילו המוידות של 
הדר ‏ האדומי, רזון בן אלידע הדמשקי וירבעם בן נבש האפרתי, כך 
התחילו פרעות ומרידות עוד בסוף ימיו של הורדוס וכיחוד ‏ מיד אחר 
שמת, וכשם שנתחלקה הממלכה ה,אדירה' של שלמה ונקרעו מעליה 
אדום וארם, כך נתחלקה אף מלכותו של הורדוס ונקרעו מעליה הערים 
היווניות שבארץ"ישראל: עזה, גדר וכפו-סוסים קיפוס). וכשם 


1) קדמוניותי ייז, ייב ; מלחמות, ב', ז', א'--ב' (בשגויים מעטים). 
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שהתחלקות מלכותו של שלמה היתה תחלת חורבן בית ראשון, כך אף 
התחלקותה של מלכותההורדוס היתה תחלה חורבן בית שני. 

כי, אמנם, אשר אַבגוסטוס קיסר את צוואתו של הורדוס, אבל 
בשנויים לא-מועטים. ארכילאום קבל, אמנם, את יהודה, את שומרון 
ואת אדום, אבל את התואר ,מלך', שהוריש אותו הורדוס, לא קכל 
ובמקומו נִפּן לו התואר ,אתנאַרכוס" (ראש-העם), ואת הערים היווניות- 
האַרצישראליות הנזכרות ספח אבגוסטוס"קיסר אל סוריה. ושלומית 
קבלה עלדפי צוואתו של הורדום מנחלתו של ארכילאום את הערים 
יבנה א<שדוד ופצאלה. וק מחצה ממלכותו של הורדום באה, 
איפוא, לידי ארכילאוס בנו, ואפשר, עוד פחות ממחצה, המחצה השניה 
נתחלקה בין שני בגיו האחרים. אנגטיפס קבל את הגליל ואת עבר- 
הירדן ופיליפוס-את הבשן, את הארגוב (טרכונה) ואת חַוְרָן (שנכנסה 
לתוכם גם השפה המזרחית של ים"כנרת), ושניהם קבלו את התואר 
,מַטַראַרכִים', ‏ שעיקר הוראתו -- ,ראשי-הארבע" (ארבע הערים או המדינות), 
אבל אחר-כך נעשה תואר לנסיך-מושל (מעין ,הָרצוג' שלנו, שהוא נמוך 
ממלך, אף"עלדפי שבמדינתו המצומצמת יש לו כל זכויותיו של המלך), 

כעשר שנים משל ארכילאוס ביהודה, שומרון ואדום (מן 4 
לפני ספה'נ עד 6 לספה"). את העריצות, שהראה מיד אחר מיתתו 
של אביו, הוסיף להראות אף כשנתאשר בתור ,אֶתנאַרכוס". | את הכהנים- 
הגדולים היה מחליף זה בזה כאביו: במקום יועזר בן בייתוס מָנה לכהן- 
נדול את אחיו א<ליעזר בן בייתוס, ואת אליעזר זה החליף בישוע 
בן סיאה. לאחר שגרש את מרימי אשתו נשא את גלאַפירה בת 
ארכילאוס מלך קפורקיה, שהיתה אשתו של אלכסנדר אחיוחורגו 
(מאביו), ואחרדכך, כשנהרג אלכפנדר עלדידי אביו, היתה לאשה ליוּבה מלך 
מבריטניה ונתאלמנה!) ממנו, -- מה שחשב לו העם לעוון, שהרי לא היה 
כאן יָבוּם של מצוה מפני שהיו לגלאָפירה בנים מאלכסנדר ואף כבר נישאה 
בינתים לאחר, גם ארכילאוס בנה בנינים מפוארים--בנה מחדש את הארמון 
ביריחו, שנשרף בשעתרחירום, ואת העיר ארכילאים, וגם עשה 
צנורות של מים כדי להשקות את יער-התמרים, שנטע'בקרבת 
נערן (במקום שנתגלה זה לא כבר בית-כנסת נהדר ועתיק), מצפונה 


) או, יותר נכון, נתגרשה (עיין נגד קדמוניות, י'ז, ייג, די, ומלחמות, די, ז'י, 
ד' : 451-452, +] ,%6ה6265616 ,ז6זםת56). 
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של יריחו, -- וכל זה עשה בכספו של העם, שנתרושש מאר על- 
ידי | המהומות, בוודאי עשה תועבות ‏ נדולות ‏ גם ליהודים ונם 
לשומרונים, כי שליחיהם של שני העמים הצוררים זה לזה באו 
לקבול עליו בהסכמה לפני אבגוסטוס-קיסר. ווה נתרעם על מעשיו מאד 
ושלח להביאו לרומי, ושם שפם אותו לגלות לגאַליה והחרים את כל 
נכסיו 1). יהודה, שומרון ואדום נספחו אל סוריה ונציב או אפיטרופוס. 
(פרוקוראַטור). רומי נעשה מושל עליהן, כמו שבקשה מלאכות-היהודים 
מאבגוסטוס קיפר מיד אחר שמת הורדוס. 

ואולם המבקשים בוודאי התחרטו ער מהרה על בקשתם זו לא 
שבו יטי מלכות"פרס ומלכות בית-תקמי, | עברו לבלי שוב עור הימים, 
שבהם היתה יהודה | ,כמות מבוטלת" -- קרן-זוית | קטנה בקדמת-אסיה, 
שהירודוט יכול היה לעבור עליה בלא שיקרא אפילו בשמה. מצד אחד. 
נעשתה ארץ"ישראל הגדולה חלק חשוב מאד מסוריה, שהיתה שוכנת על 
קצה גבול מלכותם התקיפה של הפרתיים, שנלחמו בה הרומיים כל 
הימים בלא שיָכלו לכבשה. ומצד שני נתעלתה חשיבותה של ארץ"ישראל 
בתור מרכז דתי ולאומי לעם גדול ומיוחד ‏ במינו, שהיה מפוזר ומפורד 
בכל העולם הקולטורי של אותו זמן ושבכל מקום היחה לו השפעה 
גדולה, ובשתי ארצות חשובות--במצרים ובבבל--היתה לו כמעט השפעה 
מכרעת, ארץ כזו לא יכלה רומי למפור לידי כהן-גדול | משועכר רק 
למראיתדעין להשליט על סוריה, כמו שהיה הדבר נוהג בימי מלכות"פרס 
ומלכותדיוון שאחריה. ובכן מָנתה רומי על מדינות"ממשלתו של ארכילאופ 
נציב מיוחד-,אָפיטרופוס' ביוונית או פרוקוראַטור ברומית, שיש 
לכנותו בעברית | ,משניח" כרי להבדילו מן הנציב הסורי, | למראיתדעין 
היו ראשי"העם גם עתה הכהנים-הגדולים (20?00 00ד 000 0דטסקה 88 עףד), 
בי שם יוסף בן"מתתיהו בפי הרומיים) והיתה 
ליהודים אַבטונומיה ירועה, שנהג בה שלטון-המיוחסים (אַריסטוקראַטיה) 2), 
אבל באמת לא נעשה בארץ-ישראל שום דבר חשוב בלא רשונו של 
המושל הרומי, לא רק זכות"המלחמה נשללה מיהודה, אלא אף הזכות 
לטבוע מטבעות של זהב ושל כסף; רק מטבעות של נחושת הין 
טובעים עור בארץ-ישראל. ה,משניח' יָשב בקיסריה, אבל מצודתו היתה 
פרושה | על ירושלים, | שהיה | בה חיל"מצב רומי ושהיה. מושל 


י) קדמוניות, יז ייג, א'-בי; מלחמות, ב', ז', גי ; = *) קדמוניות, כ', פוף ". 
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רומי זה שוכן בתוכה בשלש רנלים, ביחוד בפסח, כשהיו מתכנסים לירושלים 
המונים גדולים ולב"העם היה מתחמץ על שזָרִים משלו בו: אז היו מעמידים 
זקיפים עלדיד אולם"העמורים, שהקיף את הרדהבית 1), מאז נעשו קיסריה. 
וירושלים צרות זו לזו; והתלמוד יודע לספר, ,שלא נתמלאה קיסרי אלא 
מחורבנה של ירושלים' ?).--דיניהממונות ‏ היו עוד בידי דיינידישראל ואת כל 
שאלות"הדת היתה פוסקת עוד הסנהרריה, שאף דינידנפשות היתה דֶנה. ואולם 
אך להוציא משפטדמות לרגלי חקוּר"הדין המוקדם היה בידי הסנהדרין ולא 
להוציאו ל פועל. כל משפטדמות היה צריך שַפוּט ואָשוּר מצד ה משגיח' 
הרומי, שהוא עצמו היה דן למיתה באין מעצור (מה שנקרא 21861 פט[ או 
וו0|80 65095)סק). את המסים ואת המכס היה גובה עלדידי מוכפים או 
גבאים (,גבאידטמיון*)- גבאי לאוצר-המלך--צ0ו9ן0ד) מקרב. היהודים, שהיו 
נובים את המכס גבזדרוע, ועלדכן נעשה ,מוכס' כמעט שַם גרדף לגזלן 
וחמסן +) ו,גבאי" הוא לפעמים שם"נרדף לגנב5). את כל המסים 
והארנוניות ואת כל המכס היו המוכסים והנבאים מביאים אל ה,משגיח', 
שהיה ממונה גם על כספי"המדינה. האיך היה מקבץ את המס והאיך 
היה משגיח על הכספים--על זה אפשר לדון מתוך מאמיו של שיבריוס 
קיסר: ,הפקירים בפרובינציות הרומיות הם כזבובים על גופו של פצוע: 
אלה שכבר בָוו | מדמו אינם כלדכך מוצצי"דם כהחדשים, שלא נתרווּ 
עדיין'5). חוץ מזה, היתה ל,המשגיח" אותה זכות, ש נטל הורדוס לעצטו: 
להסיר כהנים-גדולים ולהקים כהנים-גדולים. ולא עוד אלא שבגדי- 
הכהונה ‏ היו שמורים אצלו ונתונים | לפקדון בידי שר בירת-אנטוניה, 
חתומים בחותם ה,משגיח' ובחותמו של כהן-גדול, ולא נמסרו לידי הכהן- 
הגדול אלא לעבודת יום"הכפורים ושלש ונלים. הדבר האחרון היה עלבון 
לעם, | שפצע את לבו ביותר: כלום יש לך סימן-של-שענוד גדול 
מזה?.. ומה נשאר מן ה,אַבטונומיה הפנימית" ‏ של היהודים אהר 
זכויותיו אלו של ה,משגיח" הרומי?--וה,זכויות" סמכו כולן על כח"הזרוע: 
על חמש פלונות (0/146ת60)ואגף (9!3) אחת | של צבא, שאליהן היה 
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י) שם, שם: ה', ג'/ וח', ייא; מלחמות, '"ב, ב', א', וה', ה', ח'. 

י) מגילה, ו' ע'א ; פסחים, מ"ב ע'ב; איכה רבתי, עהיכ : היו צויה. 
*) ביר, פם'ב; וי'ר, פי'א. 

+) משנה, נדרים, פ"ג, מיד ; בבא קמא, >'י, מ"א ומיב, ועוד. 

*) משנה, חגינה, פיג, מ*ו; הוספתא, טהרות, ח', ה'-ו. 

+) קדמוניות, י'ח, ו', ה'. 
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גספח לפעמים גם גדוד מקומי, | שנתקבץ לא מן היהודים, | אלא מן 
הנכרים. יושבי-ארץ"ישראל 1). ובשלטון זה של ה,מלכות הרשעה', שהיה 
בשען על כחחהזרוע, | איהאפשר היה לו לעם מאמין בכח-הרוח כעם- 
היהודים שלא לראות פורענות קשה מן השמים, שקדמה, בתור ,חכלו 
של משיח" ו,עקבות"משיח', להגאולה הקרובה לבוא, | מלכות-אדום 
ומלכות-שמים היו שני הנגודים הגדולים, שכל אחד מהם 
העלה על זכרונו של היהודי את הַפְכּו, 

וקשה היתה הפורענות ביותר מפני האמונות והדעות של היהודים, 
שהיו כל"כך שונות ומשונות מאותן של הרומיים, ‏ ה,משניח" הראשון 
ביהודה היה קופוניום (לערך 6 -- 9 לספה). מאחר שביָמיו עברה 
יהורה משלטונו של מושל יהודי אל השלטון של מושל רומי, ראה 
הנציב הסורי קוויריניום, שאף קופוניוס היה כפוף לו, צורך בדבר 
לערוך מָפָקֶד או ספירה (505ח26)) לכל יושבי ארץ-יהודה ולכל רכושם 
לשם קביעת המסים, שהיהודים חייבים לשלם למלכות"רומי (6 לספה"נ), 
אבל, ראשית, חשבו היהודים כל ספירה לדבר שאינו לרצון לפני ה', 
שהוי כַשָפְּפַר דודר את העם פרצה מגפה בארץ (שמואל ב', כ"ר); 
ושנית, = הרי יָדַעו היהודים, | שספירה זו היא הסימן היותר מובהק של 
שעבודם והיא תתן אפשוות להמוכסים למוץ את רמם על-ידי המסים 
היותר | קשים, ולפיכך התנגר העם בכל כחו לספירה זו וכמעט פרץ 
מרד בארץ בסבתה. ומאז נעשה ה,צנזוס" בצורתו היוונית -- 505ח66) 
6% -- קנָס) | לשם-נרדף לעונש (קנס, קונסין). הכהן-הגדול יועזו 
בן בייתוס דבר על לב העם -- והספירה נעשתה. ואולם ההתנגדות 
לספירה גרמה למאורע נדול אחד: היא חְבְּרֶה ואחדה את הלאומיים 
הקנאים, שהיו מצויים בארץ | מימי פומפיוס ואילך, כמו | שראינו כבר 
כמה פעמים, ועשתה אותם כתה חדשה- כת "הק גאים. יהורה 
הגל יל י מעיר גם ל א בגולן-בוודאי אותו יהודה בן חזקיה, שכבר 
הכרנוהו ‏ למעלה ?), בשעה שדברנו על הפרעות אחר מיתתו של הורדוס-- 
וצרוק הפרושי (כנראה, גם"כן מן הגליל) יסדו כת-מקנאים לתורתדה' 
ולכבוד"האומה, שבקנאתם הנלהבת לא רצו להביא בחשבון את המצב 

+) על המצב המדיני של יהורה בימי הפרוקוראטורים עיין בפרשות : ,ז6ז56[0 .5 


5% 15 ,2656[116%6) 
:) עיין למעלה, עמ' 152. 
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המדיני של הארץ ושל האומה ודרשו מן העם, שיתקומם כאיש אחד 
נגד הרומיים. | כי חלילה ליהודי לעבוד לבשר ודם: מלךְ-ישראל הוא רק 
ה' אלהיו ולא | קיסרדרומי | עובד"האלילים. | אחר ‏ יהודה הגלילי | וחברו 
נמשכו אנשים לאלפים ולרבבות, > שנספחו אל כת-הקנאים. | ועד חורבן- 
הבית היו הם מנהיגי כל הפורעים והמורדים בכל מקום). 

אחר קופוניוס היה משגיח ביהודה מ א רקום א מביבולופ 
(לערך 12-9) ואחריו - אַ נכיוס רופופ (לערך 15-12). קצר 
היה זמןשלטונם ולא הספיקו לעשות כלום. ואפשו, שיראתו של 
אנגוסטוס קיסר היתה על פניהם ולא נועזו | להרע ליהודים ביותר. כשמָת 
אנגוסטוס בשנת 15 מָנה פיבריופ קיפר את וואַ ליריופ 
גראָ טפוס (26-15). זה האחרון הצמיין בחלופָי הכהנים-הגדולים: 
הפיר מכהונתו את חנן ב ן שַת, שמְנָה קוויריניום במקום ‏ יועזר. כן 
בייתוס, -- חנן זה, ‏ שנזכר לרע באיוונגליונים, ‏ והקים על מקומו את 
ישמעאל בן פיאַנבי לאחר זמן מועש הסיר גם את זה והקים 
את א<לעזר בן ענן. אבל אך עברה שנה -- וכבר נתמנה עלדידו 
שמעון בן קמהית. ואף זה לא ישב על כסאו יותר משנה: 
הכהונה הגדולה נמסרה ליוסף ‏ קייפ א או בן הקייף), שאף 
הוא נזכר באיוונגליונים לא לטוב. נקל לשער, כמה שרירות-לב היתה 
ב,משגיח" רומ זה, שהיה משַחק בכהנים-נדולים כמו שהתינוקות משחקים 
בכדורים. ‏ ואף כמה אוהב-בצע היה: הרי מָנויים אלה לא היתה להם 
שום סבה אחרת זולת השוחד?). 

אבל גרוע מגראַטוס היה פונטיום פילאַטוס (436-26, 
שמשל ביהודה עשר שנים ושבימיו נצלב ישו פילון האלכסדווני 


') על תכונתם של הקנאים עיין שני מאמריו של ה6ז8 ז0)6 :0167 6 .א 
?הוגההג א 006 ח26[06 616) זכרון לא. א. הרכבי, פטרבורג מרס*ט, החלק הגרמני, 
עמ' 6--18) :(643--639 ,!1 ,.6תם .ש16)) 26810%5. 

:) עיין על שם זה: יופסף דירגנבווג, משא ארץ ישראל, תרגום מבשין, 
פטרבורג תרניו, עמי 112. בתלמוד, (יבמות: ט"ו ע*ב), נזכר גם ,בית קופאי*, שהיו 
,,מהם כהנים גדולים* (עיין שייר ב,,המעמר* לראימ לונץ. חיב, עמי תקיס). 

) על אותו זמן טרמז התלמוד: ,ומתוך שנותנין עליו ממון לכהונה והיו מחליפין 
אותה (את הכהונה הגדולה) כל שנים עשר חדש* וכו' (יומא, ח' ע"ב). ואמנם, גם יוסת 
בן-מתתיהו מדקדק, שאלעזר בן ענן ושמעון בן קמחית לא שמשו בכהונה גרולה יותר משנה. 
ש,נתנו ממון על הכהונה* אין מן הצורך לומר : אילמלא היו שרי-רומי מקבלים ממון מן 
הכה"ג לא היו מרבים כל-כך להחליפס. 


100 | יוסף קלוזנר 


--------- 


מביא את המשפט ההרוץ, שהוציא עליו אגריפם הראשון: ,אכזר 
הוא | מטבעו ובקשי-לבו לא ישוב מפגי כל" בזמנו היז ביהודה: 
,שוחד, גאוה וגאון (80086), גזל, עושק, עלבונות (ושופסףה8), מיתות 
תכופות בלא משפם ואכזריות בלא סוף ובלא שעור'!). אך קכל 
את השלטון ביהודה -- ומיד הראה, שהוא בז ליהודים ולחוקידתורתם. 
מנהג מקובל היה, שלא יכנסו צבאותדרומי לירושלים בדגלים או ,סגניות", 
שיש עליהם צורת-הקיסר, שהרי היהודים מקפידים על ,לא תעשה לך 
כל פסל וכל תמונה'. פילאַטום צוה לחילו לבוא לירושלים בדגלים 
אלה, כשראה העם ‏ רבר זה הלך בהמונים גדולים לקיסריה, מקום" 
משכנו של המשגיח הרומי, שהיא רחוקה למדי מירושלים, ובקש והתחנן 
אל פילאַטוס, שיוציא את הצורות הללו מן העיר הקדושה. פילאַטוס לא 
הסכים לכך: הוא ראה בזה בזיון כבוד-הקיסר. חמ שה ימים וחטמשה 
לילות רצופים עמדו המניההעם לפני ארמונו של העריץ, בוכים 
ומתחננים ‏ לו, | שיבטל את גזירתו. | וכשנעשה דבר זה לזרא לפילאַטוס, 
צוה ביום הששי לעם, שיבוא למסלת-המווץ, ואת חילו העמיד במארב. 
העם בא והתחיל להתחנן כקדם, שיעשה המשניח חסד עמו ויוציא את 
הפפלים מירושלים עירדהקודש. אז נסה פילאַטוס להבהיל את העם פתע- 
פתאם : צוה להחיילים, שישלפו את חרבותיהם מִתִעָרִיהֶן, ,והוא עצמו הרעים 
על העם בקולו וצָוַח: ,מי שלא יחדל לבקש ולהתחנן ולא ישוב לביתו-- 
ְהרג בסיף! -- אבל הוא לא ידע את טבע עם"היהודים: כאיש אתך 
נפלו ההמונים על פניהם אָרצה, חשפו את צואריהם לשחיטה וקראו, 
שהם מוכנים למות, אבל לא יתנו להפר את דתם... אז נבהל העריץ 
הרומי למראה גבורה מוסרית כזו--ומלא את בקשתם 6. ואולם דבר זה לא 
מנעהו מלהציב בירושלים שלטים מוקדשים להקיסר, ששָם"הקיסר היה 
חרות עליהם בלא צורתו, ואך על-פי פקודתו של טיבריוס-קיסר הופרו 
מירושלים ונשלחו לקיסריה 5), 


ואת המת"העם עורר פילאָמום על-ידי | מעשה שני, הוא הוליך 
צנורות של מים לירושלים, ואת הצנורות האלה עשה על חשנון 


') ,הטלאכוה אל קיוס", 38. 
י) קרמוניות, ייח, ג', אי; מלחמוה, בי, שי ב'--ג'. 
*) המלאכות אל קאיוס. ַב. 
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הדו 0-7 


,אוצר"הקודש הנקרא קרבן''). וכשבא באותו זמן לירושלים, נתקבץ העם 
והתחיל מתאונן על שנגע הוא, פילאַטוס, בכסף-הקדשים. אבל, כנראה, 
היו לו מרגלים, שהקדימו להודיעו את סערת"רוחו של העם. ובכן צוה 
לחייליו | להתחפש בבגדי-אזרחים ולהזדיין במַנְלְבִים וברצועות, וכשישמעו 
את הצעקות, יָכּוּ את הצועקים הבלתימזוינים ‏ עד מות. ואטנם, כן עשו 
החיילים והרגו עם רב2). 


אבל גבלה, שעשה לשומרונים, נרמה למפלתו, נביא"שקר שומרוני 
הבטיח לבני"עמו, שיָראה להם את כליההקודש (בוודאי | כליההמשכן), 
שטמן משה בהררגריזים. נתאסף עם רב. וכפי הנראה, היתה קשורה 
בזה. איזו ‏ אמונה משיחית"מדינית, שהרי לפי עדותו של יוסף בן מתתיהו, 
,נמריינו השומרונים', | שנתקבצו מסביב להרגריזים *). | פילאַטוס מהר 
לשלוח חיל רגלים ופרשים, שהרגו חלק גדול מן הנאספים וחלק מהם 
לקחו בשבי, ומהם דן פילאַטוס למיתה את החשובים ביותר. השומרונים 
הְבְלוּ על זה לפני וויטַליוםס נציבדסודיה, שצוה על פילאַטוס ללכת 
לרומי ולהצטרק על מעשהו זה; ובינתים מֶנה וויטליוס משניח אחר, 


זהו מצבה של ארץיהודה (ושומרון ואדום אף עמה) בימי ישו, 
מצבם של שאר חלקי"ארץ"ישראל היה שונה מזה לטוב מפני שהיה 
להם מושל יהודי, אף אם מושל זה לא עמד ברשות-עצמו לגמרו, 
על פיליפוס, בנו של הורדוס (מן 4 לפני ספה'נ עד 34 לספה"), 
לא נרבה דברים, ראשית, מפני שארצותיו | (בשן, ארגוב, ‏ חורן, גולן, 
פמיים או אספמיה ויתור) לא היו מדינות נושבות מיהודים ביחוד : ביחד 


י| כך כתוב במלחמות, ב' ₪, ד', כפי הנראה, היה זה אוצר מיוחד, שאסור 
היה לגעת בו, שאילטלא כן הרי משנה מפורשה היא, שמותר ליטול כסף מקופת בית- 
המקדש לצרכי-צבור מעין צנורות של מים: ,א מת ה מים וחומות-העיר ומגדלותיה וכל 
צרכי-העיר באין מתרומת הלשכה" (משנה, שקלים, רי, בי). ושלא כיעבץ: 
תולדות-ישראל" ‏ ח"ה, עמ' 83. וקשה לחשוב, שהחמירו בזה בזמן קדום יותר מבימי- 
המשנה. 

*) מה שמספר ל וק אם, י"ג: אי: פעם אחת באו אל ישו אנשים, שהביאו לו את 
השמועה בדבר הגלילים,. ש פילאטוס ערבב אה דמם בדם קרבנותיהם", אינו אלא 
ערבוב פילאטום בארכילאוס, שהוא הוא שהרג שלשת אלפים אוש -- וביניהם גם 
גליליים הרבה (קדמונות, '"ז י', ב') -- בבית המקדש, והמלאכות שבאה לקבול 
עליו לפני אבגוסטוס קיסר, הטעימה, ש.נטבחו כ בה מ ות ה קר בן". ערבוביה כזו שוררת 
אצל לוקאס בספירת-קוויריניופ, ואם בתלמוד מצויה היא הרבה (עיין למעלה, עמ' 149., 
הערה 2. 

?) קדמוניות, י*ח, ד' א'. 
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עם יהורים הרבה, היו בהן יוונים, סורים וערבייםן ושנית, מפני שממשלתו 
היתה שקטה ושלוה ולא הצטיינה לא לטוב ולא לרע בשום הבר זולת בבנין 
העיר קיסריון או קיסריה של פיל יפום (להבדיל מקיסריה על שפת- 
הים, שבנה הורדופ) במקום העיר העתיקה פ מיים (195ח8ת), עלדיד מוצאההיררן, 
מצפונו של ים-כנרת,--עיר, = שנזכרה. גם באיווננליון,--ובבנין העיר בית - 
צירה במקום שהירדן נכנס אל ים-כנרת (קרוב למקוס המושבות כנרת 
ורגניה שלנוו, שקרא לה בשם יוליאַם לכבור בתו של אבנוסטוס-קיסר 
ושיש להבדילה מבית"צידה האחרת, שישבה על החוף המערבי של ים- 
כנרת ושנזכרה באיוונגליון (יוחנן, א', מ"ה; י"ב, כ"א) בתור עיר-מולדתם 
של השליחים פַטרום, אַנדריאום ופיליפום ). -- פיליפוס 
המטראַרכום היה אדם נוח לבריות | ודורש-משפט, | אבל ידיד-הרומיים 
ומחַקהדהיוונים. בזה, כמו נם בתאוותו לבנות בנינים מפוארים, היה בן 
נאמן להורדוס ‏ אביו. ‏ ובדבר אחד אף עלה על אביו ואֶחיו. | הוא היה 
הראשון, שחקק על מטבעות-הנחושת שטבע את צורותיהם של אבנוסטוס 
וטיבריוס קיסרידרומי. | כדבר הזה לא נועזו לעשות לא הורדוס אביו ולא 
אַרכילאוס ‏ ואנטיפם אֶחיו. | אפשר, שעשה כך מפני שהרבה מיושבי- 
מדינותיו -- אם לא רובן -- היו גויים, כאמור. | אבל מה שלא השתדל 
להראות את עצמו מושל יהודי אף בפני נתיניו הנכרים יש בו די 
להוכיח, שאם בתור אדם ובתור מושל היה הנוח שבאֶחיו, | בתור ‏ יהודי 
לא היה טוב מהם. 

נשאר לנו עוד לדבר על הורדום אנטיפם (מן 4 לפני ספהנ 
ער 39 לספה'נ), שבחלקו עלו הגליל ועבר-הירדן ושישו הנוצרי היה 
נתינו, הוא היה פהַח וערום, ולא לחנם קרא לו ישו בשם , שועל" (לוקאס, 
י"נ, ל'ב). בגליל היו אליליים הרבה, כמו ששמו--,גליל-הגויים" -- מוכיח 
עליון אבל מיטי יוחגן הורקנום וגו אריפמובלום הראשון 
נתיָהרו הרבה מן הגויים שבו בעל-כרחם ואף נתישבו בו יהודים יותר ויותר?), 
ואנטיפס ידע להוקיר את הגליל. את צפורי, שהרם וואַרוס כדי לשים 


1) על ב ית - ציר ה ומקומה עיין באריכות: -ז9תק624 ,חחח 8 וח ז 6 615% א .8 
.1 87185 ,36158106 6% התגהת 

) מה שכתב בענין זה הד"ר א. ק א מי נק א בספרו; 6365601616 זט2 ת016ט51 
8 .55 .1889 תו|ז₪6  ,)24[!!885.‏ יש בו קצת אמת, אבל גם הפרזה מרובה. 
עיון למעלה, עמי 128, הערה 2. 
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קץ להקשר של יהודה הגליליי), בצר |חזק עלדידי חומה גדולה. 
זכדי לחזק את עבר-היררן ‏ בנה את בית-הרמתא, שקרא לה מקודם 
בשם ליביאַס, על שס אשתו של אבנוסטוס קיסר, ואחר"כך בשם 
*וליאַס, על שם בתו של זה), אבל ביחוד נתפרסם על-ירי מה שבנה 
את העיר שִבָּריה, שקרא לה כך לכבוד טיבריוס"קיטר *). אבל אף כאן 
אנו מכירים בו את בנו של הורדוס : הוא לא שם לב למה שעיר זו 
גבנית במקום שהיה בית-קברות עתיק (בוודאי של העיר חמת או רקת), 
שעל"כן לא רצו היהודים הנזהרים בדיגי מומאה וטהרה, ובפרט הכהנים, 
לשבת בה; והילכך הוכרח לקבץ אל תוכה גויים או קבצנים ואורחים- 
פורחים מישראל, שבנה להם בתים וזְכָּה אותם בהרבה זכויות + כמודכן 
לא נמנע מלבנות בה אסטדין וארמון של מלך, שהיו בו צורות של 
חיות, ועלזכן נהרס בימי המרידה הגדולה, ומְלְסַדַר את הנהגת-העיר 
-עלדפי סדרי הערים היווניות. ואף"על-פי-כן עדיין השתתף בקובלנת היהודים 
על השלטים המוקדשים לקיסר, שהעטיר פילאַטוס כירושלים, ואף 
במטבעותיו לא נועז לחוק את צורתו של הקיסר. ‏ נם בזה רואים אנו 
את אנטיפס קרוב ברוחו להורדוס אביו, | שאחז בדרכי הרומיים והיווניים 
זנם מן היהדות לא הניח את ידו. גם בכל הנוגע לאהבת"הבנינים | היה 
בן נאמן לאביו. 
וכשם שיָרש מהורדום את אהבתו לבנינים, | כך ירש ממנו את 
אהבתו לנשים. כשהיה אנטיפס ברומי ‏ התלקחה אהבתו אל 
הירודיאַס, אשתו של אחיו-חורגו הורדוס (בנם של הורדוס ושל מרים 
בת הכהן הגדול ש מ עון בן ביית וס), שהיתה בתו של אריסטובלוס הנרצה 
ושיְלדה ‏ לבעלה את שלומית המכרת באיונגליון ‏ במעשה יוחנן 
המטביל. ואולם לאנטיפס כבר היתה אשה - בתו של חרתת מלך 
שָרֶב. ‏ ובכן החליט לגרש את אשתו ולקחת את הירודיאס אשת-אחיו, 
שלא כדת. מלךְ-ְערב יֶצא למלחמה על אנטיפם כדי לנקום ממנו את 


1 עיין למעלה, עמי 152. 

1) עיין על עיר זו: זה יעבץ. תולדות-ישראל, חייה, עם' 80--81, הערה 6, וגם: 
-216--213 %]1 ,6365016006 6 זטת 6 5. 

) דבר זה כבר היה ידוע להמדרש: ,טבריה על שם טיבריאס* (ביר פכיג). 

*) הדיר א. ק א מינק א בספרו הנז', עמ' 17 ואילך, משתדל להוכיח, שאין זו 
-אלא אגדה. ואולם הדברים בקדמוניות, י"ח, ב', ג': יף 86| 06ה ₪ ,אוסטוןצגן גת 
.ברורים יותר מדאי וקשה להכחישם: הרי כמעט ביטיו של יוסף בן מתתיהו נבנתה טבריה! 
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נקמת"בתו--ונְצח את אנטיפס נצחון גדול, אנטיפס פנה אל טיבריוס-קיסר, 
וזה צוה לוויטַל יוס נציבדסוריה, שיצא למלחמה על חרתת. אבל בינתים 
מת טיבריוס (37)'). -- אנטיפם השתתף גם במשאדומתן, | שהיה בין 
הרומיים ובין הפרתיים; ודבר. זה היה אחד מגורמי"מפלתו. הגורם = העיקרי 
היה -- מה שאשתו הירודיאס הסיתה אותו, כשקבל אגריפם הראשון 
מידי | קאיום קאַליגולה את כסא-המלוכה של יהודה, שאף הוא: 
ישתדל לקבל תואר-מלך. ואולם אגריפם שלח שליה מיוחדר לרומי, 
שימנע דבר זה, כדי שלא יהיו שני מלכים משמשים בכתר אחד; ושליח 
זה האשים את אנטיפם גם ביחסים אל הפרתיים אויביההרומיים ‏ ונ 
ביחסים ‏ אל מִיאַנוּם, שנוא"נפשו של קאליגולה, ואפילו בהכנת 
כלידזין הרבה. קאליגולה כעס עליו, הגלה אותו לגאליה ואת המטרארכיה 
שלו מסר לאגריפס. את הירודיאם רצה קאַליגולה להשאיר על נחלתה. 
הפרטית, שהרי היא היתה אחותו של אגריפס אהובו. אבל בה היה עוד 
,עורק חשמונאי" ובגאון יָאָה | לבת"בתה | של מרימי דחתה את חסדיד 
הקיסר ובחרה ללכת בגולה אחר בעלה. -- אשה זו ושלומית בתה היך 
נם סבה להרינת ‏ יוחנן הטטביל עללירי אנטיפס. אבל ענין מפוכך 
זה יתברר 3 ספר" הבא של החבור. הנובהי, 


כך היה מצב הענינים המדיניים במשך הדור שקדם לישו ובמשך 
שנות"חייו ‏ של ישו, | מתחלת מלחמת-האחים של הורקנוס ואריסטובלום 
ועד סוף שלטונם של פונטיוס פילאַטוס ביהודה ושל הורדוס אנטיפס 
בגליל (מן 67 לפני ספה'נ עד 39 לספה'נ). במשך מאת השנים האלו 
כמעט לא עברה שנה בלא מלחמות או פרעות ממין אחר. מלחמות, 
מרידות, מהומות, פרעות, סכסוכים, ועל כולם -- שפיכותדרמים -- שפיכות- 
דמים בלא הפסק ובלא סוף,--זהו המצב המדיני של ארץדישראל בכל משך 
התקופה, שקדמה לישו ונמשכה בזמנו ושאפשר לקרוא לה בשם 
ה,תקופה האדומית": מהופעתו של אנטיפטו, אביו של הורדוס, עד 
הופעתו של א גר יפם ה ראשון, בן-בנו של הורדוס. אם נספור אחד לאחד' 
את הנהרגים במלחמות ובמרידות ואת הנרצחים על-ידי הורדוס וה,משניחים"* 
במשך מאת השנים הללו, נמצא לא פחות ממאתים אלף איש ,- 


י ב,ספר" הבא של החבור הגוכחי, בפרק על יוחנן המטביל, אשוב בפרטות 
אל המסופר בזה בדרך-כלל. 
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מספר גורא בשביל ארץ קטנהדביחס כארץ"ישראל ; והוא. יהיה נורא. עור 
יוחר כשָנְשיב אל לבנו, ‏ שהנהרגים במלחמות ובמרידות היו מבחר-האומה 
במובן הנופני והנרצחים עלדידי הורדוס -- בחיריה במובן הרוחנ. 
רוב הנשארים בחיים היו מן החלשים והנחשלים -- מאותם ‏ ,מבלידעולם", 
-שהסבו את עיניהם מכל הנעשה במדינה ועסקו רק בענינים דתיים או 
בעיון מופשט ובמסתורין. | ולא | זה בלבד. הורדוס והמשגיחים הרומיים 
המילו אימתם על העם. באכזדריותם ובקשיות"דיניהם עשו את רוב 
היהודים חרָדים לקול עלה נדף. יפה מתאר התלמוד מצב זה כשהוא 
מספר, האיך בא הורדוס המתחפש אל בבא בן בוטא ומתחיל לדבר 
רעות על המשטר המדיני בכוונה,-- ובבא בן בוטא מתיָרא להוציא מלה 
שפיו, | שהרי ,עוף השמים יוליך | את הקול" 6, בימיו של הורדוס, 
קרוב ללידתו של ישו, ‏ לא נועז אדם לעסוק בענינים מדיניים = ולחתוך 
את נורלה של מולדתו האהובה-האומללה ; לא נועז אף לחוות את דעתו 
בקול רם על הליכות"המדינה. המרגלים ההבַּלְשִים היו המושלים בכפה, 
הכל היה מרוכא, הכל היו שרויים בפחד. מצב כזה -- ובפרט אם הוא 
מִתְלוָּה | במלחמות ובמהומות בלתידפוסקות ‏ ואף ברעש-האדמה ובשנות- 
בצורת--מוליד תמיד המון אנשים מתרגשים ביותר. הלחץ והסכנה והפחר 
הבאים כאחד מזעזעים את העצבים ומרבים אנשים מרוגזים והיסטיריים, 
שהם מלאים התרגשות קיצונית. | החזקים והעָרָנִים שבהם נעשים קנאים 
גרולים, נלחמים אמיצים בפה או בחרב במשטר הקבוע, באויבים הזרים 
זבבונדים הלאומיים כאחד. הבינונים והמתונים שבהם נעשים ,יושבי- 
אהלים" ועוסקים ב,תורה לשמה', בתורה, שאין לה יחס ישר אל החיים 
המדיניים, ומתנחמים בהפצת ,דעת-אלהים" או מוסר ומדות טובות בתוך 
העם. והחלשים והמדוכאים והנוחים שבהם נעשים בעלידרזים ובעלי"מסתורין, 
-שמתרחקים לגמרם מחיי"ארץ ומתמכרים כולם לחיידשמים. ומכאן--הכתות 
השונות, שהיו בארץ-"ישראל בימי-י שו. בלתידמרוצות במציאות המדינית 
היו כולן, | מלבד אולי כת הצדוקים, שנתפשרו עם המציאות 
שחות או יותר, | ראשית, מפני שהיו ,פוליטיקאים ריאָליים" וראו, שאין 
עצה ואין תחבולה נגד שלטון-רומי, שכבש כמעט את כל העולם העתיק 
כולו, ושנית, מפני שהיו עשירים ונתיָראו מכל שנוי ותמורה, שהיו יכולים 
למנוע אותם מלישב בשלוה ולהתענג על מנעמידהחיים. | שאר העם לא 


בבא בתרא, ג' עיב ורי ע'א. 
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היה יכול להתפשר עם המציאות המדינית הנוראה. ‏ כל ארץ, שבאה 
תחת עולדהברזל של רומי, נאנחה ונאנקה מן השעבוד הקשה. אבל 
שבעתים נאנקו היהודים תחתין, ‏ לא היה בין העמים המשועבדים לרומי 
עס משונה מכל שאר העמים, עם יוצא מן הכלל, עם יחיד במינו, כעם- 
היהודים, הרומיים לא יכלו להבין את רוחו של עם זה בשום אופן. לכל 
העמים המשועבדים לרומי היו אמונות מיוחדות ומנהגים משונים; אבל 
סוף"סוף נתפשוו העמים הללו נם עם מנהגי-רומי, | שהיתה מצדה 
סבלנית בכל הנוגע לאמונות ודעות. ואולם היהודים | לא הבינר 
את רוח"הרומיים כמו שהרומיים | לא הבינו לרוחם של ההודים. 
על כל דבר קל בעיגי הרומי היו מוכנים להתקומם כאיש ‏ ₪ 
צורות"הקיסר | הלא היו אָמבלימה | מדינית | ולא דתית -- והיהודים 
הרעישו | עולמות | עליהן. | מַשָחָקִים | אולימפיים ואַתליטים | מתגוששים 
הרי רבר נאה הם, שאין לו שום יחם אל הדת, -- והיהודים התרעמר 
עליהם ; | ,תיאטריאות וקירקסאות" -- מה להם ולהדת? -- והיהודים לא 
יכלו להשלים עם מציאותם ביהודה; דבר מועיל כצנורות של מים - 
מפניחמה | אסור לקחת לצרכיו כסף מקופת-ה,קרבן"? -- והיהודים כמעטי 
שקראו למרד בשביל כך. אין זאת אלא קשיות-עורף ותכונה מַרְרָנִית. 
כך החליטו ה,משניחים" הרומיים, שלא היה להם -- ואידאפשר היה שיהיה. 
להם--מושג ברור מהתיחדותה ומסגולותיה של האמונה היהודית. דוגמת. 
הפקידים האנגליים בארץ"ישראל בזמן הזה. ועל כן ְהתפַתְּלו עם עקשים -- 
ובכל תלונה וקובלנה עמטית, שלא היתה לה שום תכונה מדינית, ראד 
פקידי רומי הכנות למרד, שךדְכָּאו בדמים מרובים, -- ובזה הרגיזו את העם, 
שיָדע בנפשו, כמה הוא רחוק מטרידה, וחָזקו את התלונות והקובלנות, 
שעוד פעם דְכָּא אותן התליין הרומי בתור מרידה חדשה. וחוזר חלילה. 
במצב ‏ מדיני כזה סוף"סוף נולדים | או קנאיהחירות גמורים, | שנעשים 
מורדים באמת, או--מתיאשים והוזים, בעלי-מוסר ובעלי-מסתורין, שמצפים 
לרחמי-שמים וממתינים לשחרור בדרך-נס, | שאפשר לקרבו רק עלזידי 
אמונה עמוקה ומעשים טובים, ועל-ידי צפיה ל,קץ" בסבלנות וענוותנות, 
ברוח נמוכה ובנפש נכאה, מוחלת על עלבונה ומוותרת על כל הקנינים 
הגשמיים -- ,יחיל | ודומם לתשועת ה". ושני מיני בניההאדם הללו גרמר 
כאחד לחורבן-המדינה | מצד אחד ולצמיחת-הנצרות - חורבן הדת 
הלאומית--מצד שני, -- שני הצדדים של ממבע אחד, 
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אבל היתה סבה עמוקה עוד יותר, | שגרסה לשניהם: התהום 
שבין המציאות ובין האידיאַל המשיחי 

את ,שבידהגולה' לוו מבבל לירושלים יעודיהם | של ישעיה 
וירמיה, ובפרט של ישעיה השני, שחזו להם גדולות. ,חיל-גויים" 
יבוא ליהודה החדשה, ‏ ,מלכים יהיו אומניה', ,אפים ארץ ישתחוו לה" 
כל הגויים ו,עפר רגליה ילחכו", | ,ספירים" יהיו | יסודותיה ‏ ו,כדכוד -- 
שמשותיה", אויביה יכָּרתו זרב . יהיה \ שלום \ בניהי; כך הבטיח ישעיה 
השני. ומה היה בפועל? -- שעבוד-מלכיות ומלחמות ומהומות ותשפוכת- 
דמים. במקום השתעבדות כל הנויים- שעבוד לגויים; במקום ,חילדגויים -- 
מסים ומכס לרומי הרשעה; במקום ,מלכים אומנים" -- פומפיום וחילו; 
במקום גויים | ,משתחוים אפים ארץ ומלחכים עפרהרגלים" -- פקיד. רומי 
קטן, שעושה ביהודה כאדם העושה בתוך שלו; במקום משיח בן"דוד-- 
הורדופ האדומי... דבר זה היה קשה עד לבלינשוא. יוסף בן מתתיהו, 
מאַציטוס*) וסווישוניום') מחליטים פה אחד, שהסבה העיקרית 
של המרידה הגדולה שלפני החורבן השני - והוא הדבר גם בשאר 
המרידות | ביהודה -- היה | ה,יעוד | הנשמע לשני פנים, שהוא מצוי גם 
בספרים | הקדושים, שבימים ההם ימשול אחד מהם על העולם כולו" 
6 ,ששטגון0קץ 06ט6וןף600 090076 מזסד צ6 620006 60006006 6סגןסמסא) 
(6 ו 00 6 80560 0 של 002006 שד 68 2060 ש00ו0א סד 6דסא 
מאמונה זו לא ניצל -- כמה שיהא הדב" נראה מוזר בהשקפה ראשונה-- 
אפילו הורדוס הגדול עצמו. כל מה שאמר בעל ,דורות הראשונים' 
על שאיפחו של הורדוס ‏ להיות ,מלְךדהגויום" = ולא ,מלְךְ-היהודים". איגו 
נכון, כמו שהראיתי למעלה. ואולם נכון יהיה אם ננַסח אותו רעיון בצורה 
אחרת לגמרה: הורדוס רצה להיות מלךְ-היהודים ומלך-הגויים כאחר, 
כלומר, מלך על כל העולם כולו. הורדוס היהודיההאדומי, = שהיה שואף 
לכבוד בלי מצרים ‏ ושָעַם כל שכלו ה,בריא" והכרת-המציאות שלו היה 
מלא אמונות תפלות, -- קוה בסתר לבו, שהוא הוא יהיה אותו ה,מושל 
בכפה', שהיהודים צפו לבואו וקראו לו בשם ,מלך המשיח'". | רעיון זה 
לא היה ברור לו, אבל היה נראה לו תמיד בעד הערפל כתקוה רחוקה, 


') מלחטות: וי, הי, די. 
:) עיין :13 .% ,50ו1]. 
*) עיין 4 6 ,5טחג\35ק65). 
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שצויך להכשיר את הקרקע להתנשמותה,. עריצים בעלי נפש אפלה 
כהורדוס הם בעת ובעונה אחת נם ,פוליטיקאים ריאליים" ביותר וגם בעלי- 
הזיה ובעלי תקוות כמוסות וערפליות, ‏ שהן גדולות כגודל רדיפתם אחר 
הכבוד ועמוקות כעומק תאוותיהם הבוערות. ‏ רק במובן זה אפשר להסכים 
לרעתו של אַלבָּרש רִיוויל:), שהורדום צפה להעשות שליט עליון 
כשתחלש רומי | עלדירי הסכסוכים בין מושליה, | שאין דבר כזה בלתי- 
אפשרי יכול היה לראות ממלכות-הפרתיים, שלא נכנעה בפני רומי 
כל הימים.--ראיה לדבר, שחשב הורדוס על מלכות עולמית מעין מלכותו 
של מלך המשית, אנו מוצאים בספורו של יוסף בן מתתיהו*) בדבר 
הסרים בגוהי (₪06ץ20) שהפרושים הבטיחו לו, ש,המלך העתיר 
לבוא', כלומר מלך-המשיח, | יעשה אותו אב ופטרון וישיב לו את הכשרון 
| לראות חיים עם אשה ולהוליד בנים *). | הורדוס הרג בכעסו את בגוהי 
סריסו זה: הוא עצמו צפה להיות ,המלך העתיד לבוא". ואם הורדוס 
האדומי צפה למלכות ארצית בלבר, הרי העם קוה למלכות-ארץ ולמלכות- 
שמים כאחד, לחוסן מדיני ושעבוד-הגויים מצד אחר ולהכרת אָמְתָּה של 
אמונת ישראל מצד שני. ‏ ואולם המציאות המדינית היתה ההפך מכל 
התקוות הללו, כאמור. והנגוד העצום בין המציאות המדיגית האפלה ובין 
האידיאַל הנכואי הבהיר, | שחיה בלב האומה, עורר, מצד אחר, את 
הבחורים החסונים ואמיציההלב, ביחוד את בחורי ה גל יל הפשוט והרחוק מן 
היַרְעָנוּת הירושלמית, שבראשם עמדו חזקיה הגלילי קודם התמלכותו של 
הוררוס ויהודה הגלילי בנו אחר מיתתו של הורדוס, להלחם על עמם, 
אלהיהם וארצם. בקיצוניותם לא הכירו הקנאים הללו בשום מלכות של 
בשר ורם, שהרי ה' הוא מלך-ישראל ואין עוד מלבדו; ובעלדכרחס, כמו 
שאנו רואים אצל כל הנלהבים הקיצונים אשר מעולם, נתערבבו בקנאתס 
לרעיון הלאומי-הדתי נם התקיפות וכח-הזרוע, שהרבו את המהומה בארץ, 
מאחר שלא הבחינו הקנאים | בין בוגדים ידידידרומי | באמת ובין אנשי- 
שלום, שלא אהבו את רומי כלל והיו נאמנים לעמם, אלא שלא היו 


1) עִיין ספרו: 204--203/ ] /1906 7275 .60 .2 .ם6%ז1%228 66 16505 
2 :י:20(0. 

') קרמוניות: י'זי ב', סוף ד'. 

') עיין :18 .חת3 .ט 599. +![ .06ת6|ת2656) ,זש6זטת56 שתקן בצרק 
את התרגום המשובש של כל מתרגמי ספר קדמוניות במקוס הזה. 
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אנשי-מלחמה מטבעם. -- ומצר אחר עורר ננוד ‏ זה את רוב הפרושים 
אוהביההתורה ‏ לעזוב ‏ ,חיידשעה'--את המדיניות עם תהפוכותיה ומאורעותיה 
החולפים ועם השנויים, שהיו מתהָוים בה יום"יום, ולהתמכר לנמרם ל,חיי- 
עולם'--לִַבָאור התורה לכל פָרְסִי פרטיה. לא בפרינציפיון התננדו הפרושים 
לעבודה מדינית; הם אך לא ראו את השעה כשרה לכך וקיימו בעצמם : 
,לך, עמי, בוא בחדריך וגו', חבי כמעט וגע עד יעבור זעם, זו היתה 
כת ה,פרושים הנוחים" (הקוויאָטיסטים), שנצטמצמו בתוך ד' אמות 
של הלכה, עשו ליסוד חייהם את ההכנעה, והעיקר היה בעיניהם -- שלא 
יגעו הרומיים ב,צעצועיהם', כאַרכימָדם בשעתו. מהם נבדלו ה,פרושים- 
הקנאים" (שהרי הקנאים לא היו בעצם אלא פרושים קיצוניים 
ואַקטיביים: אחד ממיסדיה היה צרוק הפרושי ווסף בן מתתיהו\) 
מעיד, שזולת אהבתם היתרה להחירות ,הם נוטים בכל שאר הדברים אל 
הפרושים"), שעל אהבתם לתורת ה' הוסיפו את חובתם להגן על תורת 
ה' בחרב, וה,פרושים המתונים', שלא התנגדו להתערבות בענינים מדיניים, 
אלא שראו ,לכל זמן ועת לכל הפץ': כשראו ש מעיה ואבטליון (או 
הלל ושסאי), שהשעה משחקת להורדוס, דברו על לבו של העם, שיפתח 
לפני הורדוס | את שערי ירושלם *), וכשראה רבן יוחנן בן זכאי, 
שהשעה משחקת לרומיים, יעץ להשלים עמהם ולסבול ,עד יעבור זעס'. 
אל השקפתם של ה,פרושים הנוחים" הסכימו ,יראידה". הרבה, -- ,ענוי- 
ארץ', שלא היו שייכים לשום מפלנה וששָנאו את כחדהזרוע בכל לבם, 
אבל לא היו מוכשרים להלחם בממשלת-הזדון. הארץ נעזבה בירי אנשי 
רְשל--והם נשאו עיניהם ה ש מימה. הם צפו למלכות"שמים. הם המתינו 
לביאת משיח, | שאז יהיה ה' לבדו מלך על כל הארץ, והצרק ישלוט 
בעולם, והרשעה תכלה כעשן, וממשלת-זרון תעבור ‏ מן הארץ, ועם- 
ישראל יהיה עליון לכל העמים. אלה היו יוצריהם של כמה וכמה מן 
ה ספרים החיצונים', כ,ספר-חנוך', ‏ ,ספר-היובלים", ,עלית"משה", ועור, שה 
מלאים וממולאים את תקות-המשיח במובנה היותר רחב ושעוד אדבר עליהם 
בפיק שאחר הבא, | 

אבל נגוד זה בין המציאות המדינית ובין האידיאל המריני הצמיח. 
גם כתות אחרות. הוא הרבה את ההוזים ואת החולמים בהקיץ, שמפני 


1) קרסוניות, ייחי אי, וי. 
י) שם: י"ר: שיי דין פ'ה א'י אי. 
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רועדהמציאות התחילו מרחפים ב,עולם שכולו טוב', בספירות הבהירות 
שמעל להמציאות -- ונעשו ‏ בעליהמסתורין. ומגידידעתידות. ‏ כת"ה איסייםו 
שהיתה מתרחקת מן החיים המדיניים ביותר, היתה מלאה מאז יודעיהעתידות 
ועושי"נפלאות כמנחם האיסיי, שנבא להורדוס, שיהיה למלך:). אבל 
לא רק בין האיפיים בלבד היו ,בעלידמופת' כאלה: הרי אף שמעיה (או 
שמאי) הפרושי חזה מראש, עוד בשעה שעמד הורדוס למשפט-הפנהדרין 
בעוון ‏ הריגת | חזקיה ‏ הגלילי, שהורדוס יהיה ‏ למלך5). הם נתיָאשו מן 
המציאות לגמרם מפני שהחיים המדיניים היו מלאים רשעות והמסנות וכל 
תועבה, מפגי שהמציאות היתה הנגוד היותר גמור להאידיאל המדיני של 
הנביאים. ומפני | שהם היו חלשים ורוחניים יותר מדאי כדי להלחם 
במציאות ולתקן את המדינה בפועל, על-כן הפנו את לבם מכל הנעשה 
בחיים המדיניים, נשתקעו בשאלות-המוסר ובחזון-העתידות, פנו אל עַנְנִי= 
ארץ" -- אל | העניים ‏ והאביונים, | אל הקטנים והחלשים, אל האובדים 
והנדחים, אל הנעלבים ושבי"הפשע, ולהם בשרו נחומים, ובשבילם טוו את 
חוטידהזהב ‏ של הרעיון המשיחי בצורתו הנוטה יותר לרוחניות מַלַמָדִיגִיוּת-- 
למלכותדשמים, היההעתיד המזהירים ‏ היו צריכים להיות שלוּמים 
בעד חיי-ההוה האפלים, הקטנים עכשיו גדולים יהיו אז, לימותדהמשיח, 
המושפלים כ אן גבוהים יהיו שם, במלכות"השמים. וכך הצילו את עצמם 
מן היאוש הגמור ואת האלוה -- מאי-צדק. 

ובגליל, | שהרבה גויים יָשבו בו ושמעולם לא היה מרכז לתורה%) 
ואף לא מקום לכהנים-נדולים ולעשירים. שהרי לא היו בו ערים גדולות 
כירושלים, ועד ימי אנטיפס--אפילו לא ערים כ יריחו, לא יכלו אז למצוא 


י) שם, ם'ו, י', הי. מאד יתכן, שמנחס האיפיי הוא הוא מנחם חברו של הלל, 
ש,יצא לעבודה המלך? (חגיגה, ט"ז ע"ב; אבל עיין ירושלמי, שם, פיב, היב), שהרי האיסיים 
לא היו ההפך מן הפרושים כהצדוקים ואיסיי היה יכול להיות .פרושי נוח*, שמתחלה עור 
התערב בעניני-המדינה בתור אב-ביה-דין בסנהדרין ואחר-כך עזב גם אה זה ונעשה 
איסיי מתבודד. ולהתלמוד דיה היתה השמועה, שנבא טובות על הורדוס, כדי להחלים, 
ש,יצא לעבודת המלך*. המשנה (חגיגה, פיב, מיב) אומרת אך : ,יצא מנחם". ועיין ג ריץ- 
שפיר: ,דברי ימי ישראלי, ], 495, ולעומת זה : ,משא א'י" לדירנבורג. עמי 
3.,. 

י) קדמוניות, י'ד, ט'י ד'. 

י) השווה קריאחו של רבן יוחנן בן זכאי: ,גליל, גליל! שנאת התורה-- 
סופך לעשות במסיקין" (ירושלמי, שבה, פט'ז, היח, קרוב לסוף הפרק)--ו,מסיקין* או 
,מציקין*" הם הם הקנאים המתגודדים (עיין בבא קמא, קיז עיב). 
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מקום לא פרושים גדולי"תורה ואף לא צרוקים ובייתוסים עשירים 
ותקיפים -- ופשרנים. נשארו בו, איפוא, רק שתי המפלגות המתנגדות -- 
הקנאים מיפוּדם של יהודה ‏ הגלילי וצדוק הפרושי, שהיו מרובים בגליל 
(אמנם, ‏ לא בתור בַת) עוד | מימי חזקיה הגלילי ואילך, | מצד אחד, 
וְנְויההארץ' ובעליההמסתורין מכל המינים (,פרושים נוחים", איסיים, ועוד), 
מצד שני, כל מי שהיה חזק למדי ויכול לתפוש חרב בכף נלוה אל 
הקנאים; השאר היו קרובים ברוחם פחות או יותר אל ,ענוידהארץ", 
שהניחו ,חיידשעה" וחלמו ‏ ,חיידעולם" מיוסדים על המוסר הנבואי ועל 
הרעיון המשיחי, שאף הקנאים ואף הפרושים מכל המינים ואף האיסיים 
החזיקו בו בכל תוקף, אלא שבהרהוריהם של ה,ענוים" קבל צורה יותר 
דמיונית ויותר מסתורית. 

ומתוך החוגים הללו של הענים יָצא ישו הנוצרי ושימה 
חדשה עמו. 


ו, ההיים הכלכיי 0 


1 בימידיש ו לא היה עור ישראל עם עובר-ארמה בלבר. ואף- 
עליפיהכן גם אז היה עם עובד"אדמה בעיקרו. ובפרט בנליל, | מקום- 
מולדתו וראשית"פעולתו של ישו: זה היה, לפי עדותו של יוסף כן 
מתתיהו), ,מעובד כולו ומראהו כנן על פני כולן". מצוינת היתה 
ה חטה, שבאה מן הגליל: מבקעת עין-סוכר ומבקעת ארבאל, מכרזים 
וכפי-נחום, ששניהם נזכרו באיווננליון ובתלמוד?) זה עלליר וה, 


') ה פרות: 

בע ברית: י וסף ק לוזנר;: החיים הכלכליים בישראל בימי בית שני (,השלחי, 
כרך ל'ז, עס' 56--65, 153--161, 253--266, 390--399, 536--546); אבנר: 
הגורמים הכלכליים-החברותיים של מרידת-החשטוגאים (,השלחיי כרך כ*ר, עט' 40--44, 
1:,. 243--251); יוסף ק ל וזנר, היסטוריה ישראלית, ח*א, עמ' 130--287; 
היב (בפסימנים מיוחדים ב,השלח'", כרך ל*ו) עס' 1--59; ש. קרויס, קרמוניות 
התלמוד, כרך א'. ח'א, הוצאת ,מוריה', אוריסה תרעיד; צ'רוק כהן'י העברות על-פי 
התורה והתלמודי תרגום ש. פוכם, קראקה תרנ"ב. 

בגורמגית: ,ח26|6ז5] ז06 1556ת81%תז6 \ ת50218[6 216 ,[בטם 5+תגזת 
(5ומטץז6)] 865 ח06ט1. ז06 160%6ת06|56656ת13] ,216[0ז16] 1 ; 1899 תווז6ם 
.4 ,1684010816 1818061566 ,5 5 טג ז 8 .5 ן 1894 קושה6פתטגזם ,.8טא .2 
68 .166 .6 6ז(16ת62656) ,ז 6 ז 0 ב 6 5 .] ; 1912--1910 218ק161 ,!!!--ן 
6 285 ,ת !2516 :2 .2 (;82--67 11% ,150זג) 1650 ז26114|16 תו 
 %‏ וה68ת3!6156 1-ת1₪8156. | ג6את זט6|)0קז4 ת66ז) שתט ת6)6ז)תט 
68 668 6265616266 ,ז6 מ ו6 םת ה 61 /ץ .11 ; 1896 תוג\) .4 +זט)אתגז 
1 חוז6 ,]| 86ת₪8 6גז15. 

בצרפתית: ג 1ט. 6|קט6ק ט6 66זק 6וט 1.8 ,םח |8 ש 56 .םק .תה 
8 טג 4165016 1.8 ,ז 16 ק 518 . 1910 15ז4/ ,15%זת -5-6ט165. 66 6טףסק6ן 
.+ .8 165₪5-621150. 06. 

באנגלית: 16 5ש165[ +0 11865 6ת8 11/6 16 ,ה 61 ב ז66 .2 
6 חן 1,166 |50614 ב5|ש16. 01 546%6(65 ; 1906 ת60תס.] ,.66 12 .בג|655\/ 
89 26006 106 ,2616 .4 [1876 ת60םס.1 150זת2) 01 475 

2 חס60ת1.0 ,1610016 6ה5660 16 01 ת0651:061/0 6+ ז16+/2 104262 ]0 

1) מלחמות, ג', ג') בי. 

י) מתיא, י*אי כ'א--כייג. ועיין מנחות, פיה עיא, ששם במקום ,כרזים וכפר- 
אחים* צריך להיות (למרות התנגרותו של ש. ק ליין): ,כרזים וכפר-נ ה ום' (או ,כפי- 
תנחום*) --, כורזי' ויתל-חום" של עכשיו, בגליל ה תחתון, על-יד הכגרת. 
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ואולם חטה טובה היתה גם ביהודה: במכמש ובזנוחה, וגם בעפויים 
המהוללת בשבליה הגדולות ובתבן המרובה, שבא מהן לאחר דישה. לא 
היה חרוץ כאכר העברי בימי בית שני. הוא למד להשביח את אדמתו, 
לזבלה, לסקלה מאבנים ולקווצה מקוצים. הוא היה בונה ,מדרגות" ו,חייץ' 
בהרים ובגיאיות'), כדי | שלא יסחוף ה,מטר הסוחף', שהוא עז כל-כך 
בארץ"ישראל בימות"הגשמים, את השכבה הדקה של אדמת-הפלעים. הוא 
היה יודע להשקות את האדמה עלדידי בורות, בריכות וסילונות. האכר 
ביהודה היה מוצא בשנה רגילה ובשדה רגילה חמ שה ש ערים; ואולם 
בשנים אסומות ובשדות פוריות היה מוצא עד מאה שערים. ובגליל 
היה מוצא יותר ‏ מביהודה. בשנים כתקונן (להוציא את שנות-הבצורת) 
היה הלחם של ארץקדישראל מספיק לא רק לצרכי יושביה, אלא נם כדי 
להיות נמכר לחוץ. -- ולא פחות מבתבואות (ח טה, שעורה, כופמת, 
שבול ת-שועל, שפון ודוחן וגם אורז שבא מן החוץ ונתאזרח 
בארץ), היתה הארץ עשירה בירקות ו,זרעוני-גנה' (כרוב, סלק, 
קשואה, רלעת, בצל, שום, צנו], לפת, חזרת, חפה, ערשה, 
פול, ק טנית, והירקות והזרעים הזרים, שנתאזרחו בארץ: ה מל פ פון, 
הקנרם, הירבו התורמוס, האספרגוס, הפול המצר, 
הדלעת המצרית, הדלעת היוונית, ועוד), שהיו רוב מאכל העניים 
בימות"החול, וביחוד ‏ בפירות (ענבים, זיתים, תאנים, רמונים, 
חרובים, אתרוגים, שזיפים, דובדבנים, אגוזים, שקדים, 
תמרים, תותים, תפוחים, אגסים, פגעים ופרישים, ואף 
פירות"חוץ, שנתאזרחו בארץ: ק ר יס טומלי ן -מי; אנסים,--א פר ס ק י ם, 
עוזרדים, ועוד--היין היה מרובה וטוב ביהודה ובשומרון. | כי הענבים 
היו שם מרובים כל-כך, עד שהיו עושים מהם גם צ'מוקים, והיו מתוקים 
כל כך, עד שהיו מוציאים מהם רבש (דבשדענבים). ומן היין החמוץ 
היו עושים נם ,חומץ | בן ין'. וכן היה מרובה וטוב נם ה שמן בארץ, 
ביחוד בנליל: השמן היותר מוב היה של גוש-הלב, ששמה מעיד 
על זיתיה השמנים, ולא לחנם קבל דוקא יוחנן מגוש-הלב סמוך 
לחורבן את המונופולין ‏ למכירת שמן"הגליל לסוחרים בקיסריה או 
ליהודי-סוריה). אבל מצונים בשמנם היו נם המקומות הגליליים 


1) שביעית, פ'ג, מיח. 
*) מלחמות היהודים, ב', כיאי ב'; היי-יוסף. "ג (ובתרגומו העברי של קלמן 
שולמאן-- עמ' 15). 
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נסופה, שפכון ובית-שאן)6, ואולם נם ביהודה ובשומרון 
היו זיתים מרובים, ‏ כמו שמעידים על זה השמות ,הר-הזותים', ,נתד 
שמנים", ועוד. והשמן הארצישראלי היה נמכר גם לחוץ--בצור ובצירון, 
בסוריה ובמצרים. מקרות-עושר של הארץ היו גם הת מרים, שהיו 
מוציאים | מהם (יין של תמרים' ו,דבש של תמרים', באופן שהחוקר 
פליניוס. אומר, שיהודה טפורסמת בתמריה כמצרים בבשמיה ומונה 
חמשה מינים של תמרידיריחו, שהם מצוינים בטעמם וריחם. והוא הוא | 
שמהלל נם את הצרי בעין-נדי, שלפי דבריו5), היה מחירו כפלים 
ממחיר הזהב. 


והיהודים היו נם רועי-צאן, מנדלי-בקר, מוכרי-בהמות 
ומ"פטמים בהמות למכירה, ובירושלים היה ,שוק של פממים"?). שהיו 
עוסקים בחלב ‏ יש לראות מן | השם ,טררופיאון" ( שוקדהמבבְּנים"), 
זאף צמר היו מוכרים היהודים | שבעבר-הירדן, ובירושלים היה גם 
,שוק של צמרים', שהיה בעיר החדשה, בצפונה, על יד השווקים 
לנפחים וננרים והחנויות של סוחרי בד ובנדים*) מן העופות 
היו מגדלים היהודים תורים ובנידיוגה מאז, ואולם את העופות 
בעלי השמות הזרים: התרנגול (שנדחה מפניו השם העברי ,נכר") 
והתרנגולת (כנראה, ,פרגיה' בעברית), ה א ווז (פוצ8) ובן-ה או וז, התחילו 
לנדל בזמן מאוחר יותר, -- הציידים היו מועטים ביניהם, אבל הדיינים 
היו מרובים, ביחוד בגליל. בים-כגרת או ים-גיניסר הין כל מיני 
דגים, ומהם מינים | משובחים ביותר%). המון דוגיות ‏ היו ממלאות את 
הגיניסר וכסרידדייגים ‏ הרבה סבוהו. מתוך רבוי הדנים היו מולחים אותם 
ומוכרים אותם מלוחים בארץ ובחוץ-לארץ; ועל שס כך נקראה העיר שעל 


1) פאה, פ'ז, מיא ומיב. 

?) עיין: 44 /4 ,111 ...גח 11156. ועיין גם מלחמות, די, ח' ג'. 

:) עיין: .111 ,25 ,|[א .בח .1115%; ועיין גם .ג6ותק8ז2602) ,20 ז+6 
5 

+) משנה, עירובין, פיח, מיט. ושאין הכוונה למפטמי-קטורת--נראה מרברי ר' 
יוסי (שם, שם), שישוק של צמרים"י היה, ושלא כשי"ר, שחושב אותו לשוק של רוכלים 
ומבשמי-בשמים (עיין מאמרו בייהמגיד" תרליד, גליון י*זי שנרפס מחרש ב.המעמר* של 
לונץ, חיבי עמי תקניו). 

) משנה, עירובין, שם, שם, ומלחמות-היהורים, ה', ח', א'. 

5) מלחמות, ג', יי, חי. 
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שפת-"הניניסר, ‏ ששמה העברי הוא, כנראה, מ גדל או מגדלזנוניא:), 
ביוונית בשם ,טאַריכיאי", מן המלה היוונית 606 -- מליח?). וכשנבנתה 
טבריה נעשתה היא מרכז הדיוג וסחר"הדגים בגליל. באיווגגליוגים 
תופסים מקום חשוב הרינידהגליל, שנתחברו אל ישנ ושנים מהם, 
שמעון-פטרום ואנדריאופ אֶחיו, שהיו צרים דגים ביםדגיניסר, הפקיד 
ישו ל,דייניהאדם"*). ואולם אף הירדן והים-התיכון עשרים היו אז 
בדנים, ובירושלים היה עוד בימי נחמיה, שאז היו הצורים 
מביאים דנים (כנראה, מלוחים) למכירה קירושלים, מפני | שאז היו ערי- 
החוף בידי הפלשתים והפיניקיים, ‏ שער מיוחד, שנקרא ,שער-הדנים"+), 
ומים-המלה (ימה של סרום') היו מוציאים מלח סדומית, 
כופר ומינידשרף וחָמר לצורך-פנים ולהוצאת-חוץ5). ה,כופר מיהודה" 
היה מהולל בעוקם, לרברי פליניוס%); ועד היום קוראים לְחָמַר בשם 
,כופר יהודי" (412תח486ט1 ,66קח06ט1). היתה בארץ גם ,נתר אנטיפטרית". 
מפרחדה כ ופ ר היו עושים | מין כְּחָל בשביל הנשים ומן הוְרָדִים, שהיו 
מהן גינות שלמותז), היו עושים ,שמןְורָדי יקר%). ומכרות-ברזל 
היו בלבנון ובצפונה של אדום על יד העיר ‏ פינון או פונו, 
ויוסף בן מתתיהול) מרבר על ,הר-הברזל, שמשתרע עד ארץ"מואב". 
זוודאי היו מכרות בוזל נם בעבר-הירד] שהרי תעוד איברהים 


+) פסחים, מ*ו ע*א; ירושלמי, מעשרות, פ*ג, ה*א, ופנהדרין, פ'ב. ה"א. כך הוא לפי 
קליין בספרו:93--89 .84--76 .55 ,620111485 .62686 .ט 6ותק8זק560) .2 .ז0ו6, 
ודא למאןבספרו: 55.114-116 ,1921 , ה5[0ז02016) נָָט4 .2,ו165. 686/% 6חט 6זכ)), 
ו,בית-ירח" או .אריח" הוא *חרבת אל כרך, של עכשיו, על-יר המושבה כנרת. 
ולדעתו של נ. ס לו ש ץ (קובץ החברה העברית לחקירת איי ועתיקותיה, | פ"א, 
תל-אביב תרפ'א, עמט' 66י הערה 2 למאמר : יחרבות טריכיה* של ר. א ש בל), 
נקראה טאריכיאי בשם ,מלחה' בעברית, שהרי בהתאם לשם היוני קוראים הערביים 
לכנרת---,מלחה'. : 

%) עיין עליה : 01 ,400168ז260₪) ,517800, ושם: 2, הוא מזכיר לשבת גם 
את ה,מורייסי (ציר של דגים מלוחים, או קונפרווים---שמורים-- של רגים) של טאריכיאי. 

%) מתיא, די, י"ח--כי, והמקבילות. = 

+) השוה נחמיה. גי, גי, אל י"ג, טיז. 

5) מלחמות, ד', ח'י, ר'. 

%) עיין: 25, 41% ,.8%ת .115%]. 

') ,גינות-ורדים*, מעשרות; פ"ב, מיה. 

5) משנה, שבת, פי'ר, מיד. 

) מלחסות, ד', ח'י, בי. 
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פחה היה כורה ברזל. עלדידי גָ'בָּל מעָרָד, לערך שעה וחצי מצפון לנחל 
יבוק (ואדי זרקה1), | 

2. וכשם שהיו היהודים | חרוצים בעכודת-האדמה, כך היו זריזים 
ושקדנים במלאכה, אפילו אם נחשוב את המאמרים התלמודיים המרובים 
בשבחה של המלאכה ואת הדין, שחייב אדם ללמד את בנו אומנות %), 
ל,רעת בית"המדרש', שלא נקלטה בחיים כל"כך, הרי רואים אנו, שנדולי 
התנאים | בסוף ימי בית ‏ שני ואחר החורבן חיו בעלי-טלאכה) ‏ אלל 
הזקן עסק זמן ירוע בחטיבת-עצים; ר' יהושע בן חנניה היה פָּהָמִי ; 
ר" נחוניה בן הקנה, בן דורו של ר' יוחנן בן זכאי, היה חופר"שיחים. 
ידועים לנו גם ר' יהודה הנהתום, ר' יוהנן הפנרלה 3 0/9 
הבשם, ו' יהושע הגרפי (מחגריסים), ועוד ,:5‏ ישו המע" 
היה נגר ועושה"עוּלים לבהמות'), ושאול הסרסי, פוילום השליה, 
היה רוקםדיריעות או מפִימָן. 

אובעים ושלשה מיני בעלי-פלאכה מצאמ 01 ]] 
הישראלית הקרובה לימידישו: חייטים, רצענים (סנדלרים), בנאים (גודרים), 
סתתים, נגרים (חרשים), טַחֶנִים, אופים (נחתומים), עבדנים (ובשמם היווני 
,בורסים -- %פטקטם), בַּשָמים, רַקחים ורקחות (דרוגיסטים), פטמים, קצבים, 
טכחים וטַבְחות, | חלבנים, מגבנים, | רופאים ומקיזי"דם | (,אומנים'), מַפָּרִים 
ונלבים, נַדְלים וגדְלוּת, כובסים וכובסות, צורפים, מהם זָהָבִים ומהם בַּפָּמִים, 
פחמים (נַפחים), אורגים (גרדיים), צַבָּעִים, רוקמים, טרסיים (רוקמים בחוטי- 
זהב), עושי"שטיחים (טפיטנים), חוצלים (עושי מהצלאות), חופרי"שיחים, 
דייגים, מנדלידדבורים, יוצרים וקדָרִים (גם מ וכ רי קדרות), בַדִָּים (עושי- 
כדים), חבתנים (עושי"חביות), | זַפָּתִים | (שהיו עושים גם ,נָלֶד' לכלי - 
ז3וכ)). עושי-זכוכית ‏ וְנָנים (עושים גם זגוגיות -- 6ע6 ,ח6|ז6ק2195)), 
זזָנִים (עושי. כליהזין), סופרים, ציירים ומפתחידפתוחים (גַּלְפִים).--המלאכות 


י) עיין: ,ח66ו|15196 ז606 1556ה+|4ת67 0 ת50218[|6 26] ([תט₪ 5+תגזת 
ועיין מה שכתב על מכרה-ברזל זה -4]450108/ ,ח ג הז | 4 כ .63 .72 .5 ,1899 חו]ז36 
.8 (1913) 1% ,, ב6טפזג18 

) אבות, פיא, מיט (ש מ ע י ה); משנה,קידושין, פ'ר, מייד, 

3) עיין: ,.6%6 100868 01 6200610105 086ה60 776 ,ז16ה ₪06 .2 
.0 .כ ,1912 חס4תס.]. 

+) עדותו| של 6הסתקץז1 מט6 65ש0|גוכ] 0 ץ%ז8 0 5טתו185% 
.6 ,1₪0860. 


הש ה נו צר י ללוןו 
היו עוברות בירושה מאבות לכנים, ועל זה מעיד הבטוי ,נגר ובר נגר" 
או נם ,גנר ‏ בר ננרים" בתלמוד 1 או ,חנניה בן הרקחים" ו מלכיה בן 
הצורפי[ם]" במקרא 5). והמסורת הנוצרית-היהודית אומרת, שישו ויוסף 
אביו היו שניהם נגרים, היו מ ש פחות שלמות, שהיו בקיאות באוטנות 
דקה ביותר ולא היו מגלות סודן לבן משפחה אחרת *), והיו גם ערים 
שלמות, שהצמיינו במלאכה אחת : במגדלא הו צַבָּעִים הרבה, בבית- 
ציידה--דייגים (דוקא, לא ציידים), בכפר-חנניה ובכפר-שיחין- 
קדָרים, ו,להכנים קדרות לכפר-חנניה' הרי זה כמו,תבן אתה מכניס לעפרים'*), 
בצפורי - אונים 5), והבד היותר ‏ רק היה בא מבית ‏ שאן, בעוד 
שהבד הגס היה בא מעיר ארבל >). וכפי הנראה, היתה נגצרת עיר של 
נגרים ומנסרידקורות1). בזמנו שלר' הושעיה הגדול (במחצה הראשונה 
של המאה השלישית) היו בדרום ‏ ערים, שעיקר עסקדיושביהן היה לצבוע 
את האוגמן 5), ובמאה הרביעית לספה'ג מזכיר המחבר של 5ש10% 
0 פופזס את לוד, שכם, קיסריה וצרפת (אשר לצידו") 
בתור ,מצטיינות בארגמן" *). אמנם, זהו זמן מאוחר הרבה לישו ; אבל הרי 
ידענו, ‏ שבארץ-המזרח, ובפרט בימים הקדומים, לא היו האומנים ממהרים 
להחליף את אומנותם כמו באירופה בימינו. 


ואף מעיץ חרושת -המעשה, שעסקו בה משפחות שלמות, היתה 
ליהודים עוד קודם לימיו של ישו ואחריהם, ובוודאי גם בימיו: ,משפחות 
ביתדעבודת-הבוץ לביתהאַשְבָּע' ו,יושבי | נטעים", | שהיו ‏ ,יוצרים" 


') עבודה זרהי נ' ראש ע'ב; ירושלמי, יבמוה, פ'ח, ה'ב. 

י) נחמיה, ג', חי וליא. 

:) משנה, יומא, פיג, מיי'א. 

+) ביר, פפיו. 

5) ירושלמי, בבא בהרא, פ'ג, היג. 

*) ירושלמי, קירושין, פיב, היה ; שם, כתובות: פ'ז, ה'ח; ב'ר, פייט; קהיר, 
עה'כ: כי ברוב הכמהן מררש תנחומא, בראשית, כיך. הוצאת בובר, דף ט'; 
מדרש שמואל, פיז. ג', הוצ' בובר, עמ' 66. ועיין על זה: .פלשתינה' לויש מוגק, 
בתוגומו של ד"ר ם. רובינזון, ווילנה הרפ"ם, עט' 35; ₪6|0:826 ,ה161א .8 
.1 .וחח4. 53 .5 .6%6 

') עיין: פרופ' יוסף הלוי, .שמות ערי ארץ-ישראל* (,ירושלים? של ראים 
לונץ, כרך די. עמ' 11--20). 

) הנהומא,. נשא, ח'; ובהוצאת ייש בובו, שם, ""ד, עמ' 32, הערה ע'. 

) עיין : 1 066 ,50 .כ ,.6ה20) .ת60ם 126 ,216 3₪06. 
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(עושי. כלידחרס) 1). היו בתידעבודה = קטנים, = שבעלי-מלאכה הין. עובדים 
בהם ביחירות או ביחד עם בניהם ועם חניך אחד או שנים+ ,בִיתִִכַּּר' 
ווְבית"צַבֶּעץ' ?) ; | אבל ,בית- יצירה'1), שבא בשם המופשט ,יצירה' 
ולא בשם ,בית.היוצר" ‏ שבמקרא +), היה, | כנראה, מַעְבָּדָה | נמורה. 
שהעסיקה פועלים מרובים או מועטים. 

3. ואולם, לטרות מספרם המרובה"ביחס של האומנים מישראל 
והאומנויות | המרובות והשונות, ‏ שהיו בארץ-ישראל, עיקר האוכלוסים 
הישראליים בארץ היו לא האומנים, אלא האכרים בעלי האחוזות 
הקטנות. גם המשנה והברייתות וגם האיוונגליון מרבים לדבר על חייו 
של האכר וממעטים לדבר--ביחס, ‏ כמובן -- על אותם של בעל-המלאכה 
העברי. סבת"הדבר. היא, כנראה, ‏ מה שהאומנים מישראל לא היו יכולים 
לעמור ‏ בפני התעשיה שבחוץ"לארץ: אפילו ספספל (מטו!|6פפט5) 
' ומטפחת (,סודר" -- גתטג0ט5), סנדל (טטג66אסט) וכובע של 
לֶבָד ‏ פיליון - +סוא) היו מובאים לארץ-ישראל מן החוץ, ועל זה 
מעידים שמותיהם הזרים5). ולפיכך לא תפסו האומנים סקום נדול כל- 
כך בארץ. לא כן האכרים, וביחוד ‏ מה שקוראים עכשיו ,האכר הזעיר', 
זהו | ,בעל-הבית" = שבמשנה ותרנומו | הווני = המדויק | שבאיוונגליון 
(66ה0/0860), אכרים לא"עשירים אלה, שאדמתם היתה מספקת להם כדי 
פרנסתם בצמצום, היו רוב מנינה ורוב בנינה ‏ של האומה. הם היו ממלאים 
את הכפרים המרובים, שהיו מגיעים, בפרט בגליל, למאות, וכן גם את 
הערים הקטנות והבינוניות, שלפעמים נשאר להן שם ,כפר" אף לאחר 
שפסקו מלהיות כפרים (למשל, כפרנחום, כפו"סבא, שהיו ערים 
ממש). ,אכרים זעירים" אלה היו נהנים מיגיע"כפיהם. הם עצמם וגשיהם 
ובניהם היו חורשים וזורעים, קוצרים ומעמרים, דשים וזורים. את רוב 
תבואתם היו משאירים לצרכידביתם, וחלק | ממנה היו מוליכים לעיר 
ומוציאים בחליפים או בכסף על צרכיהם ההכרחיים. חָסְכוּנות לא היו לו 
לאכר כזה ודי היה לשתי שנות-בצורת או למחלה כדרי שירד מנכסיו 


1) רברי-הומים א', ר', כ'א ו'ג. 

:) מועד קטן, ייג ע*ב, ופסחים, נ"ה עיב. 

) תוספתא, כלים, בבא קמא, ג', הח 

+) ורמיהו, י*ח; ב'--ג', 

ל) עיין בפרטות על זה: 6[קט6] ט6 66טוזץ 016 1.8 ,םת 41 שם 56 .ק .א 
2 .סק .1910 73115 .16505-6;719%. 06 6טףסק6'[ ג 11ט1. 
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ויְהֶפךָ ל שכיר או לפועל או אף ישועבד בחובו לאכר האמיד. וחלק 
מבניו בין כך ובין כך מוכרח לִיהֶפך לשכירים או פועלים, שהרי חלקתו 
הקטנה מספקת רק לבנו הבכור, המקבל ,פי שנים". ‏ שאר בניו, שאדמתם 
אינה מספקת את צרכיהם, בעל-כרחם ‏ הם נעשים ,פרוליטאריים" -- בני- 
אדם, שאין להם אלא כחדידיהם. ואם אינם מוצאים דרישה לכה זה, הם 
יורדים למדרגת ,פועלים בטלים', מה שקוראים בזמגנו 91ו6191|סזקת6קוחט.], 
ונעשים גם עניים מחַזְרִים על הפתחים או-- חמסנים-סיקויקין 

ואולם ביהודה--ופחות מזה בגליל--היו נם אכרים אמידים, שאדמתם 
היתה מכנסת להם יותר מכפי צרכיהם, והם הם שהיו מַלְווים ל,אכרים 
הזעירים" שנתרוששו כסף או זריעה באפותיקי על האדמה, שפעטים היתה 
עוברת אליהם ומרחבת את נחלתם. ,אכרים אמידים' אלה הניחו יפוד גם 
לפחוה"התבואה בארישראל, ובכלל למפחר העברי. בעל-אחוה 
בינוני זה היה עושה סחורה בכסף, שהיה מקבל במחיר תבואתו, ירקותיו 
זפירותיו ושהיה נשאר לו ממנו עודף על צרכידביתו. בעלי-אחוזות אמידים 
באלה לא היו מועטים בארץ בערך וביחס לבעלי-האחוזות 
הגדולים, שהיו מועטים. היו, אמנם, ,,בעלי"נכסים" (או ,עתיריהנכסין') בימי 
ההשמונאים, וביחוד בימי הורדוס ובניו, ומהם בני משפחת-המלך, 
הכהנים הגדולים וה,משיאים לכהונה', והיו כאלה גם מן הסוחרים מימי 
יוסף בן טוביה ואילך; ,לאַטיפונדיות', ‏ כמו שהיו באיטליה וגרמו 
לחורבנה של רומי, לא ידעה ארץ"ישראל אלא מעט. אבל הן היו והיו. 
האיווננליונים יודעים את האיקונומוס ואת האפיטרופופ - ממונים 
להשגיח על פועליה המרובים של האחוזה הגדולה, שבעליה העשירים 
יושבים בעיר או הולכים לנסיעותיהם לרגלי מסחרם!). והמשנה יורעת, 
שרבן גמל יאל השני (מיבנה') היו לו פועלים, שעכדו את אדמתו2), 
זנם היה נותן את שדותיו באריסותל). 


וכך מוכח הדבר, שהיו בארץ-ישראל גם שכירים ונם פועלים. 
השכיר נשכר לעבודה למשך זמן קבוע: לא יותר מְלָשָבַע שנים, אבל 
יכול להשכר גם ליום אחד (ומכאן השם ,שכירדיום"). | זהו ,אכר זעיר' 


) לוקאס, טיז, א'--חי; מתיא, כי. חי, ועוד. 

י) רמאי, פ'ג, מ'א. 

*) משנהי בבא מציעא, פיה, מיח. על עשרו של רבן גטליאל עיין: ,זז 16ת6 ₪ 
8 .סק .620006 .ת60 6ת7. 
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שנתדלדל או בן אכר זעיר, שלא הניח לו אביו די אדמה, והוא נשכר 
לאכר אמיד למשך זמן ידוע עד שישפר את מצבו. יחסו אל האכר 
האמיד הוא זה של ה,קליאָנט' אל ה,פטרון" ברומ"). ואולם הין 
ביהודה ובגליל גם אכרים מחוסרידק רקע, שכל ימיהם היו נשארים 
שכירים לאכרים אמידים או עשירים ונקראו ,לֶקוּטות', ועל שמם נקרא 
כפר שלם בארץ"ישראל בשם ,כפר לקוטייא'?). | ובעוד שהשכיר נשכר 
לעבודה סתמית, והוא הוא מה שקוראים האנגלים זסזט0ס8| 1!!64אפחט 
והרוסים -- אוס6ססאקס4, הנה הפועל נשכר למלאכה (או למלאכות) 
במקצוע ידוע בלבד, התלמוד יודע ,פועל בטל", כאמור, והאיוונגליון 
וודע משל ל,בעל-הבית', | שהלך לשכור פועלים ומצא ,פועלים בטלים 
כל היום" מפני , שלא שכר אותם שום אדם""). ,בעלדהבית", נותן-העבודה, 
כורת א מנה עם הפועל, עלדפי רוב בעלדפה ולפעמים אף בכתב, וכל 
המבטל דבר מן האמנה (,חוזר בו'), צריך לשלם קנסן ובזה שני הצדרים 
שוים. הנטיה לצד הפועל שבמשנה ותוספתא*) נותנת כבוד להתלמוד; 
אבל היא מאוחרת מזמן בית שני וברובה היא ,רעת בית-המדרש', 
שנתגשמה בחיים רק מעט. ואולם מצבו של הפועל העברי היה טוב 
מזה של הפועל הרומי, | המצרי או הבכלי, ראשית, מפני פשטות- 
החיים | ומעוט | העשירים ‏ הגדולים בארץ-ישראל, ושנית, מפני רוח- 
הדימוקראָטיות, שהכניסו בחיים הסופרים, הפרושים והתנאים יורשיהם. -- 
רוב הפועלים ‏ עובדים בשדה; אבל יש פועלים גם לאומנים, שנקראים 
,חניכים" או ,שוליות'5). | הפועל עובד עשר שעות ביום ומקכל שכרו 
מאסר עד סלע, ובדרך ממוצעת אדררכמוף), או דינוז) ליום; שני 
מטבעות, שמחירם שוה (לערך 86 פנטימות צרפתיות). כך היה בימי 


י) עיין: 102 ,]1 ,4768010816 6ת18|₪06156 ,558 ש גז 86. 

ל) איכה רבתי, על הכתוב: על אלה. 

) מתיא, כ', א'--ז'. 

+) עיין: ז6|)6פז ת6|6:) .גו ם6ו6ז)חט ז06 66% 245] ,ה5%61 כ זגת .ם 
.6 .\ ,8 זט)אה8זץ .%6ת%66] הו[ 6ה12!₪86156 - ה16156. 46 

*) שפסחים, ק'ה עיא; בבא קמא, ליב ע'ב ; שבת, צ'ו עיב (במקום האחרון עיין 

נירסת הערוך). 
*) שוביה, הי, ד'. 
') מתיא, כ', ב', פ'--' וי"ג. 
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ההשמונאים, שאז בקירוב נתחבר ספר"טוביה, וכך ‏ היה בימי 
דומיציאנוס קיפר, שאז בקירוב נתחבר האיוונגליון של מתיא:), 

וחוץ מאכרים גמורים יודעת ארץ"ישראל של ימידישו גם אכוים 
למחצה א) את הקבלן או הקבָּל, שהוא מקבל עליו לעשוה את 
המלאכות הדרושות בשדה ולשלם בעדה את כל המסים, ואחר"כך יקבל 
מחצה, שליש או רביע מן התבואה או מן הפירות. ב) את הארים, 
שמתאים לה-פטח60!0 הרוטי ושמקבל מבעל-השדה זרע, | כלידעבורה 
ובהמות-עבודה (,אינווינטאַ" חי ומת'), מעבר את האדמה בידיו ואף הוא 
מקבל שכר ,פעולתו" מחצה, שליש או רביע מן התכואה. | באיטליה 
היו ה,אריסים" מרובים בתקופת-ישו ובנצול האדמה הזרה גרמו 
למפלתה של מלכות"רומי; בארץ"ישראל לא היו האריסים מרובים ‏ כלדכך 
שפני ש,בעלדהבית', | ה,אכר הזעיר', | היא תקיף בתוכה. | אבל אף בה 
תופסים האריסים מקום חשוב וביניהם ובין ‏ בעלידהנכסים שלטו אף בה 
איבה ותחרות, כמו שאפשר לראות ממשל איוונגליוני מסיח לפי תומול). 
ג) את החוכר, שלא הוא מק בל חחלק קבוע מן היבול, אלא הוא 
נותן חלק קצוב מן היבול בתור דמידחכירה, באופן שאם נתנה השדה 
פחות מחלק זה הפסיד החוכר ואם נתנה יותר מזה הרוויח. החוכר. ולסוף: 
דו השוכו, שהוא משלם - שלא כהחוכר -- דמי"שכירתו בכסף ולא 
ביבול ובשאר הדכרים דומה הוא לחוכר. 

ועל הפועלים בניההחורים ‏ יש להוסיף עוד את ,בניההבית', | דונמת 
| ה,משרתים" וה,משותות' שלנו - ואת השמשים והשמשות ‏ או 
ה,משמשים" וה,משמשות') - מין | מסייעים | לבנידאדם ‏ יחידים, | ובפרט 
לזקנים ולתלמידי-חכמים, שקשה להם לעשות את צרכי-חדריהם ותלבשתם 
בעצמס, דוגמת ה,לאַקייאים" בזמן הזה9). ואז יהיו לפגינו, מחוץ ל,בעלי- 
האחוזות', | המועטים לערך, שיש להם ,לאַטיפונדיות" -- ,בתי"אבות" 
בעברית+) -- ואכרים | אמידים יותר מרובים, -- המון ,אכרים זעירים" וגם 
פורוליטאַריאַט גם ור מכל המיים: שכירים, פועלים, לקוטות, 
אריסים, חוכרים, שוכרים (ובמדה ידועה גם קבלנים), בנידבית, = שמשים 


1) עיין: ,5וחטףז4]16 065 ת1006. ז06 %6ה16ת86152656ה13] ,0 [216 16 .1 
6 55 ,1894 ק8ן6שת6פתהטגז3 .4/1326 .2 

י) מתיא, כיא, ל'ג--מיב. 

*) עיין על כל זה: 102--101 ,11 ,6080108:6ז4 006156(6ח131 ,55 טג ז 6 .5. 

+) תוספתא: תרומות: בי, י"א; בבלי, בבא בתרא: מיו ע*ב. 
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ושמשות. כל אלה הם בנידאדם, שאין להם אלא כחדידיהם בלבד: עליו 
הם חיים וממנו הם ניזונים. אם יש להם עבודה -- מוטב, ואם לאו -- הם 
נעשים קבצנים מחוסרי"כל וטלאי תרעומות ורוח"הזיה, או חמפנים מלאי 
קובלנה ורוחדמרד, 

ואולם כל הפרוליטאַריים | המנויים עד כאן בני-חורים הם, לכל 
הפחות, ‏ מן הצר המשפטי כ חחידיהם ‏ גמ כר לאחרים, אבל גופ ם 
אינו מ ש וע בד לדים, | אבל יש בארץ-ישראל גם ע בדים. אמנם, 
העבד. אינו מחוסרדעבודה | ועל"ידי כך -- מחוסר-לחם; | אך אף בן-חורים 
אינוה אינו יכול ל ב חור לו עבודה ואדון. ברבר וה נמדל ו 
העבד העבוי מן השכיר: עבד זה שכיר הוא לשש שנים, אבל 
בלא רשות להחליף את אדונו ולבחור את עבודתו. אמנם, לפי ההשקפה 
ההומנית הנעלה של התלמוד, העבר העברי ,אין גופו קנוי") ו,כל הקונה 
עבד. עכרי כקונה אדון לעצמו""). ואולם -- לכל הפחות, בימי-ישו -- היו 
חוקים הומניים אלה של התלמוד*) רק ,דעת בית"המדרש'. העבד העברי 
בבית | אדוניו העברי היה אז -- ע בר ממ ש, משועבד בגופו וברוחו 
לאדונו ומתפרנס משיירי שלחנו של זה; אלא שלא היתה לו ההרגשה 
של עבדות-עולם, ועל"כן לא נדִכָא רוחו בקרבו. עריצות וענויים לא הין 
אף כאן, | מפני היחס הפרימיטיבי, = שהיה בין ה,רב" ובין ה,עבר" בארץ 
בעלת משק בינוני = ובעלת רוח פרושיתחדימוקראָטית. = אףדעלדפידכן היה 
האדון מַלקה את העבר העצל או ההַרְבָּן ברצועה ומתיחס אליו כאֶל 
בריה שפלה ממנו הרבה, אמנם, העבדים העבריים לא היו מרובים בארץ- 
ישראל כמו שהיו, למשל, ברומי באותו זמן ולא יכלו להיות ג ורמים 
כלנכליים ורוחהניים מכריעים כלל-כך; והרי אף על וע 
השפעתם המכרעת בכלכות-רומי יִצא עורר נדול, הוא אָ דואַרד 
מפייעוא) ואולם הם היו גגור ם ם וצ יאל י חשוב במהפכות המדיניות 
והרוחניות ‏ של ימידישו: בלעדיהם אי"אפשר לבאר את המרידות התכופות 


5 


י) עיין משנה, ערכים, פ'חי מיה, נגד רדעהו של רבא בקידושין, מיז עיא וכיה: 
עיא, ובבא קמא, קייג עייב. 

י) קידושין, כי ע'א וכיא עיב. 

י) הם נאספו בספרו של צ דוק כהן: העברות על-פי התורה והתלמודי תרגם 
מצרפתית והוסיף הערוה י. ש. פו כס. קראקה תרג'יב. 

+) עיין חבוריו המצוינים: חט%ז41)6 וו ו6זסשג|א5 216] וגם 6ה4/1|6ה156זו/ 
גח16. ,ותנגו+ז6+] ח! קתט[6א6וש%ח5 
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ואף לא את התניעות הדתיות השונות מימי כבוש-פומפיום ועד ימי 
פונטיוס פילאַ טוס ולאחחריהם, במקום שאין המונים מחוסרי"כל 
בצדם של בעלי"רכוש קטנים מתרוששים והולכים, שם אין מרידות 
עממיות וש וק קשרים מדיניים של הצבא ושל המעמד 
ה מושל,. וכן הדבר גם בנוגע לתנועות דתיות קיצוניות. | נושאיהן הם 
תמיד הבלתידמרוצים המרובים, שמבקשים ורכים חדשות אל הטוב מפני 
שהמציאות רעה היא ואינה מצדקת את ההשקפות הדתיות המקובלות. 


והעבדים הכנענים נקראו כך על שבאו מצור וצידון או 
על שם הכתוב: ,ארור כנען, ע בד ע בדים היה לאחיו וגו ויהי כגען 
עבר למו)!) אף הם לא היו מרובים בארץ-ישראל ולא נעשו בה 
נורם סוציאלי חשוב. בחשבון ממוצע היה מחירו ‏ של עבד כנעני (או 
,שפחה כנענית' -- ומצויה היא הרבה גם ,שפהה כושית') 100 פראגק 
בכסף של עכשיו. ואולם היה עבד, שמחירו היה מאה מגה, וגם עבר, 
שמחירו היה רק דינר-זהב?). העבדים הם חייטים וסָפָרים, ‏ נחתומים 
ומבחים ומנקבי"מרגליות, | ואפילו פדגוגים ומלמדי-תינוקות, והשפחות הן 
נם גדְּלות וזְמָרות ומחוללות, ועוד. הם נמכרים בשטר, כחפץ וכבהמה, 
ונעשה בהם ,רשום', כדי שיוכרו בכל מקום אם יברחו: שסים עליהם 
חותם או תולים זוג (פעמון מקשקש) על נבי מעיליהם ואף בצואריהם, 
כמו לגמלים באוץ-הקדם או לפָרות בהרי שוויציה, | או ,כבול' (מעין 
,כפה') על ראשיהם, ופעמים אף פווים להם כְַּיֶה בבשרם לסימן, ככהמה 
ממש. עלדפי דין, העבד הכנעני הוא כחפץ וכלי של האדון: אין לו קנין 
פרטי (,מה שקנה עבד קנה רבו"); | מעשידידיו ומציאותיו, ואפילו דמי 
צערו ובשתו, הם לא לו, אלא לבעליו. ואףדעלדפי כן ,יד עבד כיד רבו" 
ו(עבדו של אדם כנופו' -- מה שאין אנו מוצאים בעבדידרומי. מאכלם 
ּמִשָמָם של העבד והשפחה הכנעניים היו, כנראה, נופלים מאותם של 
העבד והאמה (לא שפחה!) העבריים 6. ואת העכדים והשפחות הכנעניים 
היו חושבים לעצלים, מופקרים, מחוסרי-בושה ופרוצים בעריות. וכלדכך לא 
היו האדונים מתביישים בפניהם, עד שהיו אדונים, ש,היו משמשים מטותיהם 


') בראשית, ט', כיה--כ*זן ועיין גם על סוחרי העבדים בצור וצידון. חשמונאים 
בי, חיי י'א. 

י) משנה, בבא קמא, פיד, מיה. 

*) עיין משנה, גיפין. פ'א. מיו. 
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בפני | עבדיהם ושפחותיהם':). ‏ ואין צורך ‏ לומר, שהיו אדונים ובניהם, 
שהיו ,נוהגים התר בשפחות"?). האדונים היו רודים בהם ומלקים אותם 
בשוטים וברצועות, בפרגול (תזט!\1886--מין שומ ובמנְלָב (מעין ,נאהייקה' 
רוסיה, ונוּלה של מתכת בקצהו), והיו ,מספינים" אותם ארבעים חסר 
אחת או ששים ,פולסים'; ורק אם העבדים היו נעשים עלדידי כך בעלי- 
מומים, היו יוצאים לחפשי, ואם היו מתים מתוך. החבָלות של בעליהם 
היו בעליהם נהרנים (מה שמוציא אותם מכלל חפץ או בהמה). זולת 
זה הם כבהמה לכל דבר: על-פידדין אין להם לא יחום ולא אחוה, 
לא נשואים ולא גירושים ולא אלמנות, ואפילו לא עריות ! -- אבל 
כפועל לא היה הדבר כך. אם לפרורה, אחיו של הורדום, היתה 
שפחה לאהובה, שהורדוס הכלדיכול אידאפשר היה לו להפריד בינו ובינה9) ; 
אם רבן גמליאל הנשיא נתן ל טבי עבדו לקיים את המצוות, התאבל 
עליו וקבל עליו תנחומים*), ואם בביתו | של הנשיא היו קוראים--אמנם, 
בזמן מאוחר -- להעבד זְקֶזְהבית ‏ ,אבא" ולהשפחה הזקנה ,אמא", -- ודאי, 
שכך היה הדבר. גם בימידישו. -- עלדכל-פנים, העבדות הכנענית היתה אז 
סכה נוראה ומחפירה אף בגוף הלאומי של ישראל, כמו בזה של שאר 
האומות בימי"קדם. אם לא תפסו העבד והשפחה הכנעניים מקום בתנועותד 
המהפכה המריניות והדתיות של ארץ"ישראל, הנה בעצם הויתם נתנו דחיפה 
להתהוותן בלא משים. שעבוד קשה מוליר תמיד בלתי"מרוצים; ואין חומר- 
שרפה לכל מיני תנועות כבני"אדם מדוכאים, שיָרדו למצבה של הבהמה, 
4. חוץ מעבודת"האדמה והמלאכה פרץ גם המפחר בארץ-ישראל 
בימידישו. | בימי ביתהראשון ובתחלת ביתדשני, בתקופת מלכי"פרס, היו 
עיקר הסוחרים -- הכנעגים, ומהם, וביחד עמהם, למד ישראל ל,פחור" 
ול,רכול* (כלומר, לסוב וללכת ב,רגל" ממקום למקום לשס חליפי"חפָצים), 
ואחר"כך -- נם למכור במקום אחד קבוע (מָוּת, | חָנְננִי ואף לשאת 
ולתת על המחירים (,תנר'5) ולסוף -- לעסוק ב,טקח וממכר" (,מִפָּחָה'5), 


1) נודה, ייז ע'א. 

:) ויקיר, ש"טן ועיין גם משנה, יבמות, פ"ב, מיה. 

%) מלחמות-היהודים, א', כירי הי. 

+) עיין עליו: | משנה, סוכה, פיב. מ"א; ברכות, טיז ע"ב; בבא קמא: עיר ע'ב; 
ירושלמי. עירובין, פ"יי היאן שם, סוכה, פ"ב, ה'אן שם, כתובות, >"ג, ה". 

5) בן-סירא, מיב, ה'. 

*) נחמיה: י', ל*ב. 
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אולם מימי אלכסנדר מוקדון ‏ ואילך, | כשהוקפה ירושלים ערים יווניות, 
שהיו ‏ בעיקרן מרכזידמסחר, | התחילו היהודים ‏ לומדים את המסחר מן 
היוונים. על זה מעידות המלים היווניות המסחריות | המרובות + ,סיטון" 
(₪%6טט) הוא מוכר-התבואה בכלל. המוכר רק מין אחד של תבואה או 
סחורה הוא ,מנפול" (6ףמגשהסטסן) והמוכר | לאחדים, ביחוד לחם, הו 

פלטר" (000ה, לדעתם של שיר וקיוי , שסוקמדףשח, לדעתו של 
הֶרצפלד); ואפילו פפר-החשבונות של החנוני ה,מקיף" (מלה זו עברית 
היא דוקא) נקרא בשם יווני ,פנקס' (פסא)ה). = ה,מַרְאָה'" העברית נתחלפה 
ב אספקלריה' הרומית (1413ט5066). ה, רצען" נעשה , סגדלר' 5 ת5), 
ה שלחן' -- ,בלה" (0|8פ18), ה,כסא" -- ,ספספל" (מתטו!|96פט6) וה,קערה- 
השטוחה" -- ,אסקוטלה' (16/!8ט56), כמו שהיריעה נעשתה ,וילון* (מזטו6)\), 
בנד של כבור נקרא דוקא בשם היווני ,אַצְמָלָא' (3%ט); ואפילו כסוי של 
ספר קדוש נקרא בשם יוני: ,תיק" (מףא9). וכשתקן הלל הזקן 
תקנה חשובה לטובת המסחר בארץ"ישראל קרא לה בשם יווני ,פרוזבול' 
((20000א). ועוד מלות יווניות ורומיות לעשרות נתאזרחו בספרות העברית, 
שאין לבארן אלא בהשפעתו של המסחר. היונידהרומי:), | ואולם אין 
המלות הזרות הללו מוכיחות, שרק היוונים היו סוחרים בארץ"ישראל ולא 
היהודים :. הן אך מוכיחות, שהדחיפה הראשונה למסחר באה מן היוונים : 
,ההשאלות הללו (מן הלשון היוונית) -- אומר שו ואל ם -- אינן מראות, 
שהדברים הנסמנים במלות אלו באו ליהודים מן היוונים: פשוט, הלשון 
של המסחר הלאומי נתמלאה ניאולוגיסמים מפני שהלשון המסחרית 
היתה ‏ זו של היונים. ‏ כך היה ממש במאה הט"/ ואז הביאו לנו 
הפלורְנטינים, ‏ שנדרו ועברו לצרפת, מלים טוסקאניות, שעכשיו נִתְלְאָמו: 
86 00%6ז6טח04 ,תגוס ,4" ?). בפועל עסקו היהודים בארץ- 
ישראל במסחר מימי שמעון בן מתתיהו ואילך, מיום שנכבשו כל ערי- 
החוף מעט-מעט לפניו, לפני יוחנן הורקנוס כנו ולפני אלכפנדר 
ינאי בןבנו הפוליטיקה הכלכלית של החשמנאים הביאה רוב 


שה ה 7 


:) הן נאספו אצל: |ח! 001868 ת1₪6156(6. 065 %6ת6365616 ,זז 6 ז 0 ת 6 6 
-416080 181000156(6 ,558 808 זא .9 (82--67 11% ,50!ז62 65₪(. ז261+8|)6 
6 ,1 ,0816!; יופף קלוזנו, התיים הכלכליים בישראל ביטי בית שני, 
השלה", כוך ליזי עמ' 254--256, ועיין ביחוד 256, הערה 1; ובהערות והוספות 
למאמר זה, עט' 546. 

י) עיין: 326--325 .קק ,6% ]וט. 6|קטש6ק ט6 66טוזק 16 1.8 ,רת [ ג שש ת 6 5. 
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טובה | לישראל. עוד שמעון החשמונאי דאג להטבת מצבה של 
עבודת"האדמה. את כל השתדלותו למציא מוצא אל הים1) ואת כל דרישתו 
הקשה מיושבי עריההחוף | להתיהד ‏ או לצאת מן העיר, -- את כל אלה 
וש לבאר הרבה יותר במדיניות כלכלית מבמדיניות לאומית או בקנאות 
דתית. | ובעקבותיו הלכו יוחנן הורקנוס ואלכסנדר ינאי, שעשו מיהודה -- 
ארץ ישראל. הראנה למכס ההובאה וההוצאה הביאה את שליטי-החשטונאים 
מיוחנן הורקנוס הראשון ועד להורקנום השני למשאדומתן חשוב. 
עם הסינאט הרומי5). צורה של ספינות כבר היא מתוארת על מצבת- 
החשמונאים ב מודיעים; ומיטי אלכסנדר ינאי עד לבית-הורדוס, ועד 
בכלל, משמש העונן | סמל במטבעות ביחד עם השבלים, אשכלות- 
הענבים והרמונים, היה סחר"פנים מפותח בארץ ישראל. ,ימידכניסה" (ימי- 
שוק) היו בה מאז, ועליהם נוספו ,שווקים", שהם מופר יהודי קדום, 
בהפוך. מ,ירידים" (בעריההחוף, שהן במורד קרוב אל הים: ,יורדי הים 
באניות" ובארמית ,נח ורתי ימא"), שיסדו ברובם הנכרים 695. והעליה לרוגל 
אף היא ודאי פִּתָחָה ‏ את המסחר. המדינות השונות שבארץ-ישראל 
החליפו זו עם זו את תוצאות אדמתן: ה שרון ביהודה היה מוכר את 
יינותיו וקונה לחםן יריחו ושפלת"גיניפר היו מוכרות את פירותיהן 
המשובחים וקונות לחם ויין; ה ש פלה ביהודה היה לה עודף של לחם 
ושמן, וה גל יל--של תבואות וירקות. ואולם גם ל חוץ היתה ארץ"ישראל 
מוציאה ‏ את עודף השמ היין, החסה והפירות. ומחוץ-לארץ 
היתה מביאה לא מעט, בין ‏ 240 החפצים של משאלומתן מסחרי, 
שמנה ה רצפלד') בתלמוד ובמדרש ושמתיחסים לארץ ישראל, היו 130 
(כלומר, יותר ממחצה), שהובאו מן החוץ. דרכי-מסחר סרובות היו 
בארץ, ואף לחוץ-לארץ היו מוליכות דרכים חשובות5). הפפנים 
היהודיים היו מרובים לא פחות מן החמוים והגמלים, שקבוצותיהם גרמו 
ליצירת שמות-הקבוץ: ,חַמָּרֶת', ,גַמָלֶת'. וכל"כך היה המסחר גפוץ בארץ, 


י) חשמונאים א', ייד, ה' (דברים ברורים ומוטעמים!). 

י) קדמוניוה, ייג, ט', ב'; שם, י"ר, יי, כיבן שם, יידי ח', הי; שם, שם, יי ה. 

) עיין בירי פסיז: שעשיו יש לו ירידים ויעקב יש לו שווקים*. 

+) עיין: 130--129 .55 ,160%6ת4615656ח13]. | 

*) עיין על זה: ש. ק ר ויפי קדמוניוח החלמוד, אודיסה תרע'ר, כרך ראשון, עמי 
8, 1429--141 ,23--22 .58 ,6066\ח66158656ה18] ,0 |216ז16!ן ק לוזנגו, 
החיים הכלכליים, עמי 261--260; 8--7 .55 .4|)15856תז6) .502 16 ,| ט. 
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עד * שבתפלתו של הכהן הגדול | ביום"הכפורים אנו מוצאים נם ,שנת 
משא"ומת]'1). בירושלים ובכל עיר ‏ יהודית או גלילית נדולה (טבריה, 
צפורי, ועוד) היו שווקים וחנויות ‏ לבעלי-מלאכה ולסוחרים: חנות של 
נחתומים, חנות של צָבָעִים, חנות של פשתן, הנות של בָשם, חנות של 
סוחרי"בד, ‏ חנות | של בנדים, | שוק (חוץ)ההאופים, שוק-האורגים, שוק- 
הנפחים, ‏ שוק-הזנגים, | שוק-הנגרים, שוק של צַמָרים, שוק של פטמים, 
שוק של בהמות, ועוד. היו גם מקולין (מחט!!866) למכירת בשר, ועטליז 
(אטליז, | קטליז - 06ט0דא) למכירת | בשר, בהמות ויין; = ה נחתומר" 
וה|פלטר' (עיין ‏ למעלה) היו מוכרים ‏ ,פת', אבל לפעמים גם ירקות. 
,קבע" ו,תריס" היה ה מעמד" של הנשים התנרניות בשוק. ה,סטיו" (60שט) היה 
אולם של עטודים, ו,כפה" על גבם--כעין +6ק66 בצרפתית ,ה4110%041!6\א 
בנרסנית; ו,כפת-החשבונות" היתה, כנראה, מעין בורסה של היום. רוכ לים 
היו מחזרים בעיירות ומוכרים סחורה להכפריים ואף בשמים ומיני סדקית 
להנשים העירוניות, 4 ו,מוכרי כסות' היו ,מפשילים במקל לאחוריהם' את 
הבנדים, שהיו נושאים למכירה ?), 

בעד הסחורות היו משלמים מכ של הוצאה והובא ה- 
מכס של פנים וטכם של גבול, שהיה נמסר ל,גבאים" (גובים), ,בַּלָשִים' 
(בודקים אחר הסחורות ומחפשים את ,מבריחי-המכס") ו,מוכסים', ‏ שהיו 
חוכרים את המכס מן הממשלה או חוכרים אותה מן החוכרים. את 
מהות המכם של ימידה ח ש מ וגא ים אין אנו יודעים; | אבל יודעים 
אנו, שהסיליקיים ‏ היו גובים מן היהודים מס"הגולגלת, מס-המלה, מס- 
הכלילים (,עטרות חתן וכלה'), מס-הקרקע, מס"הבהטות ומם של פירות- 
האילן 6 ; וקרוב לשער, שהחשמונאים ‏ לא הוסיפו על מסים אלה, 
ואפשר אף גרעו מהם, מפני שאין אנו שומעים תלונות על שיטת-המכס 
שלהם (למשל, מפי שליחי-העם, שבאו לקבול לפני פומפיוס על 
הורקנום ואריםטובלום כאחד). ולעומת זה, אך עצם 
הורדוס את עניר-וכבר אנו שומעים מפי העם המתקומם ורישה 
נמרצה לבטל את ה,מס השנתי" ואת ה,מכס, שהיו נוטלים בלא חטלה 


') ירושלמי, יומא, פיהי היג. 

*) כלאיםי פיטי מיהן שבת, כיפ ע"ב; פסחים: כ'ו עיב. 
י) השמונאים אי, י', כיה, ליג; שם, י'א, ליד--ל"ו. 

+) קדמוגיות, ייד, ג', ב'. 
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מכל הנקנה והנמכר בשוק''). אות הוא, שהורדוס הכביד את עול המפים 
והמכס (מה שהרומיים היו קוראים מטזטפמ% גם 066029|4) עד לבלי 
נשוא, וכפי הנראה, מאז--כלומר, מימי שלטון-הרומיים והורדוס בא"כחס-- 
נעשה מוכם שם"נרדף ל,ליסטים", ל,גזלן' | ו,חמפך, ל,הֶרְג' ‏ ווְחָרֶם"?), 
ונעשה פסול לעדות, | ואף אין נוטלים מתיבתו, | תיבת-המוכסים, | צרקה 
לעניים ואין פורטים מעות מתוכה, משום מל 6. והאיוונגליון 
מתאים בנידון זה קתלמוד לגטרו: ,מוכסים וחטאים" 00 דקטון6. גסא אע פד) 
באים בו זה בצד. זה כמה פעמים)).-ו נצ יב י - ר ו מי היו מרבים לימול 
כל מיני מכס עוד יותר מהורדום. | הרומיים הטילו על התושבים (ועל 
תושבי ארץ"ישראל לא פחות מעל תושבי שאר הארצות המשועבדות לרומי) 
את מסדהמים, מס-הערים, מם צרכיהאוכל-נפש (בשר, מלח, ועוד) ואת 
מפ"הדרכים, ביחור היו קשים מכסי-הנבול: כל עיר ועיר היתה 
גבול לעצמה. פל יגיוס טעיד, ,שכמעט בכל התחנות של היבשה או 
של הים היו גובים איזה | מכס5); ולפיכך | היו הסחורות נמכרות בשוק 
הרומ פ י מ א ה מכפי שוַיָן במקום"מוצאן או במקוסדעָמּדן, למרות מה 
שהמכס הקבוע עלדידי השלטון הכללי של מלכות"רומי היה ב מדינת- 
אסיה, למשל (שאַף ארץ-יש ראל נכנסה לתוכה), רק ,/'2 
אחוזים משָויה של הפחורה. העם היה מתדלרל על-ידי מסים אלה וחורק שָן 
על ,מלכות"הזדון', | שמוצצת את דמו עלזידי שליחיה המרובים, אכל 
מחוסר"כח ‏ היה לעשות דבר. וכש,כָּשל כח"הסבל', התקומם חלק מן 
העם--הבריא. והעז ביותר--על מלכות זו ביד רמה; ואולם חלק מטנו צפה 
באין-אונים ל,מלכות-השמים', שתשים קץ ל,מקכות-הרשעה" שבארץ על" = 
ירי כח שלמעלה מן הטבע-מ ל ך ד ה ם ש י ח ונפלאותיו. 

ואולם, למרות כל המסים והמכסים המרובים והקשים, העשיר 
המסחר הפנימי והחיצוגי חלק ‏ ידוע מן העם היהודי, ‏ כי היהודים | הרבו 
לעסוק בסְפנוּת, כאמור, והרבו ללכת ל,מדינות"הים" לשם מפחר, עדים הם 


1) שם, י"זי חי, ד'. 

*) ספרא, קדושיםי פיח: הוצאת ראהו"ו/ צייא עיב ; שבועות/ ליט עיאן משנה, 
חגיגה, פיג, מ"ון תוספתא, טהרות, ח', ה'; משגה/ נדרים, פ"ג, מיר; ירושלמי, 
נדרים/י פיג, ה'הן בבלי, בבא קמא, קייג עיא. 

+) סנהדרין, כיה ע*ב; משנה, בבא קמא, פייי מיא. 

+) מתיאי ט', יי וי"אן מארקוס, ב', טיו וטיזן לוקאס, חי, 5 

*) עיין: 65--63 ,11 ,.8%ת .115%. 
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השמות | המוובים | לספינה ולכל כליה, שבאו בספרות התלמודית 
והמדרשית!). עדים הם הצורה של ספינות והעוגן על גבי המטבעות 
של החשמונאים והורדוס, שנזכרו למעלה, ועָד הוא גם המטבע, שטבע 
מישוםס לזכר מפלת ירושלים ושנחקקו עליו דקל ויהודיה ‏ יושבת 
על הארץ ושלטים ומגינים מפוזרים על הקרקע, וכן חקוק עליו ראשו של 
טיטוס ורשומות עליו, מלבד שמו, המלים הרומיות: 89818\] 106468- 
הימית'64,' בירד]. ביםיהמלח, בים-ניניסר, בים- 
התיכון בים-השחוו, בנילוס ובפרת עברו פפינות של יהודים 
מונהנות ‏ עלדידי ספנים יהודיים וסוחרים יהודיים בתוכן, שבאו עד גליה 
ואספ טיה, עד ק יריני וקרת-חדשה ואף עד הו ד ו הגיעו. מסחר זה, ביחד עם 
החריצות המרובה של האכרים מישראל, העשיר חלק ידוע מן התושבים. 
מימי אלכ סנדר ינאי ואילך היו בארץ"ישראל לא רק יהודים ,תגרים" בלבד 
(, תנרידירושלים", ,תגרידלוד"), אלא גם פוחרים גדולים. זולת בעלי 
האחוזות הגדולות, היו ביניהם גם ,שולחנים'--באַנקירים--עשירים, שכבר יש 
להם עסק לא בדיגר בלבד, אלא נם בככר (לערך 9448 פראנק), 
כלומר, בסכומים הגונים מאד לפי מצב"הכספים באותו זמן. שולחנים אלה, חוץ 
ממה שהיו עוסקים ב ח ל פ ג ות-בחלוף המטבעות השונים והמשונים של 
הארץ ושל חוץ-קארץ, ‏ היו אף מָלְווים ברבית ובמשכנות ל,אכר הזעיר' 
והבינוני, ‏ להחנווני והסיטון, ואף לבעל-השיירה 66. ,יקירי ירושלים" +) ו,נשים 
יקרות שבירושלים"5) הם לא רק אנשים ונשים ח שובים, אלא גם 
וורום כלבא שבוע נקדימון בןגוריו] ציצית 
') נאספו ב,קדמוניות התלמוד* לר'ש ק רויס, כוך א, חלק א' (בעברית), 
עמ' 187--213, ובגרמניח, |1. 338--349. 
*\ ש. ר5 אלי, מטבעות היהודים. עמי קמיז, ולוח כיא בסוף הספר, ציור קמיז. 
ועִל זה מרמז, כנראה, יוסף בן מתתיהו במלחמות, ז'/ ה'י ה', כשהוא אומר, שטיטוס 
הוליך בשעת מסע-נצהונו גם ,צ'ורים של פפינות במספר הגון". על שודדי-הים של 
ארי סטובלום ה שגי עיין קדמוניות/ י"רי בי, ג', ועל שודדי הים היהודיים ב יפו בימי 
המרידה הגדולה, ששלטו בכל החוף הצפוני של הים-התיכון' עיין מלחמות, ג', פ', ב'--ד'. 
ועיין גם-כן : א. צפרוני, פומפיוס בארץ-ישראל, השבועון יהחור*, שנה א', גליון ל'א. 


י) השווה ננד דעהו של קוויס, .3 .1 .|| ,352. 355/ את דבריו של 
8 .סק ,66ץוזק 6ו/ ג.] ,וח | 3 א ה 6 5. 


+) משנה, יוסא/ פ'ו, מיג; סוכה: ליז ע*א. 


*) סנהדרין, מ"ג ע'א. 


100 | יופף קלוזנר 
הנפ אלעור בן חרפום ופרתא בת בייתום 0 
בתלמוד בעשירותם המופלגת, | שמגעת לידי אגדיות ?). | אבל עוד בסוף 
ימי החשמונאים ובתחלת מלכות הורדוס עלה מספרם של העשירים המופלנים, 
שהורדום | האשימם במרידה והחוים את רכושם לאוצרו, לכמה וכמה 
עשרות 6, בנידירושלים הם ,אנשי"שחץ' + -- רודפי תענוגות, מתהדרים 
בדבורם ומתגדרים במותרותיהם כהעשירים שבכל הזמנים ובכל המקומות. 
עשירות זו באה, בלא ספק, גם עלדידי המסחר; אבל לא פחות מזה--עלדידי 
מה שהאכרים האמידים היו גוטלים מעט"מעט בהובותיהם של האכרים 
הועירים ‏ את האחזות הקטנות של אלו וכך נתהוו גם בארץ-ישראל 
מעמדות של עניים ומחוסרידכל, אפילו מחוסרידעבודה, ‏ ,לקוטות" ו,פועלים 
בטלים', לעומת אכרים אמידים ובעלי אחוזות גדולות ושולחנים עשירים. 
ה,פועלים הבטלים" נעשו או ,עניים מחזרים על הפתחים', דלים ומדולדלים, 
מדוכאים ומדוכדכים ומצפים לנסים, שהיו ממלאים את כל חוצות הערים 
והכפרים בקבצנותם ובחסידותם כאחת, או--העזים שבהם--חמסנים וסיקריקין 
ומורדים, | שהיו ממלאים את המערות ואת המדבריות וגם את סלעי- 
החרים ונקיקיהם 5). אלה ואלה מבקשים גאולה מְענים ומחסורם; אלא 
שאָלה מבקשים אותה בדרך טבעית, מדינית וחברותית, וקוראים למרידה 
ברומי ול מהפכה סוציאלית עם כל תוצאותיהן--הרג ושוד ביחס אל 
המעמד האמיד והמיוחס, שהמעמדר הדל והמנוצל רואה בו את אויבו 
החברותי, המדיני והלאומי כאחד; והללו מבקשים אותה בדרך ‏ תפ ל ה 
זדת שובה ומתוך הכנעה לרצון-האלהים -- ומגיעים ‏ לידי ‏ תנועות 
מ שיחיות רוחניות, לידי חומרות בקיום-המצוות ולידי פרישות 
וסגופים, וחלק מהם, שקיום המצוות לא היה לפי רוחו או לא סָפק את 
רוחו--אף לידי ה גא ול ה ה מ ם ת ור י ת, ש,לא מעולם זה', של הנצרות. 


מפנידמה | קמו המרידות המחרידות ביותר וצמחה הנצרות בתור כת 
שואפת להקרע מישראל דוקא זמן מועט אחר מיתתו של הורדוס ה,נדול"? 


1) כך קורא במקום ,,הכסת" י. נ. אפש טיין, ,263--262 ,1919 ,11זג41556ח1\0. 
) עיין עליהם: 41--34 ,.0ת6020 .6 16 ,6216 0. 

:) קדמוניות, מיו, א', ב'. 

+) שבתו סיב עיב. 

*) עייף 57--55 ,ז6!ם₪6. 
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התשובה על שאלה זו תהא קרובה לתשובתנו בפרק הקודם. 
החשמונאים בנגו את ארץ-ישראל בנין ‏ כלכלי והורדוס החריב אותה 
במובן הכלכלי מפני שנדש את הסאה ורחק את הקץ, כשלמה בשעתו, 

החשמונאים, עם כל שאיפתם לתת לעמם מוצא אל הים, לכבוש 
את כל הנמלים הדרומיים, ועד כמה שאפשר -- אף את הצפוניים, של 
ארץדישראל, ‏ היו זהירים בתביעותיהם הכלכליות ולא נדשו את הפאה, 
אף הם בנו בנינים | נפלאים -- מבצרים | כ,ה בכ ירה | בירושלים, 
כהורקניה אלכפנדויון מנוור מאכיום) ומ צ ךָ ה, 
בניני"אמנות = כארמון-החשמונאים ומערת-המכפלה וכל אותם בניניההקברים 
הנפלאים | בנחליקדרון, | בקרבת ירושלים, שכותב הטורים האלה אינו 
מפופק במוצאם החשמונאי, ואפשר, חצבו גם את הקברים הנפלאים שבקרבת 
השכונות ,רחובות" ו,שמעון הצדיק' ועוד'). אבל סוף-סוף את כל אלה בנו 
בהדרגה, במשך 80 שנה ויותר, ומשלל האויבים, שנצחו במלחמות 
מזהירות. הורדוס, | שאהבת-הכבור שלו לא ידעה גבול וספוק לא היה 
יכול להיות לה מפני שעבודו לרומי, בקש ומצא דרכים אחרות לפרסום 
וכבודז מָלא בנינים מפוארים לא רק את ארצו, אלא נם את צור 
וצידוו], יוון ואפיה הקמנה, רורוס ואגטיוכיה, 
אתונה, לאַקידימון ופָרגאַ מון כל זה ררש כסף. נוסף 
על זה היה מוכרח להחניף לרומיים, להרבות ב,מתנות" לגדוליהם ובשוחד 
פשוט--לשרידצבאותיהם. והיו לו גם ,חצר" נהדרת ו,הרמון" גדול, וצבא 
של שכירים, ומרגלים ובולשים עד אין מספר. וכל זה דרש כסף עד 
אין קץ. ואת כל אלה אפשר היה להשיג רק עלידי החרמת"נכסים, 
מסים קשים מנשוא ואף פוליטיקה כלכלית שלא לפי כחותיה של 
הארץ הקטנה ולא לפי נטיותיהם של עובדי"האדמה | מישראל, שפוף- 
סוף היו רוב מנינה ורוב בנינה של האומה אף בזמן ההוא, שהרי אפילו אם 
נראה | בדבריו | של יוסף בן | מתתיהו, ‏ ש,אין היהודים נוטים לא 
למסחר ולא למשאדומתן עם עמים אחרים"?), לא דברים כפשוטם, אלא 

1) עִיין מאמרי: ,,החיים הכלכליים בארץ ישראל בימי בית שני* (,השלח*, כיך 
ל"ז, עמ' 394 -399). בפרטות דברתי על זה בהרצאה בשם .האמנות היהודית בתקופת 
החשמונאים*, שהרציתי בירושלים אור לכ'ד אדר שניי תרפ'א, בק,חברה העברית 
לחקירת ארץ-ישראל ועתיקותיה*, ושנדפסה ב,,השלח*, כרך ל*ט, עמ' 49--55, 102-- 


8 193--201/ 289--302. 
:) נגד אפיון: אי, י'ב. 
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סניגוריה כלפי היוונים '6, -- סוף"סוף מקצת אמת היתה בדבריו בימים 
שנכתבו. אמנם, במקום אחר?) נסיתי להוכיח בפרטות, | שאפילו בניניו 
של הורדום בא רצות א חרות ואפילו דאגותיו | לטובת היהודים 
מ חוץ לא רץ- יש ראל, ואפילו מפעליו הגדולים בע ב רד ה ירד]- 
כל אלה מותנים עלדידי הפוליטיקה הכלכלית שלו; אבל הרי היא מצדה 
היתה תוצאה של רדיפה אחר הממון כדי לבסס את מצבו המדיני בתור 
מלך | בחסדדרומי וכדי לספק את תאות הכבוד והפרסום שלו, שלא 
ידעה | גבול | וקצב. לת כ ל ית זו היה צריך להנהיג | בארץ-ישחאל 
מנהגידטרור, ‏ שלא ידעה ההיסטוריה הישראלית דונמתם. על זה מרמז 
יוסף בן מתתיהו בדברים ברורים אלה: ,מאחר שלא היה בכחו לעזוב 
את מעשיההאונם מפני ש רבר זה היה יכול להזיק להכנפותיה 
השתמש באיבת-העם גופה ל תכלית ההעשרותו הפרטית"). 
בכמה מקומות מטעים יוסף בן-מתתיהו *), | שהוצאותיו | של הורדוס היו 
לא לפי כחה של ממלכתו הקמנה לערך. כדי להרבותן השתדל לנטוע 
בקרב ישראל את המסחר ואת התרבות היוונית הכרוכה בעקבו במדה 
שעם"ישראל עדיין לא היה מוכשר לה. ושלוב-זרוע עם השתדלות זו 
הלך ובוי המסים במדה שלא יכול העם לשאתם. כבימי-שלמה ממש, 
שהורדום השתדל להָדְּמות אליו בהפצת המסחר ובכנינים נדולים ואף 
בהפצת התרבות הזרה. ואף התוצאות היו שוות: מרידות והתפלגות. כשם 
שאחר פטירתו של שלמה דרש העם מרחבעם ל,הקל מעבודת אכביו 
הקשה ומעולו הכבד', | כך דרש העם מיד אחר מיתתו של הורדוס 
מאדרכיל אופ בו ,להקל מן המסים השנתיים ולבמטל את המכס, 
שהיו גובים בלא חמלה מכל הנקנה והנמכר בשווקים", | כאמור למעלה. 
ואולם שלמה היה מלך בן-חורים, | לכל הפחות, למראית-דעין, והורדוס-- 
משועבד. לקיסרידרומי. ולפיכך באו זקנידישראל בקובלנה על הורדוס לא 
לפני בנו בלבר, אלא גם לפני מושקידרומי, ובין שאר הדברים העידו 
עדות נאמנה זה ,את העם ה ביא לידי רלות נמורה, בשה 


י) קלוזנו, החיים הכלכליים בישראל בימי בית שני, השלח*, כרך ל"ז, 
עם' 56. 

י) במאמרי הנז', ,,השלח", כרך ל"ז עַמי 537--543. 

?) קדמוניות: טיז, הי, ד'. 

+) עיין למשל, קדמוניות, י"ז, י'א, ב'. 
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שמצא אותו--חוץ מיוצאים מן הכלל--ב מ צב של א מידות"). או 
בסגנון ‏ אחר: ,וכך באו במקום הא מידות הקוד טת והמדות 
השובות של העבר-ד ות גמורה ומדות רעות"). והי עדות 
נאמנה על הפריחה הכלכלית | של ימי"החשמונאים והירידה החמרית 
בימיההורדום. וירידה | חמרית זו גררה | אחריה גם ירידה רוחנית: ,מדות 
רעות". | ככל דלדול כלכלי, שמַרְבָּה את ההולכים בטל ואת ה,לומפָנד 
פרוליטאַריאַט', הרבה גם הורדוס מתרגזים ומוחים מִרְדְנְיִים ואידיאַליסטיים 
כאחד. ושני מיני הבלתידמרוצים הללו גרמו לת סיפות מדיניות 
מצר אחד, שהתחילו בימי ארכילאוס, תסיסות, שנסתיימו במרידה הגדולה 
של ימי נירון קיפר ובחורבן הגדול שאחיה, ומצד שני- 
לתסיסות רוחניות ומ שיחיות בעצם, שאף הן קכלו 
דחיפה עצומה בימיההורדוס ונסתיימו 3 צ מיהת"הנצוות. 
והפוליטיקה ה כ ל כ ל ית של הורדוס, שגדשה את הסאה ודחקה 
את השעה, פוליטיקה זו, שהחזיקו בה א רכיל אוס בנו, ובמקצת-- 
נם שאר שני בניו, אנ יפס ופיליפום, והמשיכוה אף משניחי- 
רומי- וכולם בלא הזוה והמעוף של הורדוס הראשון, אך בכל 
חסרונותיו = של זה, -- פוליטיקה כלכלית זו נרמה עוד לשתי תוצאות 
שונות. ראשית, עלדידי מה שהוציאה את היהודים מחוגם הכלכלי המיוחד 
ועָשְָתַם אומה של פוחרים, ובכן -- אומה קוסמופוליטית ‏ יותר מלאומית, 
נרמה להוליר בקרב היהדות שאיפה לדת עולמית, שאיפה, שנתגשמה 
אחר"כך בצורתה של ה ג צ ר ו ת. ושנית, עלדידי מה שגרמה לחורבן-המדינה 
וחורבן-האומה, תוצאותיהן של המרידות התכופות, שהן מצדן היו תוצאה של 
המון הבלתידמרוצים, שיֶצר הורדוס בפוליטיקה הכלכלית והמדינית שלו, 
גרמה פוליטיקה זו לצמיחת הנצרות ולהתפשטותה אף בחונים יהודיים 
ידועים: | לא היה עוד באומה כח מדני"לאומי חזק ומושרש בקוקע, 
שיתקומם לה בעוז. שהרי אין משָמר ומחזיק בנושנות כהאכר המחובר 
לקרקע, -והפוליטיקה הכלכלית של הורדוס, שהרבתה סוחרים, מצד אחד, 
ומחוסרי"כל מצד שני, הרכתה נם ת לושים בארץ"ישראל. תלושים 
כאלה, שאין מעמד כלכלי מוצק תחת וגליהם ושאין להם מה לאַבד, 
היו אותו היסוד ההברותי, ‏ שהיה להום אחר תנועות מדיגיות ורוחניות 


י) מלחמות, ה', וי, ב'. 
*) על קלקול המדות עיין גם קדמוניות, פ'ו, ח'י, א'. 
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חדשות, לא מאלה ביחוד יָצְאוּ ישו הנוצרי ותלמידיו | הראשונים. בעלי- 
מלאכה ודייגים נהנים מיניע-כפיהם היו הוא והם. | אבל אין ספק בדבר, 
שאם הצליח ישו בהמפתו ל,מלכות-ה ש מ י ם', הנה בא הרבר אך ורק מפני 
שנתערערו חיידה א ר ץ, החיים הכלכליים של האומה ב כל ל ות ה, והענָוים 
והפשוטים והמדוכאים שבתלושים ובבלתי-מרוצים בקשו מוצא מצרותיהם 
ומחוסר-הקרקע תחת רגליהם--במובן החמרי והרוחני של מלה זו כאחד-- 
ומצאוהו--ב,מלכות-השמים" המוסרית-המופשטת, שהטיף לה הננר בןההננר 


מן הנליל. 


זקתיים הַרוּחְנְיִים). 


1. עבודתם | של ה,סופרים" ו,הפרושים" יורשיהם במשך מאות 
בשנים עשתה פרי. מעט-מעט נולדה בישראל אינטָליגנציה -- מעמר שלם 
של משכילים, | שנכללו בו לא רק בני הכהנים והמיוחסים בלבד, אלא 
גם בנידהעם. ביחוד נתרבו יודעי קרוא וכתוב ‏ מיטי שטעון כן 
שמח, שהוא -- ולא יהושע כן גמלא - הניח יסור לבית-הספר 
העברי 6. שהרי יוסף בן מתתיהו, בן-זמגו של יהושע בן נסלא, מדבר 
כעל דבר ידוע לכל, שהתורה מחייבת ללמד את הילדים קרוא וכתוב 
(טדטון/6פץ) ולדעת = את החוקים (6טסט6י) וגם לספר | להם | על 
מפעלות-האבות, ‏ ,כדי שיוכלו לחַקות | את מעשיהם של אלה וכדי 


/ *) הספרות הדנה על החתיים הרוחניים של ישראל ביטי בית שני היא רחבה 
שני ים. כדי לפרט את כולה אפילו רק בשמות בלבד היינו צריכים לספר שלם. על-כן 
אני מסתפק בספרים, שבאו בהערה לעמוד 121. בספריהם של גריץ (בהוצאה החמשית 
של כרך ג'י חלק אי) ושל שירר (בהוצאה הרב יע ית של כרך בי וגי) נגרשם רוב הספרות 
הטבוקשת. נזכיר עור רק את ,דור דור ודורשיו*, חלק א', לראיה ו ויים. את ,מבוא המשנה* 
לר"ז פר אנק ל ואת ספרו של ]627156 |(8558808/ 6016| 0285 ,תת0150ש5מ 60 .םש 
-וקו[6 216] ת6 ₪150 .1 ;1908 21!8ק1.61 .408 .2 ,1700665 65ת|56 138 ז86 התט 
חסושו[6] 216] ,56% 20₪5 .)\ (1904 ם!|ז26 ,ז546וזגת ז06 ת6קתטבת560ה58ת0 
.א |1903 ת|6% ,ז2/601|)0 ת6ת0]6ת%65%406ט6ת ות! פומט%ת66ט1 665 
ון פוהט%ת1066. 865 פ|4הז6תה! ת6קתטק6ש6 ת6]!1056ז 216] ,6 6ת49 ] 64וץת 
)ג .6% 20120%(8) 6% [8ח|5 :612 8ז2) .1] 1905 ח!||ז₪6 .1650 ז261%]16 
7 787% .8 165] 6 16ז 30 | זבק 6ז0זס ה6 1156 6% 


י) כך הוא בירושלמי, כתובות, פיח, הייא: יהתקין שמעון בן שטת וכוי 
שיהו התינוקות הולכין ל ב'ת-ה םפו". ולעומת זה גאמר בבבלי (בבא בתרא, כ'א 
עיא), שיהושע בן נטלא ,תקן, שיהיו מושיבין מלמדי-תינוקות בכל מדינה ומדינה 
זבכל עיר ועיר*. אבל כבר העיר דירגבורג (משא ארץ-ישראל, תרגום מבשין, עט' 
2, סוף הערה 1). ש,קשה להאטין: כי יכלו היהודים בימי הכהן הגדול הזה לשים לב 
לדברים כאלה". ועל זה יש להוסיף, שיהושע בן גמלא היה הזג סמוך לחורבן וכהן רק 
קצת יור משנה (63--65 לספה"נ). ולפיכך נראה לי, ששמעון בן שטח יסר את בית- 
הספר העברי ב ירושלים ויהושע בן גמלא תקן, שיהיו מלמרי תינוקות בכל יר ועיו. 
מלת ,,ביח-הספר" אינה מצויה במקרא ובוודאי היא יצירה מתקופת-החשמונאים, שבה 
נחחדשה הלשון העברית בכללה (גריץ-שפ'ר. הִבַרי ימי-ישראל: 1 419 -- 425ן א. ב ן- 
*ה ודה, עד אימתי דִברו עברית? -- .ניו-וורק תרע'ט, עמ' 60--71/ 108--124. 
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שמגודלים על החוקים יתרגלו | שלא לעבור עליהם ושלא תהיה להם 
התנצלות, שאינם יודעים אותם")". דבר זה כבר צוה, לפי דבריו, מ שה-- 
,שילמדו הילדים קודם כל את החוקים, המדע היותר נאה ומקור-האושר"?). 
ויוסף בן מתתיהו מטעים במקום אחר: ,יותר מכל דואגים אנו לחנוך- 
הילדים (110\60+00%0\0)" 65; ואם ישאל אדם את האחד מאתנו על החוקים, 
יגיר לו את כולם ‏ יותר בקלות מאֶת שמו, | מאחר שאנו לומדים אותם 
מיד עם הרגשתנו הראשונה (010009₪6 60006 שדקה 6ףד 0ח6), הם לנו 
בנפשותינו כַסְרוּטִים'*). דברים כאלה, אף אם מופרזים הם קצת, מעידים על 
התפשטות מרובה של בתי"הספר, לכל הפחות, עוד בימי-י ש ו, כחמשים 
שנה קודם שנכתבו ספריו של בן-מתתיהו. והרי גם פ יל ון, שהיה בימי. 
ישו ממש, עומד ומעיד, | שהיהודים לומרים את החוקים ,מילדותם 
הראשונה" (66)גף 6מדשסה 50)6%), דבר זה היה אפשרי אך עלדידי בתי 
הספר: האבות, שעלדפי התורה, היו חייבים במצות ,ושננתם לבניך', היו 
עסוקים יותר מדאי בסוף ימי בית שני, כשהחיים הפשוטים והפּטריאַרכאליים 
התחילו נעשים יותר מורכבים ויותר. קשים. 

ועל בית"הספר נוסף בית"המדרש. בתתיהמדרש לפרש את 
התורה ל,ת ל מיד ידח כ מ ים', ליחידידסגולה, היו ודאי עוד מימי ה,סופרים", 
שקרמו לתקופת-החשמונאים: עכשיו, מימיההחשמונאים, ובפרט מימי הלל 
וש מאי ואילך, | קבלו בהי"המדרש צורה יותר עממיה. את התורה הין 
קוראים, ובמקום שהעם פסק לדבר עברית -- אף מתרגמים ארטית, ועל- 
פי רוב אף היו מפרשים (,דורשים") אותה לפני המוני"העם בשבתות, 
ואפשר - גם בימיההשוק%); באופן שאף הכפריים (רוב מנינה של האומה) 
הבאים לעיר היו מקבלים מושג ידוע מן התורה. | עם כל זה עדיין הין 
האכרים שבכפרים המרובים ברובם המכריע ,עמי"הארץ', | שעליהם נוספו 
בימידהחשמונאים ההמונים המרובים של הגרים, שהכניסו תחת כנפי- 
השכינה יוחנן הורקנוס,יהודה ארים מובלופ ואלכפנדו 
ינאי בזרוע ושהרבה מהם ודאי נתיהדו אף ברצונם הטוב. ואולם בערים 
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1) נגד אפיוןי בי, כיה. 

:) קדמוניות, די, חי, ייב. 

:) נגד אפיון/ א', ייב. 

+) שםו ביי י"ח. 

*) המלאכות אל קאיוסי 31 (הוצאת עַפ6שַהג\/ ,11 י577). 
*) הרבר האחרון אפשר שהיה נעשה בזמן יותר מאוחר קצת. 
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זבעיירות, ‏ ובפרט בירושלים, כבר היו בין האומנים והסוחרים, בין הכהנים 
זהפקידים, ועור, הרבה אנשים משכילים בתורת-ה'; ואם ה,תכמים" עדיין 
היו מועשים, מרובים היו אז ,תלמידי-החכמים"). שעות היא לחשוב, 
שהחכמה של אֶז לא היתה אלא התורה בלבד. היתה בימים ההם גם 
חכמה היצונית בישראל. ה שירה והספיוות הפפורית, 
שנשתמרו בלשונות | זרות בתור | ,ספרים גנוזים" ו,ספרים חיצוניים", 
מפליאות ביפְיָן וברבגונּתן ‏ ורובן ככולן הן מן התקופה, שקדמה קצת 
לישו, ומזו שבאה קצת לאחחריו והא מנות היהודית של אתו 
זמן,--ובפרט אמנות-הבנין, ה,נפשים" (הבנינים ‏ על גבי הקברים) וכלי-החרס 
עהקיראַמיקה)--, מרהבת עין בחסנה ובהדורה ויש בה הרבה מן המקוריות 
הלאומית?). | וכספר-ח נוך, בספרדה יובלים, ואחר"כך | במ שנה 
ובברייתא, אנו מוצאים ידיעות הגנות בח ש בון-השנים 
זבאפ טוונומיה בכלל (ביחד עם אמונות תפלות לאדמעט), 
בגיאוגראַפיה, בהים טוריה כללית ועברית (ביחר עס אגדות 
משונות הונבה), במבנה נוף האדם והחיה, בהנדפה 
ומד ידה, ועוד. מובן, שכל אלו אינן יכולות להשתוות בחשיבותן לזו 
של התורה במובן הדתי. ואולם ,רת יהורית" רחבה היא ומקפת הרבה, 
היא כוללת את כל חכ מת-ה חיים: את כל הידיעות המספקות את 
צרכי"החיים | של האומה כולה, ה דרת אינה ברל ה כאן מן ה חכמ ה 
זמן ‏ החיים, והיא באמת לא רת בעצם, אלא ת פיפסת-עולם 
לאומית על בפים דתי יש בה פילוסופיה, מש פט, 
מדע ונמופים לא פחות.מדתיות במיבן אמונה ומצוות מעשיות. 
קנה"המדה למצב-התרבות של אומה בתקופה ידועה הוא -- מצ ב- 
האשה. ומצב זה הוא טוב למדי מימי החשמונאים ואילך, | ה,כתובה' 
ודאי שקדמה ללשמעון בן ש טשח, שהרי בדומה לה כבר אנו מוצאים 
בכתבות הארמיות ‏ של יב"אָלפאַנטינה ‏ מימי"עזרא 65 ; = ולפיכך | אף לא 
גתחברה עברית, כמו שהיה ראוי להיות | בימי"התחיה | החשמונאיים. אף- 


:) וראי מטעם זה שמש ברבות הימים השס ,,חלמיד-חכם* במקוםס ,חכם*. 

*) עיין בפרפות על זה: יופף קל וזגר, האמנות היהורית בתקופת החשטונאים 
(,השלח*, כרך ליטי עמי 49--55 ,102--108 ,201-193 .289--301). 

:) עָיין ש. רייכס, כתבות ארמיות טימי-עזרא (,השלח", כרך ו"ז, עמ' 511-- 
-5). ועיין גם-כן: א. בן-יהודה: עד איטתי דברו עברית?--עמי 121--124, ששם 
הובאה עור ראיה, שה, כתובה* קדמה לשמעון בן-שטח. 
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עלדפי"כן התקונים, שהכנים ‏ לתוכה שמעון בן שטח, כולם מכוונים 
לטובתה של האשה, ויש יפוד גדול | לחשוב, שהטרמינים ‏ ,נכסי"מלונ" 
ו(נכסי | צאן-ברזל', | שהם מקוריים כל-כך וכל"כך טבועים במטבע של 
לשון | שלטת, באו לנו נם"כן מתקופת-החשמונאים, -- מן התקופה 
הקרובה לישו, שעדיין היתה בה הלשון העברית שלטת במדינה העברית 
בת"החורין לגמרה או למחצה, האנדה על חגה ושבעת ילדיה 
והספור הנפלא על י הוד ית, שבשניהם תופסת האשה את המקום היותר 
חשוב בתור נלחמת על דתה וגואלת את עמה ואת ארץ-מולדתה, מראים אף 
הם על מצבה הטוב של האשה בתקופה ההיא. ש לומציון המלכה, 
החסידה והחכמה, היא היותר נערצה בין הפרושים; ושלומית המרשעת, 
אחותו של הורדוס, תופסת מקום בתולדות-חייו של העריץ הגדול במדה 
שהיא אפשרית אך במקום שהיחם אל האשה הוא נוח מאד. ומצב זה 
של האשה ביהודה של התקופות הקרובות לימי-י ש ו מעיד על רמה 
הגונה של התרבות העברית בזמן ההוא בכללה, 

בארץ"ישראל, כבכל ארץ בעלת תרבות הנונה, | שהרבה מתושביה 
הגיעו לאמידות ואף לעשירות, היו פורקי-עול יהירים, כופרים וספקנים, 
בעלי"תאוה ובעלי"הנאה, | כאלה היו ביחוד בעלי האחוזות הגדולות, 
הסוחרים העשיוים, חלק מבני המשפחות המיוחסות של הכהנים הגדולים 
ושל המשיאים לכהונה וווב בעלי"השררה, שבאו במגע עם היונים 
והרומיים. ביחוד היו ,רשעים" ו פושעים" תקיפים כאלה, בועטים מרוב 
טובה ומדכאים | את בני המעמדות העניים | ומחוסרי"הכה, | מרובים 
בירו של ים, מקום התרבות ומקום-מושבם של העשירים והשליטים. הם 
נקראו בשם הקולע אל המטרה ,אנשי"שחץ' .| ובין המון | ,עם"הארץ' 
היו נסדכן פורקי-עול מתוך בערות, קלות-רעת והפקרות, שנקראים בשם 
,עבריינים' 2), ואולם רוב העם, עם של אכרים מצר אחר ושל תלמידי" 
חכמים עוסקים באומנות מצד שני, היה חסיר וירא"שמים. נעלה ורוממת 
היתה השגתוה מאלהים. אמנת-"ה אחדות בצוורה מהורה מאר 
נעשתה בימידישו שלטת גמורה בחיים. הרבר מגיע לידי כך, שהיהודים 


י) שבתי סיב ע'ב. ועיין הבטוי התלמודי: , שחצית נדולה היתה בבני כהנים 
גרולים* (ירושלמי, שקלים: פידי היג). 

י) שבת, מ' עיא. ושם זה נראה לי יוחר קדום ממה שיש לחשוב על-פי מקומו 
בתלטוד. השוה: טסגן6? 00 שן110006, שהבאתי למעלה, עמ' 66, מהוך הוספת 
קדומה להאיוונגליון, לוקאָס, ו'. ד'. 
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פוסקים מלבטא את ,השם הנכבד" או ה,שם המפורש', שבו משתמש 
רק הכהן הגדול ביום"הכפורים. במקום יהוה קוראים אדוני; ואף בשם 
זה פוסקים מלהשתמש עד מהרה. ה,שמים' באים במקום ,יהוה" ואף 
במקום ,אדוני" | ,אלהים" (,מלכותדש מ יים" -- ומזה מספר-הרבים המשונה 
שביוונית : %ש0076% צשז 06ו00ע, -- ,יראתדשמ ים'", ,מקדש 
שם"ש מ ים', ועוד), מה שגרם להם לסופרים | הומיים לקרוא 
ליהודים 606160186 (עובדי-השמים!). כנוי יותר מופשט לאלהות הוא 
,הקדוש", שמוסיפים עליו את הבטוי המתמיד ,ברוך הוא" (,הקדוש ברוך 
הוא'); וכבר הוא ‏ מצוי בספררחנוך?). | ומופשט עוד יותר, | פילופופי 
ממש, הוא הכנוי ,המקום'--לפי באורו של המדרש, מפני ש,הקב'ה הוא 
מקומו של עולם"); אבל ודאי זהו באור מאוחר, והאמת הוא מה שאנו 
מוצאים אצל ‏ פילון האלכפנדווני- מפני שמציאותה של 
האלהות היא בכל מקום'). כנוי קדום הוא גם ,גבורה' (,מפי הגבורה'), 
שכן מתונם אונקלום ‏ ,ידדה" -- ,גבוותא דאלהא', ‏ ובאיווננליון 
אנו | מוצאים: ,ואתם תראו את בן האדם יושב לימין | הגבורה' 
(60806ע80 96 ש86000 א6) 5), כנוי יותר דמיוני | ופחות | נאצל הוא - 
השכינה, זהו כנוי שאול, | כנראה, מבית"המקדש, שיהוה בחר 
לשכן שמו שם או לשכון בתוכו (השווה: ,משכן', ‏ ,ועשו לי מקדש 
ושכנתי בתוכם', שמות, כ"ה, ח), השכנה היא כעין אורדחוזר מן 
האלהות, שאין לו מציאות זולתה, אבל נראה הוא לבני"האדם זולת 
האלהות, דונמת השמש, שאותה אין לראות ואת האור השופע מטנה 
רואים ונהנים ממנו, ולפיכך, בעוד שהאלהות אינה יכולה להיות קרובה 
לבנידאדם, השכינה קרובה להם ו,שורה" עליהם ו,שרויה" בבית-המקדש 
(,בית"המקדש" מתורגם ,בית שכינתא'); ולא עוד, אלא שהיא גולֶה ביחד 
עם העם: הדבר האחוון הוא, אמנם, ציור מאוחר, אבל יכול היה 
להתפתח רק על יסוד הציור הקדום מן השכינה. השכינה, ההתעלות 
(ההו'פוסטאַסיס) הראשונה של האלחות, שעדיין אפילו אצילות אינה, אלא 


-- -- 


1) עיין: .7 ,06ת16ה2686) 6ב106156. .₪ 6ת 157861/₪56‏ ,ת 56 8 ם !61 עשצ 
2 .5 ,1914 תו|:ז36 ..4₪0. 
*) עין ביחוד ספר-חנוך הכושי. ביה; ג'. 
') ביר, פסיה (מאמר של א מורא, ר' ה ונא בשם ר' א מ'י). 
+) עיון: פילון, על ההבוללות הלשונות: 27/ על צאצאי קין 5. 
*) מתיא, כיוי סיד: והמקבילות. 
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היא עצם האלהות בנילויה הראוי ל הראות, הא למוה נש 
הפשַטה המוחלט, אפשר, מפני החן והרוך ‏ הפיוטיים העצורים במובנה, 
דרגה ראשונה להגשמה. 

דרנה שניה היא-קול-האלהים, שהוא הוא הנשמע לבני- 
אדם, שאפילו הנביאים לא שמעו יותר ממנו, | שהרי הדבור הגשמי לא 
יצויר | באלהים. | המושג ְּבְיָכוּל" מעיד בצורתו הלשונית על עתיקותו, 
אף"על-פי שאנו מוצאים אותו אך בספרים ודבורים מאוחרים לבית שני, 
קרוב ל,קול" (שיש לו גם ,בתדקול"--קול חוזר, מעין אור-חוזר שהזכרתי) 
הוא המאמר (או ה, מימרא" בתיגום), שבו נברא העולם. ב,מאמר" יש 
קורבה לה,לוגוס" היווני מיפודם של הירא ק ליטופס ופילון אלא 
שבשעה ש,לונום" הוא לראשון ממו ב [ההעולם = ולהשני -- ש כ לההעולם, 
ולשניהם--א צ י ל ו ת מן האלהות (,בן-בכור לאלהים" אצל פילון ב מובן 
זה ולא במובן הנוצרי המשובש), הרי ה,מאמר' אינו אלא כלי-יוצר 
של האלהות, אם אפשר לומר כך, ולא בא אלא כדי לְמַצַע בין העולם 
הרוחני הגמור ובין העולם הנשמי"החוּשָנִי : לא הוצרכה האלהות ל ע ש ו ת 
את העולם ומלואו--רי היה לה ומר מלה, והכל קם ב מאמה- 
ואף המלאכים הם מְצוּע בין העולם הרוחני ובין העולם הנשמי. 
הם -- רוחניים נמורים, אבל אינם כח מקורי ועומד ברשותדעצמו ;| ובזה 
הם דומים לבני"אדם, אלא שהם שונים מאלה במה שאינם גוף ואין 
להם תארי-הגוף וצרכיו, וממילא--גם תאוות ומדות רעות. | הם -- עושיד 
רְבְרָה של האלהות, שליחיו של מקום לְאַפָ-- שלוח בכושית). המלאכים 
מתחלקים ל מל אכי-ה שרת ומלאכי-הבלה: אלה ואלה 
עתיקים הם ביחם וכבר זכרו ב ספ ר"חהנוך ובפ פר-היובלים, 
שקרמו לתלמוד. בין | ,מלאכיההשרת" ‏ נמנים | ,מלאכידהפנים", | שבמספר 
שבעה כבר נרמזו בספר טוביה (י'ב, ט"ו), שהוא, כנראה, מימי החשמונאים, 
בתלמוד, וביחוד ‏ ב 8 ר"חנוך שקדם לו, באו שמות של מלאכים 
לאין מספר ובצורות משונותן אבל אפשר, שכל אלה ברובם המכריע לא 
היו ידועים אלא ליחידי"פגולה--לאיסיים (עיין למטה). מאלה שנזכרו גם 
בתלמוד יש להזכיר: אֶת מ ט ₪ רון ואת סור יא ל שרההפנים!), את 
מיכאל, נבריאל, אוריאל (אפשר, אחר עם סוריאל) ורפ א ל, 
ששני הראשונים מהם נזכרו גם בספר רגיא ל. מאוחרים מהם הם 


') סנהררין, ל*ח ע*ב; ברכות, ניא ע'א. 
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פנדלפון6, דרומה מלאךך-הרוחות 6, יורק מי שרר-הברד!), שהם 
יצירי הדמיון העממי בזמנים שונים, בעוד ש,ר ה ב', בתור שר של ים *6, 
או ,לילה' -- המלאך הממונה ‏ על ההריון), -- אינם אלא יצירי בית- 
המדרש, על יסוד איזה פסוקן ובין אלה ואלה יש להבריל הרבה. בין 
מלאכי"החבלה תופסים מקום חשוב א ש מ ד אי - שם פרסי עתיק - 
וסמ"אל, השם הפרטי של השטן, שנזמן המאוחר לכתבידהקורש נעשה 
שם"עצם כללי, ולילית - שְִּת"הלילה המעופפת 5), | שבאה מתוך 
שם של עוף לילי מפחיר (ישעיה, ל"ד, י"ד). האמונה | ב,מזיקים" | היא 
עתיקה ורווחת : האלילים הקדמונים נהפכו כולם לשדים ומזיקים לאחר 
שפסקו להיות אֶלְהוּיות; וכלדכך היו מציאות ריאלית ‏ אף בעיני החכמים 
באותו זמן, עד שאפילו ה מ ש ג ה, שבכללה היא טהורה מאמונות תפלות, 
ואפילו המלאכים אינם נזכרים בה 7), מביאה אותם בחשבוף). ופרושי חכם 
ובעל השכלה יוונית כ יוסף בן מ תת יהו מספר דברים משונים על ה,דבוק" 
ועל מגרש הרוחות הרעות א ל ע זר, בימי א םס פ םס י יגוס קיסר, ועל 
שורשההפיגם, שכולו יוצא מגדר-הטבע (,כשאַך נוגעים בו בחולה הוא מגרש 
את השרים, כלומר, את הרוחות הרעות, שנכנסות לתוך בניההאדם החיים 
והורגות את כל אלה, שנשארו בלא עזרה'%). ואף ה א יוונגליונים 
מרבים לדבר על השרים והרוחות הרעות, שהיה ישו מגרש מן חחולים, 
ואין שום ספק בדבר, שאחת מסבות הצלחתו של ישו היתה האמונה הרווחת 
בשדים ומזיקים, שבידו של הצדיק העושה-נפלאות לגרשם ולרפא את. 
האדם מן המחלות, שסבתן היא-- ה,רבוק'. הפנולה כלפי הרוחות הרעות 
היו כמו בב בל, ל ח ש ים והשבעות וכל מיני כ ש פ ים ונחוּשים. 
הכשפים והנחושים היו אסורים על"פי התורה; אבל העם (וביחור הנשים) 

1) חגיגה, ייג עיב. 

:) בבא בתרא, צ'ר ע"ב. 

:) פסהים, קי'ח ע*א. 

+) ביב, עיד עיב (למרות מה שבפפוקיס שבטקרא, שבהם נזכר ,רהב"י אפשר 
יש באמת איזו בת-קול מן הטלחמה של מרדוך ותיאמת הבבלים). 

*) נידה, טיו ע*ב, 

%) שבת, קכיב עיב; נירהי כייר ע'א. 

') מה שהטעים ר. ניים א רק במאמרו: ,עקרים* ובספריו: ,תולרות-העיקרים 
בישראל* ו,תולדות הפילוסופיה בישרא?לי בכטה מקוסות. 


5) משנה: אבות פיה/ מיו. 
*) קרמוניות, חי, ב', ה'; מלחסות, זי. 1', ג'. 
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לא היה משגיח באסור זה, ובהשבעות ולחשים ורקיקות פעמים שהין 
משתמשים גם החכמים, אף-על-פי שהמשנה התקוממה על ה,לוחשים על 
המכה''), | ואולם ‏ צדיק גמור, עושה"נפלאות כ א ליהו ומ שיח, 
יכול היה לרפא אך עלזידי תפלה או מגעדיד בלבד. וכזה היה ישו 
בעיני תלמידיו ומעריציו, וביחוד מעריצותיו, 

בהשגחה אלהית, בשכר ועונש ותחית-המתים היה 
רוב העם, שהפרושים היו מוריו ומדריכיו, | מאמין מימי ספר"רניאל 
ואילך יותר. ויותר. | עדיין אין אלה עיקרים דתיים במובן המאוחר; אבל 
כבר אנו מוצאים אותם ברוב הספרים הגנוזים והחיצונים, שהגיעו אלינו 
מסוף בית שני. | עדיין משמשת בערכוביה עם האמונות והדעות החדשות 
האמונה הישנה, המקראית, שהטוב יבוא לצדיקים גם בעולם-הזה אף אם 
יתמהמה, וכן הרע לרשעים; אבל ככר נתפשטה האמונה החדשה בְהשָאָרוּת- 
הנפש ובגן עדן וגיהינום, ‏ אף אם לא בצורה המפותחת של הזמן המאוחר. 
הפרט כבר הוא תופס מקום בצדה של האומה, הפרט, בזמן 
שאנו עומדים בו, צריך הוא ביותר לשכר ועונש פרטיים; ואם חוא רואה, 
שלא באו בחייו, בעלדכרחו הוא מצפה להם לאחר מיתה. ואולם הפרש 
לא דחה את האומה, האומה יש לה השָארוּת-הנפש שלה, שכר- 
ועונש שלה, זוהי האמונה בנצחיות- האומה, ביום-הדין או חבלו 
של משיח ובימות"המ שיח. שעסיישראל לא יאבד -- הורה עוד 
ירמיחו הנביא (ל'א, ל'ה--ל"0. יום הדין (,חבלו של משיח'), ,יוםדה" 
של הנביאים, צויך לחזק אמונה זו. ‏ בו יקכלו אומות העולם, שענו 
וודפו את ישראל ובכלל לא ידעו את האלהים ותורת-מוסרו ומַלאו את 
הארץ חמס, את עָנשָן הראוי להן. | אבל דין זה יהיה עולמידכללי: 
העולם כולו יהא נשפט בו; וביחד עם בצורת, רעב ומלחמות, תנדל 
בו גם ההשחתה המוסרית של הפרטים והפורענות הבאה בעקבה לכלל 
ולפרט. כךָ אומרת המשנה או הברייתא העתיקה'), שיש בה השקפה 
קרומה מאד, שהרי היא מצויה גם ב איוונגליונים וגם בספרויהם 
של ראשוני אבות הכנסיה הנוצרית*). ודאי פעלו גם חורבן בית שני, 


י) משנה, סנהררין, פ"י, מ'יא. עיין: -240 6ה₪64186)] 245 , טג|8 .] 
50:85500 ,ה067/656. 

1) משנה, סוף סופה: וסנהררין, צ"ז ע'א. 

+) עיין: .55 ,.6% ה6שַחט!]506ז0 \ ה6ה156ח₪169514 1216 ף 6 ה 5 ₪1 .1 
0. 
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ואחריו--הריסות ביתר ומשלת בר-כוכבא, על הציורים האיומים מ,חבלו 
של משיח"1); ואולם רוב הציורים מצויים גם בספררחנוך ו,עלית משה', 
שקדמו לחורבן, וב,ברוך הפורי" ו,עזרא. הרביעי', שקדמו לברדכוכבא'): - 
ולאחר ,חכלו של משיח' באים ימות המשיהח, שבהם יהיה ק בוץ- 
גלויות לאחר שיבוא אל יהו, שכבר אמר עליו בן-ס ירא, שהוא ,נכון 
לעת' לא רק ,להשיב לב אבות על בנים", אלא גם ,להכין שבטי ישראל" *), 
אליהו יתקע בשופרו של משיח והגלויות תתקבצנה מאובע כנפות 
הארץ, ואז יבוא מ שיח, הוא ה,נואל" המלא רוח"אלהים, שינצח את 
הנויים וישיב את מלכות-ישראל לתקפה, יבנה את ירושלים ואת 
בית-המקרש ויעשם מרכז רוחני לעולם כולו. אותם הגויים, שלא 
ישָמדו, מפני שלא עָנו את ישראל, יתגיירו והעולם יתוקן במלכות- 
שמים או מלכות -שדי: יהוה יהיה אלהי כ ל הארץ וצדק ושוויון 
ואחוה ישלטו בכל העולם כולו. המשיח יהיה בן"דוד. אמנם, דבר זה, 
שיהא המשיח בן-דוד דוקא, ‏ לא היה אז עדיין מקובל כל-כך, שהרי 
בספר דניאל אין משיח אישי כלל ובר-כוכבא לא היה בןדוד, 
ואףרעלדפידכן ראה בו ר' עקיבה משיח ממש; אבל מתוך ,מזמורי- 
שלמה', שנתחברו זמן מועש לאחר מיתתו של פומ פיוס (לערך 45 קודם 
ספה'נ), אנו רואים, שרוב הפיושים ציירו לעצמם את המשיח ככבן-דוד, 
ומתוך כך מאסו אפילו במלכות החשמונאים, שהיו מזרע אהרן נ 
ובאיווננליונים בא השם בן-דוד בתור כנוי מתמיד למשיח (כמו 
שהדבר הוא אף בבוייתא התלמודית המשיחית) בצד ,בן"האדם". -- אלה 
הם עיקרי א מונת"המ שיח, שנשתלשלו מתוך חזונות הנביאים 
וספר דנ יאל וקבלו אותה צורה, שנצטיירה כאן, עוד בברכות ש מונה- 
עשוה, שכסי הנראה מן הנוסח העברי של בן-סירא, פרשה נ"א, 
כבר היו עיקריה קיימים קודם מרידת-החשמונאים (,הודו לנואל ישראל, 
,חודו ל מקבץ נדחי ישראל' ,הודו לבונה עירו ומק רשו ,הודו 
למצמיח קרן לבית דורד' ו,הודו בוחר בציון). מה שאנו מוצאים 
חוץ מזה (למשל, משיח בן יוסף, משיח לוקה ביסורים, ועוד) הוא 


!) עיץ: 12--8 .55 ..06! ,.ז6הפטג|א ‏ .1. 

3) עין: יוסף קלוזנו, הועיון המשיהי בישואל. חלק שני: הרעיון 
המשיחי בספרים הגגוזים והחיצונים. ירושלים: הרפ'א. 

*) בן סירא: מיח/ יי; ועיון מלאכי, ג'/ כיג--כיד, 
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רקמת הרמיון העממי בזמן שאחר חורבן בית שני והריסות ביתר, בשעה 
שהצרות הנוראות והמפלה הנוראה של בר- כוכבא נתנו את הצבעים 
לציורידפלצות או לחזיונות"נקטה ‏ וגם לציורי"ישועות רַבגּנְיִים ועזים ביותר. 
בימי ישו לא היה יותר | ממה שצויר בזה. אבל נם מה שצויר היה 
בו די להלהיב את דטיונו של העם בתקות נאולה מעול-הגויים ושלמון 
על הגויים המשעבדים אותו, ובכל עושה-נפלאות ומטיף"מוסר היה העם, 
שנתחנך | על ה,נביאים = העממיים', | מחברי ה,ספרים החיצונים" המלאים 
אפוקאַליפסות משיחיות, רגיל לראות גואל כזה ושליט כזה: מלך ומשיח, 
גואל | מדיני | שלמעלה מן הטבע ונואל רוחני | מלא רוח-אלהים -- את 
מלך-המשיח. וגואל מרני ורוחני כזה ביחד ראה העם מתחלה אף 
בישה כל עור לא נתגלה לו, שעושההנפלאות ומטיף-מוסר זה ,מלכותו 
היא לא מעולם זה', 

2 כל עם ישראל כולו צפה למשיח; אבל צפיה זו לא היתה 
שוה לכל. יותר מכל היתה להוטה אחר המשיחות כת הקנאים: 
היא אף נסתה לקרב בידים את ביאת-המשיח, פחות מכל היתה כרוכה 
אחר אמונה זו כת-הצדוקים, שאמנם, לא כפרה במשיח לגמרה, 
שהרי אמונת המשיח מצויה בכתבי הקורש, שאף הצרוקים הודו בקרושתם, 
אבל לא האמינה בכל הרקמה המגוונת שלאחר המקרא ואף זהירה היתה 
לטפל באמונה, | שסכנה מדינית יש בה. לאמונה מסתורית גמורה 
נעשתה אמונת-המשיח ‏ לכת-האיסיים: בה נתקשרה אמונה שלמעלה 
מן הטבע באידיאל חברותי של שוויון, של טהרה, של צרק ושל עבודה 
תמה. ובאמצע היתה מהלכת ‏ כת-הפרושים, רוב מנינה ורוב בנינה 
של האומה, שלא נתנה לאמונת-המשיח להעשות הזיה רחוקה מן המציאות 
האפשרית, אבל האמינה בה בכל לב ועשתה ממנה אידיאל מדיני 
ורוחני כ חר, שהתגשמותו היתה לכת זו -- ולהעם הרב הכרוך אחריה-- 
דבר, שאין להטיל בו ספק; אבל עם כל זה הורתה ש,לא לדחוק את 
הקץ' ושלא להתמכר לכל עושה-נפלאות, כדי שלא להביא אסון על האומה, 

מכל ארבע המפלגות הללו היתה אמונתההמשיח המסתורית והמוסרית 
כאחת של האיסיים קרובה לזו של ישו, שבסוף פעולתו בטל את הצר 
המדיני | שבמשיחותו והעמיד אותה על המסתורין ועל המוסר בלבד, 
רחוקה ביותר | היתה | מאמונת"ישו | זו של הצדוקים, שהרעיון המשיחי 
נעשה להם כמעט ,שֶם, שנתרוקן מתכנו'. המשיחות הטרינית יותר של 
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הקנאים היתה קרובה ללבו של ישו בראשית הופעתו, כמו שנראה 
להלן. ‏ במשיחות המדינית-הרוחנית | של הפרושים היה ישו מוצא חפץ 
ביותר | אילמלא העדר-המסתורין שבה ואילמלא היתה ,מעולם זה' יותר 
מדאי בשבילו בימים האחרונים של פעולתו, שאז נעשתה ,מלכותו לא 
מעולם זה' בהחלט. 

אנל להבנת הצלחתו וְהַצֶלבותו של ישו יש צורך במושג ברור 
מתורתן | הכללית של ארבע הכתות הישראליות המנויות למעלה, 
שהיתה להן השפעה על החיים המדיניים והרוחניים של ישראל בימידישו. 

הרבה ספרים נכתבו על הכתות הללו וגם מחבר ספר זה חקר 
ודרש הרבה עליהן בחלק השלישי של ,היסטוריה ישראלית" שלו, 
שהוכן לדפוס. כאן אפשר להביא וק קצור תמציתי של החקירות 
הללו -- את המסקנות האחרונות שלהן. 

קודם כל: כל ארבע המפלנות הללו נשתלשלו בימי החשמונאים 
הראשונים משתי המפלגות, שקדמו למרידת"החשמונאים: מן החסידים 
ומן המתיוונים. מן החסידים נשתלשלו האיסיים: אלה הם 
ה,חסידים" | ממש (,חסין, | חסְיָא' בסורית -- ,חסידים" בעברית, וביוונית 
1200" 12000806 ; | ועל-כן | אינם נזכרים | בתלמוד בשם מיוחד זולת 
בשם ,חסידים הראשונים', ‏ וכן לא נזכרו ביחוד גם באיוונגליונים, ורק 
יוסף בן מתתיהה פילון ופליניוס שטרו את זם. 
ה,איסיים" היו אותם החסידים הקיצונים, | שלא הסכימו להלחם ביחר עם 
יהודה ‏ המכבי בעד החירות המדינית לאחר שהושגה החיורות 
הדתית. ועלדכן נמנעו אחר-כך מלהשתתף בחיים המדיניים בימי- 
החשמונאים ‏ ובימידהורדוס. רק בשעת הסכנה, בימי המרידה הגדולה, אנו 
מוצאים גבורים ‏ מהם נלחמים במחנה המתקוממים על וומי הרשעה: - 
הפרושים אף הם מוצאם מן ה,חסידים' שלפני מרידת החשמונאים : 
אלה הם אותם החסידים, שדבקו בחשמונאים בכל מלחמותיהם בע ד 
(₪3] והמדינה כאחת כמשי יוגתן כבן סתתיהו ער 
סוף ימיו של יוחנן] הורקגוס היו עם החשמנאים, בימי 
אלכפנדר ינאי נלחמו במלך הצדוקי מבית-חשמונאי באמצעים 
היותר נוראים ובימי ש לומציון המלכה שבו אל הממשלה, 
בעוד שמימי כבושדפ ום פיום ועד ימי הורדופ ‏ הנציבים נעשו 
המפלגה העממית, שהראתה התנגדות פא סיבית לבית- 
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הורדוס ולשלטון הרומי. -- ואפילו הק נאים נשתלשלו מן החסירים 
שלפני מרידת"החשטונאים: אלה היו ה,חהפירים, שהרת עצמה 
נעשתה להם מדיגיות. הבועל ארמית - קנ אים פוגעים 
בו'ג) -- משנה זו בימי | החשמונאים נשנתה, | שהרי ,בית ‏ רינו | של 
חשמונאי גזרו על הבא על הכותית"5). יוסף בן מתתיהו9) מיחס את יסוד כת- 
הקנאים ‏ ליהורה בן חזקיה הגלילי טעיר גמלא בנליל 
ולצרוק הפרושי בימי ספירת"קוויריגיוס (לערף 6 לפני ספה"נ). 
זאולם כל ציורו של יוסף בן מתתיהו מחזק יה אביו, | שהורדום נציב- 
הגליל הרג אותו ואת סיעתו ועלדידי כך הוכרח הורקנוס השני לתבוע 
את הורדוס לדינה ‏ של הפנהדריה+), | מראה ברור, | שלא ראשררצחנים 
לפנינו, אלא ראש של מפלגה לאומית חשובה ).| כת-הקנאים יסוחה, 
איפוא, עוד בתקופת-החשמונאים, ואולם כח מדיני עצום נעשתה בתחלת 
-השלטון הרומיההאדומי -(בימי הורקנוס ‏ השני), והיא שעמדה לשטן בקשרים 
ומרידות ל הורדום, וביטי קוויריניוס, מיד אחר מיתתו של הוררוס, 
נתחברו אליה נם פרושים הרבה, שבראשם עטד הפרושי ו' צ'דוק, 
תלמידו | של ש מאי*). - ולסוף, | ה צדוקים נשתלשלו מן 
המתיוונים שלפני ממידת"החשמונאים, | שבראשם היו הכהגים 
המיוחסים ‏ מבני"צ ד ו ק (ומכאן השם ,צרוקים"). כשנשמרו המתיוונים ואל 
ביתדחשמונאי ‏ נתקרבו ה,חסידים" ואחר"כך -- הפרושים יורשיחם, היתה 
האריסטוקראָטיה מביתחצדוק ‏ מתחלה בנגוד גמור לנשיאים מבית"חשמונאי. 
אבל דבר זה נמשך רק שנים מועטות. בית"הנשיאים החדש הוצרך נם 
הוא לבוא במשא-ומתן ‏ עם מלכי"הגויים : | עם מלכידהיוונים ועם שליטי- 
הרומיים; ואף הוא שאף לגדולה ולתפארת ולתענוגות-החיים, שהיהדות 
הפרושית בחומרותיה | הדתיות יכלה להתיר ‏ אך במרה זעומה. ולפיכך 


+) משנה, סנהררין. פ"ט, מיו. 

:) סנהררין .ם"ב ע'א. 

*) קרמוניות, ייח, א', א' גם ו' ; מלחסות, ב', ח', אי. 

+) קרמוניות, י*ר, ט', בי-ה'; שם, שם, ט"וה הין מלחמות, אי, י', ה'-ז'; שם, 
שם/ ט"ז, ד'. ועיין על זה: 179--178 15, ]]| ,612 ז2). 

ל) עיין על הקנאים במאטריו של -עשתם ת8וש16 ,2641005 ,6 | 0 6 .א 
; ?0 |4תה8א ז006 206106 416 ת6זהש ז6/%; 643 -- 639 ,01 ,ג601ק6[0 
(זכרון לאברהם אליהו הרכבי, פטרבורג תרסישי החלק הגרמני, עמי 6--18). | 

*) עיין 258, *1 ,]]] ,2+ 6 ז2)ן "דור דור ודורשיו* לראיה וויים, |, 168; 
2 ,]א 26 ,( 160 60, 


ישו הנוצרי 207 


נתקרב בית-השליטים החדש, ביתהחשמונאי, | לבית"השליטים הישן, | בית- 
צדוק; ובפרט לאח" שנואשו בנידצדוק מן הכהונה הגדולה, | ודי היה 
במקרה של התרסה כלפי יוחנן הורקנוס (או ינאי המלך) 65, כרי שבית- 
חשמונאי יעבור אל ה צ ד וק י ם, כלומר, ‏ יעמיד בראש את האריפטוקרא- 
טיה מבית"צדוק עם כל הנלווים עליה. וכימיההורדוס נוספו על ה,צרוקים'-- 
הכהנים מבית"ב ייתום וכל הקרובים להם,-וצדוקים ובייתוסים 
נעשו שמות נררפים בספרות התלמודית, בעוד ‏ שה איוונגליון 
יודע את הצדוקים בלבד. 
מה הורו ארבע המפלגות הללו ? - : 


א) כת-הקנאים, אלה הי הצעירים חמומי-דהלב, שנלאו 
לשאת את כובד"עולה של ,מלכות-אדום" (בית הורדוס האדומי), שנעשתה 
להם שם נרדף ל,מלכות"רומי", ושנאתדמות שנאו את שתיהן כאחת. 
יוסף בן מתתיהו( כשהוא מדבר על הקנאים?), מדבר בפירוש ,על 
הצעירים" (ספו 0%ף), ובומי חזקיה הגלילי, אביה של כת-הקנאים, 
באות הנשים וצועקות ומיָללות ודורשות נקם על דמי-בניהן, ששפך 
הורדוס הצעיר בתור נציבדהגליל5:; ובכן אף אלה היו צעירים, שאמותיהם 
מבכות אותם. ‏ הם הם ה,פריציםם", ה בריונים" ‏ וה,סיקריקים" של ימי- 
החורבן--ה,בולשוויקים" של אותו זמן, שונאי העשירים, התקיפים והשליטים,-- 
אבל הם הם הפשריוטים היותר נעלים, שקמו לישראל מימיההחשמונאים. 
ועד ימי בר"כוכבא, אלא שהחשמונאים שחקה להם השעה והצליחו 
והקנאים דנו עם מי שהיה תקיף לא רק מהם, אלא מכל העולם כולו-- 
ונפלו במלחמה, כל חטאתם היתה--ש ל בם היה מושל בהם ואת גפשם 
היו מוכנים למפור על חירות"עמם, ועל-כן לא היו מוכשרים לשקול את 
כחותיהם ש להם לעומת אותם של בית-הורדוס וקיסרידרומי ‏ בכף המאזנים 
ההיסטוריים. הם התקוממו על הורדוס האדומי עוד קודם שנתמלך ובימי- 
מלכותו הגוראים. וביטי | ספירת-קוויריניוס, | כשהכירו, שלא באה הספירה 


י) כך רעתו של י. פר ידלנרי, שהפירור היה בין ינאי המלך וכין הפרושים 
ולא בין יוחנן הורקנום וביניהם: ככתוב בת למוד (קידושין, סיו עיא): ויוסף בן 
מחת יהו (קדמניות, י'ג: יי הי-וי) טעה במה שיחס את הפירור ליוחנן הורקנוס 
(עיין 448--443: +1, 1008). 

) קדמוניות, י*ז, וי, ג'. 

י) שם, ייר, מ', רי. 
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אלא כדי לשעבד ולהטיל מסים חדשים לטובת העלוקה רומי, דרשו מן 
העם היהודי, שיתקומם כאיש אחד על. הרומיים. כי חלילה ליהודי לעבוד 
לבשר ודם: מלך ישראל הוא רק יהוה..אלהיו ולא קיסר-הומי. עונר; 
האלילים. על אחד מבני כת זו אנו קוראים, ודאי, ‏ במשנה: ,אמר מין 
(כלומר, | בן"כת) | גלילי: קובל ‏ אני עליכם, פרושים, שאתם כותבים 
את המושל עם משה בנט; אומרים פרושים: קובלים אנו עליך, מין 
נלילי, שאתם כותבים את המושל עם השם בדף, ולא עוד, אלא שאתם 
כותבים את המושל מלמעלן ואת השם מלמטן, שנאמר: ויאמר פרעה: 
מי יה וה, אשר אשמע בקולו'"1), אבל בפירוש נזכר שמם (זולת במשנה, 
סנהדרין, פ"ט, מ"ו, שנזכרה למעלה) אך בא בות של ר' נתן ?): ,וכשבא 
אספסיינוס קיסר להחריב את ירושלים, בקשו קנאים לשרוף כל הטוב 
ההוא באש'. -- קנאים אלה לא היו בעצם אלא פרושים (שאף הם 
נשתלשלו מן ה,חסידים') קיצונים ואקטיביים : הרי אחד ממיסדי כתתם 
היה צדוק הפרושי (מבית"שמאי), כאמור; ויוסף בן מתתיהו מעיד עליהם, 
שזולת אהבתם היתרה להחירות ,הם נוטים בכל שאר הדברים אל 
הפרושים"'6. הם אך הוסיפו על אהבתם לתורת-ה' הכתובה והמפורה את 
חובתם להגן עליה בחרב. אחר יהודה הגלילי וחבריו נמשכו אנשים 
לאלפים ולרבבות, שנספחו אל כת-הקנאים, ועד הורבן הבית היו הם, 
כלומר, משפחת חזקיה הגלילי (יהודה ושלשת בניו: יעקב, שמעון ומנחם, 
וקרובם אלעזר בן יאיר מִמְצֶרָה) | מנהיגי | כל המורדים והמתקוממים בכל 
מקום. בקנאתם לאידיאלי החירות והשוויון הגיעו לידי קיצוניות ונהגו עם 
רודפיההשלום ‏ ועם העשירים כקנאִי המהפכה הצרפתית עם ה,מיוהסים" 
וה רויאַליסטים' וכהבולשוויקים ‏ בזמננו = עם ה,קונטרה-ריבולוציונרים" ועם 
ה,בורגנים"; | ועלדכן נהפכו להם לאויבים גם מובי המנאים וגם | טובי 
המשכילים של הדור וקראו להם ,סיקריקין' ו,פריצים", ויוסף בן מתתיהו 
מנָנה ‏ אותם בכל ‏ מיני שמות ‏ של גנאי אף"עלדפידכן ‏ עדיין נשארו 
במדרש *) דברי שבח ותהלה ל,חסידים ובני"תורה, כגון ‏ יהודה ביר 


1) משנה, ידים, ד', סוף המסכת. 

%) אבות דרי נתן, קרוב לסום פ*ו, נוסח אי (בנוסח בי בא במקום זה ,,הסיקרין". 
(עיין הוצאח ש כטר, עמי 32 ודף ט). 

:) קדמוניות, י"ח, א', ו'. 

+) קהירי עהיכ: אין זכרון לראשוגים. 
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(בר) חזקיה', ש,לעתיד לבוא הקב'ה עתיד להמנות (למנות) לו חברה 
של צדיקים משלו ומושיבן אצלו בישיבה גדולהי, ויוסף בן מתתיהו איגו 
מוצא די תהלה בפיו (למרות שאינו מוצא ‏ די ננאי בפיו לאכזריותם) 
לגבורתם, אומץ-לבם ומסירותם על קדשי-עמם: ,בתוכם מצויה אהבה בלא 
גבול להחירות. למנהיגם ומושלם היחידי הם חושבים את האלהים. הנקל להם 
לצאת לקראת מות, וגם אינם משגיחים במיתתם של חבריהם וקרוביהם, 
וגלבד שלא יחושו בשלטונו של אדם עליהם. מאחר שבזה יכול להוָכח 
בפועל כל מי שירצה, איני מוצא לנחוץ להרבות דברים עליו. הלא 
אין לי לפחור, שלא יָנתן אַמון בדברי; להפך, בדברי לא סייטתי את 
כל נודל"נפשם ואת כל היותם מוכנים לפסבול ענוייםיי:). 

אלה היו גבורי ישראל היותר נפלאים, שהלהיבום רעיון מדיני 
ורעיון דתי כאחד, ואפילו ועיון פוציאלי-כלכלי נדול:; אלא 
שהגיעו לידי קיצוניות ורצו לגשם מה שעדיין לא הוכשר הדור לגשמו; 
ואף לא היתה השעה כשרה לכך, שיָצאו כמנצחים ממלחמתם ברומי 
החקיפה, כמעט אין ספק בדבר, שעליהם מרמזים דברי-האיוונגליון האלה: 
,ומימי יוחנן המטביל (שאז נתרבו הקנאים ביותר) ועד הנה מלכות- 
השמים נאנסת (נתפסת ביד חזקה-- 04ש666ו8). והאַנסים (00%04]) חוטפים 
אותה*5). זוהי התנגדות להקנאות המדינית, שהכירה רק במלכותיהוה 
(,מלכות-שמים"+ והשתדלה להביאה. בחוזקדיר, על-ידי | החרב. אף"על-פי- 
כן, מאחר שהקנאים היו פרושים בעיקרם, מחזיקים | באמונת-המשיח 
ולהוטים אחר עושי-נפלאות מקרבי-הקץ, היה קנאי יכול להיות מתלמידיו של 
י ש ו, שבימיהפעולתו הראשונים נראה היה כאילו הוא משיח מדינידרוחני כשאר 
המשיחים בימים ההם. ולפיכך אנו מוצאים בין תלמידיו של ישו את 
שמעון הקנאיי), שאחר"כך, כשמלכותו של ישו נעשתה ,לא מעולם 
זה" וקשה היה להבין, | מה לקנאי--יהודי לאומי ופטריוט ‏ נלחם - בין 
תלמידיו, נשתבש שטו לשם ,הכנעני"+). 


ב) כת האיסיים. זוהי חבורה, שהיו לה בימי פילון ויוסף 
בן מתתיהו לערך 4.000 חבר. האיסיים ‏ ישבו אך בארץישראל, 

:) קדמוניות. י*ח, סוף א'. 

3) מתיא, ייא, י*ב. 

) לוקאם, ו', טיז; מעשי-השליחים, א', ייג. 

+) מתיא, י', ד' ; מארקוס. ג', ייח. 
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רובם בכפרים, אבל ישבו במספר ידוע גם בערים, שהרי בירושלים 
נקרא אפילו שער אחד בשם ,שער-האיסיים'); ובימי ‏ פליניוס 
נמצאו ביחוד בנאות-המדבר ‏ של עין-גדי, עלזיד ים-המלח. בכפריהם 
היו להם בתים משותפים לכולם, ועל כל פנים היו סועדים כולם בבית 
אחד ועל שלחן. אחד. ‏ לחבר לחבורת-האיסיים ‏ לא היה אדם מתקבל 
אלא לאחר שעברה עליו שנה של בחינה. לאחר שנה זו היו נותנים לו 
לטבול טבילות. בזה היתה מתחלת בחינה שניה, שהיתה נמשכת עוד 
שתי שנים, ורק אחר-כך ולאחר שנשבע שבועה חמורה, שלא יכסה 
שום דבר מאֶחיו האיסיים ולא יגלה שום סוד מסודות החבורה לשאינם 
איפיים וגם--שלא יגלה את שמות המלאכים,-היה מתקבל לחבר של 
החבורה, | עלדפי ביתזדין | של מאה איש היו דוחים את החבר, שעבר 
עבירה כלפי חוקי החבורה, ואם רק היה עומד בשבועתו, הרי היה לו 
רבר זה כבָרֶת--מעין מיתה חברותית. -- בראש החבורה בכל מקום ומקום 
היו עומדים גבאים, שהחברים חייבים היו להשמע להם בלא פקפוק. כים 
אחד היה לכולם וקופה משותפת, והגבאים היו מפקחים על 
הרכוש המשותף, שהכניסו החברים בעין בשעת התקבלותם, בעור שההכנסה 
החדשה ותבואות-הארץ היו נכנסות לידי ממונים מיוחדים. החברים בינם 
לבין עצמם היו נוהנים חליפים בפרי-עבודתם. ולא רק המאכלים שלהם 
היו משותפים, אלא גם הבגדים, ‏ בנדידקיץ | ובגדי"חורף. | אפילו בשעת 
נסיעה מעיר. לעיר | היה | פקיד | מן האיסיים | דואג לצרכי הנוסעים. ומן 
הקופה המשותפת היתה רשות לכל איסיי לתמוך בידי העניים, ואך אם 
רצה לעזור לקרוב עני, חייב היה לשאול את הממונה. המפחר היה 
אסור להם לגמרו, בתור עסק בלתיהכשר וגורם לקלקול-המדות. 
ברובם. היו האיסיים עוסקים בעבודת-האדמה, ועל כן יָשב רובם בכפרים; 
אגל גם ממלאכה לא הנחו ידם, | אלא שלא היו מכינים כלי-זין 
וכיוצא באלה הדברים המזיקים לאדם. העיקר היה בעיניהם--ליהנות מיגיע 
כפים, לחיות בשלום ולהתרחק מכל הגורם רעה והפסד למי שהוא. הם 
היו מסתפקים במועט ומתרחקים מחמדת-בשרים ותענוני"החיים. לא היו 
אוכלים אלא כדי שביעה ולא היו שותים אלא כדי רְוְיָה. לא היו סָכִים 
בשמן. בגדיהם היו פשוטים ולא היו פושטים אותם מעליהם אלא לאחר 
שָבְּלוּ או נקרעו, בגדים | אלה היו לבָנִים ומי שנתקבל לחבר בחבורתם 


1) מלחמות, ה', ד', ב. 
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היה מקבל בגד לבן; וכן היה מקבל סינור, שהיה חוגר בו את חלציו 
בשעה שהיה טובל ומתרחץ, כדי להסתיר את בית-הבושת. ועוד היה 
מקבל כעין מעדר (מַסוְ6א65), שבו היה חופר גומה באדמה ולתוכה היה 
מויק את צואתו לאחר שהיה מתעטף באדרתו, ,כדי שלא לבייש את 
זוהר החמה* (מעין הבמויים התלמודיים ,מכהה גלגל חמהי, ,דוחק רגלי- 
שכינהי, וכיוצא באלה, ושום כוונה פרסית או פיתאַגורית אין בזהי, 
ואחר"כך ‏ היה מכסה את הצואה באדמה החפורה. זהו קיום המצוה 
המפורשת בתורה: ,ויתד תהיה ‏ לך על אזָנך, והיה בשבתך חוץ וחפרתה 
בה ושבת וכסית את צאתך וגו', והיה מחניך קדושי (דברים, כיג, ייד-- 
טיו), בשבת, שאסור לחפור בו גומא, לא היו עושים צרכיהם כלל 1),--לא 
היו להם אוצרות | של כסף והב ולא עבדים, ואף הם לא היו עבדים 
לשום אדם. לא היו נשבעים שום שבועה, אפילו לא של אמת, אלא 
היו אומרים: ,הן -- הן, לאו -- לאו". -ברובם לא היו נושאים נשים, כדי 
להזהר מטומאה וכדי שלא להטרדר מעבודת"ה'; אבל היו ביניהם גם 
גשואים, אלא שהללו לא היו מזדווגים לנשיהם כשהן מעוברות, שהרי 
אך לשם קיום"המין היו נושאים נשים ולא כדי למלא תאותם,--ממש 
מה שררש טולסטוי בימנו. כדי שלא תתמעט חבורתם מתוך מעוט 
החכרים הנושאים נשים, היו מגדלים גם ילדים של אבות נוטים לאיסיות, 
או ילדים"יתומים, ‏ ומחנכים | אותם בתורת.האיסיים, ‏ לבית-המקדש היו 
שולחים מת נות (ולדעתי, הכוונה במלה זו בדבריו של יוסף בן מתתיהו 
היא--שהיו מביאים מנחה, שבאה מסולת בלולה בשמן, אכל לא 
קרבנות של בהמות ועופות. | כלומר: היו מכירים בחשיבותו של בית- 
המקדש, אבל לא היו מכירים בקרבנות של דם, נטיה כזו, ודאי, היתה 
מצויה אף בחונים אחרים של היהדות ובאה מתוך יחוסם השלילי של 
הנביאים ומזמורי-התהלים לקרבנות: אילמלא כן, לא היו היהודים לאחר 
החורבן השני משלימים בנקל כל-כך עם בטול הקרבנות. 


1) זהו הטעם הפשוט של אי-עשות-צרכיהם (בוודאי נקבים גדולים) בשבת/: וכל מה 
-שהוציאו מזה כדי להראות, שהאיסיים היו קרובים ל,, עובדי-השמש* או הפרסיים, און בו 
שום הכרח, ואפשר, שיש להבין את דבריו של יוסף בן מתתיהו בנידון זה כמו שהבין 
*וסף דירנבורג (משא ארץ-ישראל, עםמ' 90), שהכוונה -- שלא היו יוצאים 
איש ממקומו ביום- השבת, כדברי הכתוב, ואין כאן אי-עשית-צרכים בשבת 


בלל וכלל. 
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סדר"היום של האיסיים היה קבוע ומוצק. הוא היה מתחיל בתפלה: 
,קודם הנץ החמה" (זהו התרגום העברי של המלות היווניות: 006%ע6 ע110%. 
צסוג(י צ6ד 1), והוספתו של יוסף בן מתתיהו: | ,כאילו היו מבקשים 
אותה [את החמה], שתעלה'", אינה אלא מליצה נאה בטעם היונים).. 
אחר התפלה היו האיסיים הולכים לעבוד את עבודתם. קודם העבודה הי 
טובלים ביחר, ואז היתה מתחלת סעודה מ ש ותפת, שהיתה מוכנת על-- 
ידי כהנים | נבחרים | לכך (בוודאי כדי שיהיו המאכלים כשרים ונקיים),. 
שום זר לא היה משתתף בסעודה זו. | קודם הסעודה היה הכהן מברך: 
על הלחם, לפני כל איסיי היתה מונחת לחמנית אחת ואך מזיד אחד 
האכילה. היתה. עוברת בדומיה. גמורה או בדברי"תורה | של זקניההחבורה.. 
אחר האכילה היה הכהן מברך ברכת-המזון, והם חוזרים לעבודתם. לעת. 
ערב היתה הסעודה השניה והאחרונה, | ואף לפניה היו טובלים. | לדעתי. 
קרוב הדבר לוודאי, | שהטבילה שלפני שתי הסעודות דוקא אינה אלא. 
נטילת-ידים, שיופף בן מפתתיהו ופילון קראו לה 
,טבילה" כרי לשָבר את האוזן היוונית. ‏ אבל אפילו אם נניח, שהטבילה. 
היא אף כאן טבילת כל הגוף, תהא כאן לפנינו אךָ ,אכילת חולין עלי 
טתרת-הקורש', ‏ וכבר היו גם בין הפרושים שלאחר החורבן, | שהיך 
אוכלים ‏ בח בורה ,חולין על טהרת-הקודש', ככהנים, ונזהרים מכלי 
טומאה, כאיסיים הללו, האיסיים אךָ הנדישו את הסאה בטבילות -- ולא: 
יותרו ,אומרים ט ו בל ידש ח ר ית (ודאי כנוי לאיסיים): קובלנו עליכם, 
פרושים, שאתם מזכירים את השם שחרית בלא מבילה. אומרים פרושים+ 
קובלנו | עליכם, טובלי"שחוית, שאתם ממזכירים את השם מנוף שיש 
בו טומאה"?). 

האיסיים היו מעריצים לא רק את שם"ה', אלא גם את שמו של 
משה, ומי שיקלל אותו יומת?). | הם היו מאמינים בהשגחת-הבורא: 
הבלתי"מוגבלת, | כלומר, בגזרה קדומה, מגבלת את הבחירה החפשית, 
כיאות למתבודדים ולנזירים"למחצה. כמו-כן היו מאמינים בהָשָאָרוּתה"הנפש,. 

+) מלחמות, ב', ח', ה'. וכבר העיר דיר ג ב ורג, שזוהי ק רי א ת-ש ם ע, שעליה. 
נאמר בברייתא (ברכות, ט' ע'ב): ,ותיקין היו גומרין אותה עם הנץ ה חמה" (משא. 
ארץ"ישראל, עמ' 88, הערה 5). 

%') תוספתא: סוף ידים (לפי הנוסח המתוקן על-פי המשנה), 


:) עיין מה שהביא עכשיו בשם ג ריץ (12 ,אא ,1םא) ריש ק רויס במאמרו" 
הנפלא : ,הקיסר הרריינוס---הראשון לחוקרי הארץי (יהשלחי, כרך ל"טי עמי 429--430)-. 
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אבל לא בתחית המתים ‏ לגופות, הנשמות נמשכות, לפי השקפתם, 
-עלדידי האהבה ‏ החוּשָנִית מן האֶתָר הדק אל העולם התחתון, שבו הן 
-כלואות כמו בבורדכלא, | וכשהן יוצאות ממאסון -- הגופות, | הן שמחות 
-שמחה נדולה ומתרוממות למעלה. הנשמות הטובות חיות מעבר לאוקיינוס, 
במקום שאין שלג, נשם וחום, ואך רוח קלה וטענגת מנשבת שם; 
זהנשמות הרעות מתענות בפנה השכה וקרה, אמונה זו בגן-עדן וניהינום 
בוודאי ,תקן" יופף בן מ תתיהו לפי טעמם ורוחם של היונים; 
זאפשר, שכך נסח גם את האמונה, שהנוף אינו אלא בית"כלא לנפש, 
-בשביל | הפרושים היה העולם"הזה ‏ אך פרוזדור לעולם"הבא, השקפה, 
-שיש בה פְנְפָנות לא"מעט. אצל מתבודרים הגיעה | השקפה זו לידי 
קיצוניות * יותר מרובה, ‏ ויוסף בן מתתיהו | עוד הוסיף | עליה בשאיפתו 
לקרב | את המושגים הישראליים | אל השכל היוני, | שהיה ‏ רגיל | אז 
.בהשקפותיהם של פית אַגוראַם וא פלטון. 

וספרים מיוחדים היו להם, לאיסיים 0(/0\] (01060606 6ד 6ד 016 1), 
זמ ספרי"הקרמונים למרו את כח"הרפואה של השרשים ואת סגולת"האבנים"?), 
זהנכנס לתוך חבורתם צויך היה להשבע, שלא ינלה את ספרי הכת 
-שלהם כמו גם את שמות-המלאכים6. על יסוד ההפידות, הפרישות 
זהטהרה היתרות, וגם על יסוד העיון בספרים הקדושים ובשמות-המלאכים, 
היה לאיסיים ‏ גלוידשכינה היו יודעים לחזות את הבאות כנביאים 
:ממש, כמו שמספר יוסף בן מתתיהו על יהודה האיסיי מימי יהודה 
:אויסטובלוס (הראשו), על מנחם האיפי מיטי הורדוס ועל 
-שמעון האיסיי מימי ארכילאוס. יש, איפוא, יסוד להשערה, 
-שספר-חנוך, שהוא מלא מלאכים וסגולות ו,חכמה נסתרה', הוא, בשלטותו 
:או בחלקיו החשובים, מיסודם של האיסים'). ובכל אופן, הם הם 
שמהם יצאו , סתרי-התורה', | וברבות הימים גשתלשלה מ,חכמה נסתרה' 
-שלהם, שאמנם, יש למצוא עקכותיה גם בתלמוד הפרושי, | הקבלה, 
-העיונית כהמעשית, בעיקרי-סודותיה. 

על כל פנים, | אם נסיר מן האיסיות את | הצביעה | הפילוסופית, 
ישנצטבעה עלדידי | פילון ועלזידי יוסף בן מתתיהו כדי לקרבה אל 


1) מלחמות, ח'י, ב', זי. 

י) שםי שם: חיי גי. 

+) שם, שם, הי ]. 

+) על רעה זו עיין: 65---64 , \ ,[88ז6:15 6!קט6ק 60 111500186 ,תג 86 .ם. 
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המושגים היווניים, ‏ לא יכריחנו שום דבר מן הדברים, שאנו יודעים על 
האיסיים, | להחליט, שיש בתורת-האיסיים ענינים שאולים מן הפילוסופיה 
הפיתאגורית,--דבר, | שרמז עליו יופף בן מתתיהו עצמו ושהגן עליו בכלי 
עוז כותב | תולדותיה | של הפילופופיה היוונית, | אָרוארד צַלֶה. כל 
הכרכורים, שכרכר בזה שיר ר'), שקשה היה לו לבוא בזה לידי החלטה: 
ברורה, אין להם שום יסוד. מה שיש באיסיות מתורת-הפרסיים נתקבל קודם 
לכן במדה מרובה גם ביהדות הפרושית, אלא שהאיסיים גדשו את הסאה 
כבר הוכיח יוסף דירנבורג 6, שאין למצוא באיסיות שום דבר, שאין 
כדוגמתו | אצל המחמירים שבפרושים ( החברים'), והרי שירר עצמו חזר 
על רברי רנאן (בלא שהזכיר אותו), שה,איסיות היא לכתחלה אך 
הפרושיות ביחס המוחלט" (ז06 200865% 850 15% 05ם(15ה2556 זסכן 
שוז8|זסקטס מו פטמ8ו54תגו1;, ומשפש זה הוא תרגום מדויק ממשפטו 
של רנאַן: 45418(06חק 0 50261201 6] |5ח81 05% 1506ח1/'6556)). 
דעה זו תהא נכונה לגמרה ביחוד אם נאמר, שהפרושיוּת והאיסיוּת שתיהן 
נבעו ממקור אחד -- מן ה,חפידות הראשונה" (של ימי מתתיהו חשמונאי 
ויהורה המכבי ותחילת ‏ ימידיונתן אחיו); אלא שהאיסיות היא חסידות 
מתבודדת ובדְלָה מן העולם והפרוּשיוּת היא חסידות יושבת בתוך עמה 
ומשתדלת לשעבד את המדיניות לדת ולסגל את החדת אל החיים. 


אכן, | חזיון | לאומי"אנושי גדול היא האיסיות. | הסוציאליות 
המוסרית של הנביאים מצאה בה הגשמה מפליאה. האיסיות 
היא האוטופיה הסוציאַליסטית הראשונה, שנעשתה מציאות. ובעוד שהקנאות 
היא סוציאָליות אַנָסִית, בולשוויסטית מצרדיה השליליים של הבולשוויוּת, 
האיסיות כוללת את כל התכונות החיוביות של הסציאַליות: שוויון, 
שתוף-נכסים, התנגדות לדם אפילו בקרבנות, ועל הכל -- עבודה 
ויגיעדכפים, יש בה מוסריות טולסטוינית, ‏ אבל טולסטוינוּת זו יהודית 
היא ולא נוצרית. ‏ יש בה סגפנות, אבל לא נפרזה, ‏ יש בה מירות, 
אבל לא קיצונית, | למרות מה שהמנְרִים הנוצריים הם חָקוִי להבתים 
המשותפים של האיסיים, נשארה האיסיות תורה יהודית-לאומית באותה 
מדה, | שהאיסיים סוף"סוף לא יכלו להבדל מן חחיים לגמרם ולהעשות 


1) עיין: 680---675/ +11 ,0568616266 ,6 ז 0 ב 6 5. 
י) משא ארץ-ישראל: עמי 86---92. 
*) השווה: 673 %]] יז6 ז 0ת56 אל: 69 ,% ,הג ת6 א. 
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בניהאדס ‏ סגורים. ומסוגרים בתאיהם כהנזירים הנוצריים. הם התערבו לפרקים 
בעניניההחיים = ועניניהאומתם ‏ היו קרובים אל לבותיהם; וכך לא נעשו 
אפילו | הם ,אוניווירסאַליים" ‏ גמורים | ונשארו יהודים לאומיים. = יוסף. בן 
מתתיהו, | כאילו | שכח את כל מה שספר על בדלותם טן העולם ועל 
,אנושיותם הכללית" של האיסיים, אומר פתאום: ,המלחמה ברומיים הראתה 
בפועל את כל הלך-רוחם, היו ממתחים ומרסקים את גופם והיו צולקים 
ומפרקים את אבריהם, היו מעָנים אותם בכל מיני כלידענויים כדי להכריחם, 
שיגדפו את המחוקק או יאכלו מאכלות אסורות, | אבל איהאפשר היה 
להכריחם לא לדבר הראשון ולא לדבר האחחון"). ובכן הש תתפו 
האיסיים במלחמות היהודים ב רומיים--מה שהיה איהאפשר אילו היו 
אגודה של ,פילוסופים" או קָבר של ,נזירים'. אבל הם לא רק השתתפו 
במלחמה, אלא גם עמדו ברא ש הלוחמים. כשנכחרו מפקדים 
ושריהצבא, שיעמדו בראש המרד וילחמו באפ פסיינום, נבחר בשביל 
מחוז ת מגה - יוחגן האיסיי שהיו משועבדות לו גם ל וד, 
יפו ועמאוס0, אם כן, בראשן של ערים חשובות ‏ כיפו ולוד 
הועמד מפקד איסי? -- ברור הדבר, שחבורה יהודית זו היתה יהודית 
בא מת: היתה מצרה בצער האומה ומשתתפת בכל מעשיה, ואפילו לשפוך 
דם--למרות | כל מאיסתה בזה--היתה מוכנת ‏ ומזומנת בעד עמה וארצה 
כשהשעה היתה צריכה לכך, בימי המלחמה ברומיים--ממש כה,חסידים 
הראשונים" בימי המלחטה בסוריים. 

חכמים וסופרים הרבה, וגריץ בראשם, רצו לראות בנצרות תנועה 
איסיית גמורה, זה לא נכון. ישו לא בא לברוא חבורה של מתבודדים. 
ולא תמיד נהג בעצמו נזירות וסגפנות, ‏ כמו שנראה להלן. ומצד אחר, 
לא היו אפילו הנצרנים הראשונים. יהודים לאומיים | כאיסיים: 
בשעה שהללו השתתפו במלחמת יהודה ורומי, | ברחו אלו מירושלים 
ל פחול בעבר-הירדן... הנוצרים מבקשים להציל את נשמתו של היחיד; 
האיסיים מבקשים אותו דבר עצמו בחבורה, עלזידי הצלה סוציאלית. 
אף"על"פי"כן ‏ יש בנצרות | הרבה מן האיסיות. ‏ יוחנן | המטביל, 
מבשרו של יָשו, קרוב לאיפיים בכל דרכי"חייו הרבה יותר מישו. ויעקב 
,אחי-האדוןץ, עצמו ובשיו של ישו | היה נזיר וסגפני כאיסיי 


1) מלחמות: בי: ח', ו'. 
) שם: שם, כי, ד'. 
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גמור, הנצרות יונקת, איפוא, מן האיסיות זמן מועט קודם ישו ומיד אחר 
ישו. ואף ישו עצמו קרוב לה במדה ידועה. | בקשת ההצלה לנגשמה 
עלדידי מוסריות גמורה, סגפנות ידועה (פחותה מַשָל האיסיים), הסחת" 
הדעת מן החיים המדיגיים והלאומיים (יתֶרה על של האיסיים), התעמקות 
במסתורין וב,תורתההאחרית"--בגן-עדן ‏ וגיהינום, | בחבלו של משיח, ובפרט 
באישיות | של המשיח ובימות"המשיח (נזכורה-נא את החלקים האיסיים 
של ספררחנוך !), ועל כולם -- שאיפות פוציאַליות רחבות, שמשכו 
את ההמון אחר ישו ויצרו בו בעצמו את הרעיון | של ,מלכות-אלףד 
השגה" (החיליאַפמוס),--כל אלה הם פחות או יותר נחלתם של האיסיים, 
שיָרש מהם, באופן אמצעי או בלתי-אמצעי, ישו הנוצוי והנחיל 
לתלמידיו, | שהרחיבו או צמצמו את כל אלה ועשו מכל אלה תורה 
שלמה--נַצְרְנוּת, | כמעט אפשר לומר בבטחה: כל מה שאין בנצרות 
הקדומה מן' הפרושיות יש לבקש באיפיות. 


נן כת"הפרושים, :והי המפלגה העממית, באת-כחו של 
המעמר הבינוני בערים, ובמקצת--גם בכפרים (שם היה מרוכה ,עם" 
הארץ" יותר), | של המשכילים הלאומיים, שהתורה הלאומית ופירושיה 
היתה השכלתם, ושל המון תלמידיההחכמים וראשיהם, שהשתדלו לפתח 
ולהרחיב את התורה הלאומית ולסנלה לחיים -- ה די מוקרא טיה 
הלאומית של תקופת-החשמונאים ומיד שו על זה מעיר ‏ יופף 
בן מתתיהו בהרבה מקומות בספרין '). השקפותיהם היסודיות של 
הפרושים הן, לפי דבריו: בנגוד להאיסיים, | הם מחליטים, שלא הכל 
נעשה עלדפי גזרה | קדומה; אףדעלדפי | שעיני ה' בָפַל, עם כל זה יש 
לאדם בחירה חפשית, שאף בה יש לראות נזרתהאַל, זוהי ההשקפה, 
שנְסח אותה לאחר זמן מרובה התנא ר' ע ק יבה, יורש-הפרושים, במאמר 
השנון: ,הכל | צפוי והרשות נתונה" ?). -- הפרושים שמרו ופתחו את 
,מסורת-האבות", ‏ ועלדיסודה מפרו לעם הרבה חוקים, שאינם בתורת"משה, 
הפרושים מחמירים בבאור חוקידהתורה, אבל מקילים בכל הנוגע לָעְנֶשִים, 
מצטיינים במוסרם הטוב ונזורים מתענוגיההחיים: בשני הדברים האחרונים 


+) עיין, למשל, קדמוניות: "גי יי, ה--ח; יז בי, די; ייח אי, ג', ועוד. 
') אבותי פ"ג: מיייב. ועיין גם ספרי, דברים, םי ניג, הוצאת מאיר איש-שלום, רף 
פיו ע'א וע'ב. 
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מדמה יוסף בן מתתיהו את הפרושים להפטואיקים היווניים 1). הם מאמינים 
בהָשָאָרוּת"הנפש, בשכר ועונש לאחר מיתה, ולא עוד, אלא שהם מאמינים, 
שהנשמות של הצדיקים מתגלגלות בנופים אחרים ונשמותיהם של הרשעים 
צפויות לענויים נצחיים (בגיהינום). 
הו כל מה שהודיע יופף בן מתתיהו, | שהיה הוא עצמו פרושי, 
על ההשקפות של הפרושים. ובאמת כלולות ברברים הקצרים הללו כל 
האמונות והדעות של הפרושים כפי שאנו מכירים אותן מתוך המשניות 
והברייתות | היותר קדומות של התלמוד: ‏ הרי התנאים והאמוראים ואנו, 
היהודים, כולנו אין אנו אלא תלמידיהם ותלמירי-תלמידיהם של הפרושים, 
שהיו ממשיכי עבודתם של ה,סופרים" ומגיחידהיסוד לתלמוד ולכל הספרות 
הישראלית שאחריו ?). 

קצת ממה שיש בספריו ‏ של יוסף בן מתתיהו ובתלמוד על 
הפרושים אנו מוצאים בברית החדשה ואולם האיוונגליון גם 
מתנפל הוא על הפרושים ומוכיחם בדברים קשים. לדבריו, כלל אותם 
ישו ביחד עם הפופרים (מה שהוא אמת) והאשים אותם, שהם נאה 
דורשים ולא נאה מקיימיםן שהם מתגדרים בקיום"המצוות: מרחיבים 
את ,תפליהם" ומאריכים את ,ציציותיהם'; | שהם רודפים אחר הכבוד: 
להפב ראשונים בסעודות, לישב ראשונים בבתידכנסיות | ולהקרא ,רבי"; 
שהם חנפים, מעָשרים את המָנְתָּה ואת השָבֶת ואת הבָּמון ומטהרים את 
הכוס ואת הקערה, בעוד שהם בולעים בתי-אלמנות ‏ ומניחים את המצוות 
החמורות שבתווה--את המשפט ואת החסד ואת האמונה; שהם ,מנהיגים 
סוּמים של סומים", ,,מסננידיתוש ובולעידגמל'; שהם--,קברים מסוידים'--נאים 
מבחוץ ומלאים רקב וטומאה מבפנים; שהם מיַפים את קברי חנביאים המתים, 
בעוד שאם יקומו להם נביאים חיים כמותם, ירגמום באבנים 5. 
חי יוכזי בי (,,תולדות יוסף* בתרגומו של ק ל מן ש ול מ א ן, ווילגה תרייטי 
עטי 2). 

?) מושג מאמונות ודעות אלו נותן דיר יצחהק משה (ז8ת5!) אלבוגן 
במאמרו העברי: ,,פרושים" ב,אוצר היהדות*/ חוברת לרוגמה, ווארשה תרפ"ו, עמ' 85-- 
4. ובחבורו הגרמני: !1904 תו[ז36 ,415868 ז86 ת6קתטהה6פת58תסוקו|6ת 6וש. 
אבל בהחבור הגרמני יש סניגוריה יותר מראי, ובו ואפ במאמר העברי באו גם מאמרים 
מאוחרים לתקופה, שאנו עומדים בה. הספרים היותר אובייקטיביים; שכתבו נוצרים על 
הפרושיות, הם: 261% זט2 580461%זם06|6)/וזת56 1861566 ,תת 3 101+2 .)6 


.2 ח600ם1.0 ,0ח58|5!ז8תק 16 ,161006 .1 (1901 ת316556) ,1650 
+) מתיא, כ"ג, והמקבילות. 
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אין מן הראוי להכחיש את כל הדברים האלה ולומר, שהם בדויים 
מן הלב, כמו שנוהגים רוב חכמי"ישראל מתוך כוונות של פנינוריה. אף 
במקום אחד מספרו העיקרי של יוסף בן מתתיהו אנו מוצאים על כת- 
הפרושים, שהיא ,מתגדרת בקיום המדוקדק (6506006066) של דת-האבות 
ומציירת לעצמה, שהאלהות אוהבת אותה ביותר" 1). | אלא שיש לזכור, 
שטענות | כאלו אפשר לטעון על המפלגה היותר טובה והיותר ישרה 
שבעולם. עוד לא אירע מיום שיש מפלנות ותורות או שיטות בעולם, 
שבמרוצת-הזמן | לא תתקלקל המפלגה ולא תסורם התורה או השיטה, 
כלומר: שלא יחזיקו בהן ברוב הימים בניְאדם שאינם מהוגנים, שיפָרפוּן 
ויקלקלוּן וישתמשו בהן לשם כבור או לשם שלטון או אפילו לשם 
ממון, ברוב הימים נעשה בכל שיטה העיקר טפל והטפל עיקר. לרעיון 
היותר נשגב מתחברים תלמידים שלא שמשו כל צרכם, שמהפכים את 
תורת"רבם ‏ למה שאינה באמת. ואז אף התלמידים המהוגנים | מתרעמים 
על התלמידים שאינם מהוגנים ובאים לדון לא כל-כך עם השיטה או 
התורה כמו עם אנשי-המפלגה, שהחזיקו בשיטה או בתורה זו 
וקלקלו אותה הרכה דבר זה אירע לתורת-מ שה בימי ירמיהה 
להנצרות | זמן לא"מרובה אחר ישו ולתורת"בודהאַ מאתים שנה לאחר 
שנוסדה, ודבר זה ודאי שאירע גם לתורת"הפרושים. המשנת 
והברייתא עצמן מדברות קשות על כמה מיני פרושים 
חנפים או קיצוניים, ,חסיד שוטה ורשע ערום ואשה פרושה 
ומכות"פרושים" הם בעיני הפָנאִים | עצמם, יורשי-הפרושים, ,מבלי- 
עולם"). וכשסבל אחד מתלמידיו של ו' יהודה הנשיא מערמתו 
של אדם נוכל, אמר ,רבי" בעצבות: ,זה מכות7פ רושים נגעו בו":). 
יתר על כן: התלמור מונה בברייתא עתיקה, שמרוב עתיקותה קשה 
לדעת את פירוש רוב דבריה, שבעה מיני פרושים, שאך שנים מהם (ואפשר-- 
רק אחד מהם) מוצא חן בעיני הפָנאים, יורשי הפרושים: , שבעה מיני פרושים 


1 קדמוניות, ייז, ב', ד'י; ולדעתו של יוסף דירנבורג (משא אי, עמ' 92, 
הערה 1), הביא כאן יוסף בן מתתיהו בלי משים את עדותו של ניקולויס מדמשק, 
שהרי הוא עצמו אינו מוצא די שבחים לתפרושים. 

3) משנה/ סוטה, פיג, מ"דן ועיין גם ירושלמי, פאה, פ"חי היח. 

:) ירושלמי, סוטה, פיג, היר. שם יש גם ספור ובטוי מעין אלה בפי רי אלעזר. 
וראוי לחשומת-לב המאמר שם: ,ומכות פרושים-- זה שהוא נותן עצות ליתומים להבריח 
מזונות מן ה א ל מ ג ה',--מה שמתאים מארקוס ייב, מ'; לוקאס. כי, מיז. 
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הם: פרוש שיכמי, פרוש נקפי, פרוש קיזאי, | פרוש מדוכיא, פרוש מה 
חובתי ואעשנה, פרוש מיראה, פרוש מאהבה":). קשה לדעת את 
פירושם המדויק של הכנויים העתיקים והעממיים ,שיכמי", ,נקפי", ,קיזאי 
ו,מדוכיא', | שהרי כבר | יש שנוי ניכר | בין פירושו | של תלמוד בבלי 
לכנויים אלה ובין אותו של תלמוד ירושלמי; אבל ברור הדבר, שכאן 
לפנינו פרושים קיצונים ומפגפים עצמם מתוך חסידות היִתָרה ער שהם 
נעשים. כעין בעלי"מומים. מתגדר בקיום המצוות הוא ,פרוש מה (אדע) 
חובתי ואעשנה ?'--כלומר, כבר קיימתי את כל המצוות כולן ושמא את ה 
יודע איזו מצוה, שלא קיימתיה-- אקיימנה | מיד | (דוגמת ה,בחור" בטתיא, 
י"ט, כ', שאומר: ,את כל אלה שמרתי מנעורי ומה חפרתי עוד?4 
ויש בין הפרושים גם עובדים את ה' אך מיראה בלבד. אל כל אלה (ולת, 
אפשר, ,פרוש מאהבה', שהרי אפשר, שאַף הוא גודש סאה בפרישותו עם כל 
כוונתו הטובה) מתיחס התלמוד עצמו בשלילה, למעשי קיצוניותם, סגפנותם 
והתנדרותם הוא קורא ,מכות"פרושים', פרישותם היתרה היא בעיניו 
מעשי ,חסיד שוטה", צביעותם והתפארותם בפרישות דומה בעיניו למעשי 
,רשע ערום", ו,אשה פרושה', חנפה ומתחסדת, היא להם כ,בתולה צליינית 
(ציימנית) ואלמנה שובבית' ?), שהפרושים היו מתגדלים על ההטון יוצא 
מתוך היחוסים ‏ הרעים שבין ,חבר" ו,עם"הארץ" ו,תלמיד"חכם" ו,עם- 
הארץ' 5); אלא שהתלמוד יודע ‏ גס"כן, שכל ,עם"הארץ" = יכול להעשות 
,תלמיד"חכם'", ,חבר" ו,פרוש" כשהוא לומד תורה וזהיר במצוות | (ר' 
אליעזר בן הורקנופ, ר' עקיבה) על כל פנים, אפשר היה גם 
לישו, כמו להתלמוד עצמו, להתרעם על קלקולה של תורת-הפרושים עלרידי 
צבועים וחנפים ורודפי כבוד, | שלטון וממון, שבוודאי היו במפלגה 
הפרושית במספר לא-מעט. אבל מזה עדיין אינו יוצא, | שהפרושיות 


בתור שיטה היתה חנפה וצבועה וחומדת ממון וכבוד, שהדבר בכללו 
= 6) סוטה, כיב ע'בן וכן בירושלמי, שם, פיה, היז, ושם, ברכות, פיטי היז ששם 
בא במקום ,,פרוש מדוכיא''--,,פרוש מנכייה" אובמה הנכייה* ובמקום ,מה חובתי 
ואעשנה"--,א ד ע חובתי ואעשנה". 

) סוטה: כיב עיא (ובירושלמיו שם, פ'גו סוף היר : קבתולה ‏ ציימגית"-- 
בשוי עץברי ולא ארמי!). 

6 עיין: | ה6|66ש2 4065 01-1148762 28|!]415606) ז06] 0 6|ת246 .4 
.5 .55, 1906 ח16// .15ז06חטזז181., שלפיו כל המאמרים בברייתא על אעם- 
הארץ" (פסחים: מיט עיב) הם מימי ישיבת אושא, אחר חורבן-ביתר. ועיין: /204[65) 
% ,111 ,1578611068 191508 ,ח!\)] 6 122762]-ת\. 
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אינו כן--על זה מעיד מאמר עתיק מפי שונא"הפרושים היותר קיצוני, 
אלכפנדר ינאי, שהפרושים מררו את חייו ונלחמו בו ימים על שנים : 
,אמר ינאי | מלכא לדביתהו (לאשתו): אַל תתיראי מן הפרושים ‏ ולא 
ממי שאינם פרושים, אלא מן הצבועים, שדומין לפוושים; 
שמעשיהם כמעשה זמרי ומבקשים שכר כפינחס':). הרי שפרושיוּת וצביעות 
אינן דבר אחד, אלא שהיו צבועים גם בין הפרושים ונם בין הצדוקים, כמו 
שהיו, הווים. ויהיו בכל דת וכת ומפלגה שבעולם. ‏ מה היו חוקרי"הנצרות 
אומרים, | אילו היינו | שופטים על הנצרות לא עלדפי מחוקקה, אבות- 
הכנסיה | שלה וקדושיה, | שמתו על קדוש-שמה, אלא על-פי הנוצרים 
החנפים והצבועים ‏ המרובים שבכל דור ודור? -- דת וכת צריך לשפוט 
עלדפי עיקריהלמודיה ‏ ועלדפי | טובידמוריה ולא | על-פי הצכועים ‏ והחנפים 
המיובים או המועטים שבה; צריך לשפטה על-פי המתוקנים שבה ולא 
עלדפי המקולקלים שבה, 

היתה, אמנם, ‏ בעיקר-למודיה של הפרושיות פגימה גדולה, שנתנה 
מקום לחנפים להתגדר במצוות ונתנה מקום לישו להלחם בה בתור 
יהודי ואף בתור פרושי; שהרי אם פרושי גמור לא היה ישו 
היה, ככל ,רב" ו,מורה" באותו זמן, הרבה יותר פרושי: מצדוקי (האיסיים 
והקנאים אף הם לא היו אלא פרושים קיצוניים ‏ מצדדים ידועים, כמו 
שטוכח למעלה). פגימה זו היתה -- מה שהחשיבו הפרושים את המצוות 
שנין אדם למקום כמעט כהמצוות שבין אדם לחברו (אף אם הטעימו, 
שהמצוות שבין אדם לחברו אין להן כפרה, | ומי שאין בידו , מעשים 
טובים אין תורתו ולא כלום ואף המצוות שבין אדם למקום, שהוא 
מרבה לעשות, אין בהן ממש) ועסקו, במשא ומתן של הלכה, במצוות 
שבין אדם למקום הרבה יותר מבמצוות שבין אדם לחברו, -- ודאי מפני 
שנראו להן מובנות | מאליהן ופשוטות ביותר, הפלפול והטפול העיוני 
המרובה בכל מצוה דתית קלה שבקלות גתנו מקום לטועים לטעותו, 
שהמצוות המעשיות הן עיקר והמציות המוסריות הן טפלות להן. ואף 
מה שבעיני פרושי כשר -- כמו בעיני יהודי כשר בימינו -- חטא משפט- 
מות במדה שוה הוא, | למשל, חלול-שבת ועושק שכר-שכיר (ואפשר, 
חלול"שבת נראה ליהודי בכל הזמנים יותר חמור מעושק שכרדשכיר), - 
אף דבר זה צריך היה לגרום, בעל כרחם של טובי הפרושים, שהעם יחשוב 


1) סוטהי כיב ע'ב. 
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בימיהם את המוסר קל בערכו מן הדת, כמו שבימי הנביאים חשב העם, 
שבית"המקדש וקרבנותיו ‏ חשובים מ,עשות משפט ואהבת חסר'. ודכר זה 
עורר את ישו הפרושי להלחם בפרושיות כמו שעורר אחר-כך את 
שאולזפוילוסם לבטל את המצוות המעשיות, למרות מה שאמר על 
עצמו, | שהוא ,פרוש בן פרוש':). | עד כמה היתה מלחמה זו בזמנה 
ובגבולים הראויים -- דבר זה יתברר כשנניע להפרקים המוקדשים למלחמתו 
ותורתו של ישו. כאן מן הראוי רק לקבוע דבר אחד: בלא הפרושיות 
אין כל פעולתו של ישו מובנת ואין כל פעולתו זו 
אפשרית. כי, אכן, עם כל נגודה של הנצרות לפרושיות נשארה זו 
האחרונה ‏ יסורה ובסיסה של הנצרות הקדומה, עד שקלטה יסודות 
אליליים לתוכה. 


ד) כת "הצדוקים. והי כת הכהנים בניהצדוק והנספחים אליהם 
מבני ביתום ושאר המשפחות המיוחסות והמשיאות לכהונה, העשירות 
ובעלות"השררה, כת זו היא יורשת נחלתה הרוחנית | של המתיונים; 
מתחלה היתה בנגוד להחשמונאים, שגזלו ממנה את כתר הכהונה הגדולה, 
ומפוף ימיו של יוחנן הורקנוס השלימו עם בית"המושלים, שנתנוון 
פחות או יותר שלא מדעת,. בימי מתתיהו אנטיגנוס הין הצדוקים 
בעד מלכות בית-חשמונאי והורדוס רדף אותם. אבל מיום ששָמשו 
הבייתופים בכהונה גדולה בחסדו של הורדוס נתקרבו הצדוקים-הבייתוסים, 
שהיו לאחד, אל הורדוסם ואל ביתו והשלימו גם עם הנציבים 
הרומיים, ועד כמה שהיתה עוד שררה פנימית לישראל בארצו, היו 
הם בעלי-השררה, 

כל הידיעות, שיש לנו מהם, באו לנו על ידי מתנגדיהם: יופסף 
בן מתתיהו, שהוא עצמו היה פרושי, התלמוד, פרידרוחם של 
הפרושים, והברית החדשה, שאם פרושית אינה, צדוקית היא הרבה 
פחות מזה, ואולם דבר זה עצמו, שלא נשאר ביהדות חבור צדוקי גמור 
ומפורסם בתור צדוקי 5), מוכיח, | שכת זו לא היו לה שרשים עמוקים 


1) מעשי-השליחים, כיגי ו'. 

') רודולף לשינפקי ח|6 :ז280ט5460 6] ,ץצ 5%העץ2652 .6א) 
2) חושב לצרוקיים את קוהלת, בן-סירא, ה שמונאים א', פפו-ה נוך. 
ספר היובלים, צוואתי'ב שבטים ועלית-משה וספר ברית רמשק. 
אבל עיין נגד כל זה בקרתושל דיר ב. ריוויל ,]5.,1 .א ,000 ,6 צ6א .8) 
(438-- 429. 
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באומה: מפלגה מושרשת עמוק בחיי העם אי"אפשר שלא תשאיר אחריה 
רשמים יותר עמוקים, ‏ הספר הצדוקי המעולה האחר, | שנשאר לפליטה 
בתרגום יווני (ואף זה אינו צדוקי גמור), הוא, כנראה, ספר חשמונאים אי. 
והמושג, שספר זה נותן לנו מן הצרוקים, הוא לטובתם ולשבחם. הספר, 
שנמצא בגניזה ונדפם ונתבאר עברית על ידי מ'צ גל בשם ,ספר 
ברית | דמשק':) ומנָלֶהו, | רש'ז שַ כ טר, קרא לו ,ספר מבית צדוק" 
(8זס\\ 28600166 ולא ח58000668), הוא בוודאי ספרה של איזו כת 
קרובה אל הצדוקים, אבל לא ספר צדוקי ממש. על .כל פנים, אף 
ספר זה מוכיח, שמַה שאָמרו הקדמונים על הצדוקים צריך תקון והמתקה, 

מתוך ספריו של יוסף בן מתתיהו יש להוציא על הצדוקים: שהם 
כופרים בגזרה"הקדומה ‏ ואינם מאמינים, | שהאלהות משפעת על מעשיהם 
של בניההאדם הטובים כרעים: הכל בידי אדם והוא עצמו יוצר את 
אשרו ואחראי הוא בעד אפונון | שהם כופרים ב,מסורת"אבות" (תורה 
שבעל"פה) ואינם מכירים אלא בתורה"שבכתב; שעל-פי תורתם הנפש 
מתה עם הגוף, ובכן הם כופרים בהשארות"הנפש, תחית"המתים ושכר" 
ועונש לאחר מיתה; שבבתי-הרין הם מצטיינים בענשיהם החמורים והאכזרים; 
שבהפך מן הפרושים, החיים באחוה ורְעות זה עם זה, הצדוקים מתיחסים 
אפילו אל בני סיעתם כאֶל זרים ‏ ומנהגיהם קשים וגסים יותר, = ולסוף, 
שתורת-הצדוקים וווחת היא בין | אנשים מועטים, אבל אלה הם מן 
הראשונים במעלה (004גן68/0 06 ו11060) ומן העשירים טסס00ה60), ואולם 
אין שום מעשה חשוב נעשה על ידיהם. כי, כשהם מגיעים לידי התמנות, 
הם עושים, -- אמנם, שלא ברצונם ומתוך הכרח -- את הכל על דעת 
הפרושים: באופן אחר לא היתה דעתו של ההמון מוּבְלְקם?). 

חוץ מן הרעה הראשונה -- ברבר אי"השפעתה של האלהות על 
מעשיהם | של בנידהאדם -- יש למצוא לכל דבריו של יוסף בן מתתיהו-- 
שאגב, ‏ שנאה כבושה של איש-מפלגה נודפת מהם -- סמוכים בתלמוד 
ובמדרש, גם בספרות התלמודית אנו מוצאים: ,הצדוקים היו משתמשים 
בכלי כסף וכלי זהבן לא שהיתה דעתם גסה עליהם, אלא שהיו אומרים: 
מסורת היא ביד הפרושים, | שהם מצערים עצמם בעולם הזה, ובעולם 


1) ,,השלח*, כרך כיו, עמ' 390--406 ,483--506. 
3) קדמוניותי ייגו: הי, שי, ויי, חן ייחו אי, ד'; כי, טיי אין מלחמותי בי, חי, ייד. 
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הבא אין להם כלום'). ומסורת-אגדה היא, שצדוק ובייתוס למדו מדבריו 
של אנטיגנום איש סוכו רבם (,אל תהיו כעבדים" המשמשים 
את הרב על מנת לקבל פרס" וכו') לכפור בשכר ועונש ‏ לאחר מיתה?). 
את הכפירה בתחית-"המתים יודעת גם הברית החרשה, שודעת גס-כן, 
שהצדוקים כפרו במלאכים וברוחות3). גם מ ג ל תדת ע ג ית (או, לכל הפחות, 
ה,באור' המאוחר) יודעת, שהיו דינים קשים להצדוקים: ,בארבעה עשר בתמוז 
עדא ספר"גזירתא, דלא למספד'"; וה,באור" מספר+ ,מפני שהיה כתוב ומונח 
לצדוקים ספר גזרות: אלו שנסקלין, אלו שנשרפין, אלו שנהרגין, אלו שנחנקין, 
זכשהיו כותבין (דינים), אדם שואל והולך ורואה בספר", וכו'. כמו כן אנו 
מוצאים בתופ פתא, שכהן-נדול בייתוסי אחד אמר לאביו לאחר העבודה 
בנית"הטקדש: ,כל ימיכם הייתם דורשים ואין אתם עושי, 
עד שעמדתי ועשיתי אני (כדרשתכם). אמר לו (אביו): אף-על-פי 
שאנו דורשים אין אנו עושים ושומעים אנו (למעשה 
לדברי חכמים") הדבר האחד המעורר ספק הוא מה שמפפר יוסף בן 
מתתיהו, | שהצדוקים אינם מאמינים בהשפעת האֶל על מעשי בניההאדם. 
אם הצדוקים היו מודים אפילו בחמשה חומשי תורה בלבד (והרי אין 
ספק, שהודו גם בנביאים ובכתובים) ‏ האיך אפשר היה להם לכפור 
בהשנחת-הבורא, שכל כתבי"הקורש מלאים וממולאים ממנה? -- לי נראה, 
שנכך יש להבין את דבריו של יוסף: בכתביההקורש מוטעמת ביותר 
הנהגת"ה עול ם של הקדוש"בווך-הוא ושכו"ועונש לחברה ולאומה; 
הפרט אינו תופס מקום גדול כל-כך בהשגחה זו. ולפיכך כפרו הצדוקים 
ב,השגחה פרטית" אך במובן השגחת האלהות על הפרש, כמו שהיו 
כופרים כאלה גם בימי-הבינים, אבל לא כפרו בהשגחה כללית, 
שהאַל משגיח על עולמו ועל עמו. והשקפה זו טבעית היתה : מאחר 
שכפרו בשכרזועונש לאחר מיתה, הרי מוכרחים היו לחשוב, שאן 
השנחה פרטית, שאילמלא כן, האיך היו יכולים לפתור שאלת ,צדיק 
זרע לו רשע וטוב לו'? -- בלא שכר ועונש לאחר מיתה נשארת רק 


1 אבות דרבי נתן, פרק הי (נופח א', הוצאת ש כ טרי עמי 26). 
:) שם: שם (בשני הנוסחאות). 
= +) מתיאו כיבי כיג, והמקבילות; מעשי-השליהים: כיגי חי. 
+) תוספתא: יום-הכפורים, אי, ח', הוצאת צוקרמאנדל: עסי 181; ועיין גם ירושלמי, 
*ומא, פ'א, ה*ה, ובבלי, שסי ייט ע'א. 
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אחת משלש התשובות הללו או תשובתו של איוב - שאין האדם 
מבין כלום ויש לו להאמין, שבוודאי ה' הוא הצדיק; או תשובתו של 
קוהלת, שיצא מאותה סביבה, שממנה צמחו אחר"כך הצרוקים: מקרה 
אחד לצדיק ולרשע, לטמא ולטהור; או, לסוף, שטובו של האדם הוא בידיו, 
ואם הוא מאושר, עלזידי מעשיו בא לו אשרו, ואם הוא אומלל, הוא 
אחראי בעד אסונו. | הצדוקים בחרו, לפי עדותו של יוסף בן מתתיהו, 
בתשובה האחרונה, ה,ריאלית" וה,מדינית" ביותר. ואולם על האומה ועל 
האנושיות משנגיח ה' ולהן הוא משלם גמול כמפעלן. ספר חשמונאים א' 
מחודר הוא כולו מרוח זה ומהשקפה מדינית ויוצרת זו. ומה שהתפלפלו 
בנידון זה דירנבורג') מצד אחד ושירר6) מצד שני אין בו ממש. 

במשנה ובכרייתא נשתמרו גם פרטי-הדינים, שבהם נחלקו הפרושים 
והצרוקים, הם נוגעים בדיני טומאה וטהרה, בעבודת ביתההמקדש, בקביעת- 
המועדים. ובדיני ממונות ונפשות. לעניננו אין מן הצורך לפֶרט את הדברים 
ונעבור עליהם בקצרה, 

הפרושים היו מחמירים מן הצדוקים בסהרתו של הכהן-הגדול, 
השורף את הפרה האדומה5), בטהרת כלי"המקדש 4) ובטומאת כתבי- 
הקודש 5). לעומת זה החמירו הצדוקים מן הפרושים ב,ניצוקי ‏ ההַעַרְאַת 
נוזלים מכלי טמא לכלי טהור%), בטומאתיולדת, בחליצה (שהיבמה 
תרוק בפני החולץ ממש ולא ל פניו), ואולם הקלו במצות"יבום (שלדעת- 
צדוקים היא נוהגת אך בארוסתו של האח המת ולא בנשואת, 
בטענת-בתולים (שיפרשו את השמלה ויָראו את דם-הבתולים ממש, ולא 
ראיות ברורות, | כדעת-הפרושים). -- הפרושים אמרו, שקרבן"תמיד בא 
מקופת"הצבור, ‏ והצדוקים -- מקופת-היחיד; מנחת-הקמח עולה היא כליל 
לגבוה לדעת-הפרושים וגאכלת לכהן לדעת-הצרוקים; ביום"הכפורים הכהן 
הגדול מתקן את הקטורת מבפנים ומקטיר מבחוץ לדעת"פרושים ומתקן 
מבחוץ ומקטיר מבפנים לדעת-צדוקים; הצדוקים לא הודו בהבוט- 
ערבה ונסוך- המים בסוכות, ועל-כן עשו הפרושים פומבי גדולה (, עסק 

1) משא איוי דף ליג. ) עיין: 463--460 :+]] ,66ת16ת2696) 

:) משנה/ פרה, פ'ג, מיז. 

+) ירושלמי, חגיגה, פ"ג, ה'חן תוספתא, שם, ג', ליה, הוצאת צוקרמאנדל, 
עסי 238 (לעג שנון של הצדוקים על הפרושים). 


*) משנה, ירים, פ'ר, מ'ו. 
*) שם, ם"ר, מיז. 
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נדול") לנסוך זה ותקנו את שמהת בית-ה שואבה בתור חג עממי גדול. 
בענין קדוש - החוד ש היתה גם-כן מחלוקת בין הפרושים ובין הצדוקים 
והבייתוסים, | שהיו משתדלים להטעות את הפנהררין ‏ עלדידי עָדידשקר, 
וביחוד ‏ היתה עצומה המחלוקת בין הפרושים והצדוקים בענין קביעת 
הגיהשבועות, שים"חניגתו אינו בא במקרא בדיוק: בעוד שהפרושים 
דרשו ,ממחרת השבת" שבתורה (ויקרא, כ"ג, כ"א)--ממחרת החג ששובתים 
בו, כלומר, בשני לפפח, החליטו הצדוקים, ש,ממחרת השבת" פירושו - 
שבת ממש (,שבת בראשית"), וכהקראים והשומרונים היה חל חג- 
השבועות, עלדפי הדין שלהם, באחד בשבוע דוקא 1). -- כל חלוקי-הדעות 
הללו | נחשבים בעינינו | כדברים של מה"בכך; לא כן נחשבו בימי בית 
שני, | בשביל | שבָזה אלכסנדר ינאי את מנהג נסוך-המים (נסך על גבי 
רגליו) | התקומם העם למלכו המנצח והמרידה נמשכה כמה שים, 
המחלוקת, אם ,לסמוך ביוסדטוב" או ,לא לסמוך" (את הקרבן, ויהא אפילו 
המכוון בזה, כדעת קצת--סמיכת תלמידי-חכמים!), נמשכה דורות שלמים של 
חכמים, כל ימי ה,זוגות" וה,אשכולות', מיוסי בן יועזר ויוסי בן 
יוחנן עד הלל ושמאי ועד בכלל. אפשר, ששום דבר לא היה יכול 
לעורר נגוד להפרושים מצדו של ישו כחשיבות זו של ענינים דתיים 
קטני"ערך, | שנעשו באותו זמן נם לפרושים וגם לצדוקים יסודדהיסודות 
של החיים הדתיים. 


יותר חשובים הם חלוקי-הדעות בין הפרושים ובין הצדוקים בדיני 
ממונות ונפשות : שור וחמור שהזיקו חייבים בעליהם בנזק, ועבד ואמה 
שהזיקו הבעלים פטורים--לדעת-פרושים; ‏ לדעתדצדוקים, | הבעלים חייבים 
בין כך ובין כך. לפי הפרושים, אין העבד והאמה נמשלים כבהמה, 
שהוי ,יש בהם דעת"5), בעניני חבלות דנו הצדוקים ,עין תחת עין 
ממש", כמו שכתוב בתורה, והפרושים דרשו: ,עין תחת עין ממון", כדי 
שלא יהיו ,עין ונפש תחת עין'. השקפות הומניות, שאין להרבות דברים 
עליהן. -- לעומת זה, כאילו נראה הדבר, שהפרושים הם המחמירים בדין 


1) מפני שהשומרונים (הכותיים): כהקראים: דומים בכמה דבוים להצרוקים, אנו 
מוצאים הרבה פעמים ,כותי* במקו ,צדוקי" ולהפך. ומיראת הצנזורה בא לפרקים 
שצדוקי* במקום ,מין* (למשל קצדוקי גלילי* במקום ,המין גלילי בסוף מסכת 
ידים, והכוונה שם לקנאי, או בסנהדרין, ציג ע*א : ,לדעת צדוקים" במקום ,למינות"). 

:) משנה; ידים, פ'ר, מ"ז. 
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ווותייי, 


,עדים זוממים', שהרי דרשו: ,אין עדים זוממים גהרגים עד שיגָמר הדין", 
באופן שאם נהרג הנדון--אין עדידהשקר נהרגים, ורק אם נחתך הדי 
ועדיין ל א נהרג הנדון -- הם נהרגים; בעור שהצדוקים אמרו: ,אין עדים 
זוממים נהרנים עד שיהֶרג הנדון' (הפרושים דרשו: ,כאשר זמם--ולא כאשר 
עשה'), חוץ מזה דרשו, שעדים זוממים צריכים להיות שנים דוקא ולא ער" 
שקר אחד. ש ירר1) חושב, שבזה הפרושים הם המחמירים. באמת אף כאן 
הפרושים הם הִמְקָלִים: כשם שלדרשתם על ,עין תחת עיןי באו מתוך 
חשש, שמא יהיו שני בעלידמומים במקום אחד (או ,עין ונפש תחת 
עיןי, בבא קמא, פ"ר ע'א), אף כאן אינם. רוצים, שיהיו ש ני הרוגים (או 
גם של שה) במקום הרוג אחד. והם דרשו, שעדים זוממים יהיו שנים 
דוקא כדי לעשות את הדבר פחות מצוי: יותר קל למצוא עדדשקר א חד 
מלמצוא שני עדידשקר, שעדותם תהא מכוונת בכל דבר, 
וכך מתאמתים אף בזה דבריו של יוסף בן מתתיהו, שה,פרושים 
הם מקלים מטבעם בכל הנוגע לענשיםי*) ישה,צדוקים הם היותר חמורים 
בדיניהם מכל היהודים"5), 

הפרושים השתדלו לפגל את הדת אל החיים -- אחת היא, אם זה 
גרם לחומרות חדשות או לקולות מחודשות. גם להפרושים, גם להצדוקים 
היתה. התורה קדושה ומקודשת ואת כל עניניההחיים | הכל היו חייבים 
לחתוך על"פיה. אבל בעוד שהצדוקים החזיקו באותיותיה, | דרשו ופרשו 
הפרושים את דברי-התורה לפי צרכי החיים. זה היה יתרונם של 
הפרושים : בזה הכניסו רוח של התפתחות לתוך הדת הישראלית, ואולם 
גם לצדוקים היה יתרון: הם היו בנידחורין בכל הנוגע לכל מה שאינו 
כתוב בתורה, וביחר עם הקולות של הפרושים נפטרו גם מחומרותיהם. 
בכל מקום, שהתורה לא גלתה דעתה בפירוש, הניחו | הצדוקים מקום 
לנטיות פרטיות, ובמובן זה היו יותר קרובים אל ההשקפה: ,נהיה ככל 
הגויים, | בית-ישראל ",| ולפיכך ‏ היו גם חתייהם המדיגיים יותר 
חפשים מכבליההדת ויותר קל היה ללכת בדרכיהם לרַבּידהמדינה -- 
להמיוחסים והשליטים, להתקיפים והעשירים. זוהי סבת הדבר, שלאחר 
שנעשו החהשמונאים חולוניים יותר ויותר, לאחר שהכהונה הגדולה נעשתה 


1) עיין: 482 116 ,66ת16ת63656 ,4:6 ב 56. 
:)| קדמוניות, ייגו יי, ה'. 
6 שם, כ', מי, א'. 
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להם טפלה לנשיאות ולמלכות, בעלדכרחם עזבו את הפרושים -- בעלי- 
בריתם: מקודם -- כמו שבעלי-בריתם הראשונים--ה,חסידים" -- עזבו אותס, 
מפוף ‏ ימיו של יוחנן הורקנום ועד שלומציון המלכה היו הצדוקים 
שליטים בארץ; וכך היו גם בימיההורדום - עד כמה שהלז היה 
מוכשר לחלק שלטון עם מי שיהיה -- וגם בימי בניו ובימי. הנציבים 
הרומיים. | העם לא הלך אחריהם, אבל הם הלכו עם ,תקיפי העולם 
הזה' ונעשו הם עצמם תקיפים במדה ידועה. 

ישו ותלמידיו אחריו, שהיו מבני"העם ולא מן השרים והעשירים, 
הושפעו מן הצדוקים אך מעט. יש דעה 6, שהרבה ממה שהאיוונגליונים 
מגיאים בתור התננדות לפרושים או ליהדות בכלל אינו אלא ננוד 
לצדוקים; ולעומת זו יש דעה אחרת, שישו עצמו אינו אלא צרוקי)), 
אם יש מקצת אמת בדעה הראשונה בנוגע לפתגמים בודדים, 
הנה הדעה האחרונה אין לה שום יסוד. הגגר בן"הנגר מן הגליל והדייגים 
הפשוטים שהקיפוהו, אפשר, חקלו בדיני"הפרושים מתוך תביעות-החיים 
או מתוך מעוט בקיאות בתורת-הפרושים ; אבל רחוקים היו מן הצדוקיות 
כרחוק הכהנים המיוחסים מן ההמון הפשוט והתם. דבר זה בלבר, 
שהצדוקים לא האמינו בתחית-המתים וגם את אמונת-המשיח לא הרבו 
לפתח ולהרחיב, צריך היה להרחיק מהם את ישו ואת תלמידיו כאחד. 
יותר מכל השפיעה על ישו שלא מדעת - האיסיות, ומדעת - אותה 
פרושיות, שהנצרות נולדה בתור נגוד לה, ‏ מי שאנו נלחמים בו קרוב 
לנו ביותר,. | המלחמה מרחקת אותנו ממי שאנו נלחמים בו; אבל אין 
עדות נאטנה ממנה על הקורבה שבין הגלחמים בעבר הקרוב,.. 

3 הקנאים היו כת של צעירים חמומידמוח ;| האיסיים היו אגודה 
של נזירים ‏ למחצה; הצדוקים אף הם היו מעוט של אריסטוקראטים. 
המעמד הבינוני-- ה עם בערים, ובמספר הגון -- אף בכפרים (שם היו ,עמי- 
הארץ" מרובים, ‏ כאמור) -- היו הפרושים,. וכמה היה עם זה מלא ווח 
אמונה חיה, | מלא מסירות"נפש על קדוש-אמונתו, -- דבר זה יש לראות 
מן המאורע הגדול, שאירע אך שנים א חדות לאחר הַצָלְבוּתו של ישו, 
כשוצה קאַיוס קאליגולה להעמיד צלם בהיכל (40-39 לספה'נ), 


1) עיון: ‏ .55 ,6% [ת7855808 160206] 285] ,ת 001502 .םש 
5:, 120--118. 
3) עיון: 291 -- 228 .55 ,580602868 1216 ,ץ 55% תצע652 .א. 
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לאלפים ולובבות נהרו היהודים מן הערים ומן הכפרים אל בקעת 
עכו ששם עמדו פיטרוניוס הנציב וחילו הרומי, נפלו על פניהם 
ארצה לפניו בענוה גמורה והודיעו לו בתקיפות, שההיסטוריה אינה יודעת 
דונמתה, שאך שתי דרכים לפניו: או לא להעמיד את הצלם בהיכל, 
או- להשמיד את כל עם-יהודהה עד אחד. ואחרדכך, כשהלך 
מעכו לטבריה, באו אלפים ורבבות של יהודים בימי הזרע לטב ריה, זנחו 
את זריעת שדותיהם, וארבעים (או חמשים) יום חנו תחת כפתרהרקיע, 
בלא תשומתדלב להטל והורָה, שהיו יורדים עליהס, בלא תשומת"לב 
להרעב הממשמש ובא,: ולאחר שהודיעו לפיטרוניום: ,טוג לנו למות 
מלעבור על תורתנו", נפלו הרבבות הללו על פניהם ארצה, פשטמו 
צואריהם לשחיטה והודיעו, שהם נכונים למות בו ברגע :, 

וה היה הפַתוּם הדתי של העם בהמנין ביהודה ובנליל שנים 
מועטות אחר ‏ ישו( שאז, לדעתם של חוקרידהדת הנוצריים, נתאַבנה. 
היהדות, גברה ה,חנופה הפרושית" והיהודים לא היה להם בעולמם אלא 
קיום המצוות המעשיות על מנת לקבל פרס. גבורה מוסרית כזו, מסירות- 
נפש בדומה לה אין האנושיות יודעת. גבורים בודדים, שמסרו נפשם על 
קדוש"הדת, יודעות הדתות המונותיאיסטיות כולן; אבל עם שלם בתור 
גבור כזה היה אך עם-ישראל -- ובימידישו דוקא, 

ואולם עם מלא מפירות"נפש רוממה כזו אי"אפשר שלא יקומו 
לו גם אנשים גדולים - גבורים דתיים"מוסריים, שכל אמונתה של 
האומה וכל חשבון-עולמה מוצאים בהם את הבטוי היותר נמרץ, 

ואדם גדול כזה, נקודת"השרֶפה של כל תכונות האומה, הוא -- 
הלל הזק], שקדם ל ישו בשנים מועטות. 

לא כאן המקום לטפל בפרטות בתולדותיו ובעיקר פעולותיו של 
נדולההפרושים. | אני מוכרח להסתפק כאן בכאראקטריסטיקה הכללית 
שלו על יסוד חקירות, שעסקתי בהן במקום אחר (ב,היסטוריה ישראלית', 
חלק של ישי, שהוכן לדפוס). 

הלל אינו נביאהמוכיח = או לוחם כביר וריבולוציונר"מהפך בעולם 
המדיני, חי הוא בימי הורדוס- ומתרחק מן הפוליטיקה, שהיא מסוכנת 
בימיו של העריץ הגדול. אין לו מעוף גדול ואין לו הקף רחב של פעולה 


:) עיין: יוסף קלוזנו, וגע גדול בחי-האומה (,,השלח", כרך כ'א, עמי 
8)). 
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עולמית. אין לו אינטרסים אנושיים"כלליים מרובים ואין הוא אוסר מלחמה 
ברע המדיני. אבל הוא מ חדש גדול בעולם-המוסר ובחיים הפנימיים של 
עם"ישראל. אם הפתגם ,מה ששנוא לך אל תעשה לחברך' מחורש 
הוא עלזידו מעיקוו- הוא דבר מוטל בספק: כבר היה פתגם זה מנסר 
בחלל-האויר | של ארץ-ישראל מימי ספר"טוביה. אבל הלל הכריז עליו 
זפרסם אותו בלשון העממית של הזמן, וממנו בא גם לישו, שנסה 
אותו בנוסח חיובי. ואולם לא זה העיקר. העיקר הוא - הרשוּם העממי 
הרך של כל תפיסת-דעולמו הרוחנית. ‏ אופטימיסמוס ‏ מוסרי, | שנעשה 
יסור"קיומה ‏ של היהדות בגלותה המרה, אמונה עמוקה בצדק האלוהי, 
בטחון נפלא בהשגחה עליונה, יהס נוח לבני-אדם, קורבה אל העם ואמון 
בו, ענוותנות, מוב"לב בתור תכונה מתמדת, שמחתההחיים, אמונה בכחו 
של הפרט, ועל כולם -- רוך, | פשטות ואהבת"הבריות, -- הרי זה זר של 
תכונות נעלות, שקשה למצוא כדוגמתו אף במעולים שבבניההאדם, מחנכי- 
האנושיות ‏ ומיַשרידדרכיה. כל העממיות של הסופרים והפרושים כאלו 
נצטמצמה ברוחו של הלל ונעשתה בו שיטה חונית. תורת-חיים היתה 
לו היהדות ולא תורת"מות, תורת"עם ולא תורתם של תלמידידחכמים 
בלבד, ‏ הכל צריכים ויכולים ללמוד, את הכל צריך לקרב לתורה. אף 
את הגָרים אין להרחיק מישראל, ואפ את הפועלים הפשוטים יש לקרב 
לתורה?). אין להתרגז ואין להתרעם, אין להתיהר ואין לראות את העולם 
מתוך אספקלריה שחורה. העיקר הוא -- להיטיב לבנידאדם, אבל חייב אדם 
להיטיב. גם לעצמו. אין לרדוף אחר תענוגות"בשרים, כי מרבה בשר, נכסים, 
נשים ועבדים גורם רעה לעצמו. אבל לראוג לצרכי-הגוף הרי זה לגמול 
חסד: מצוה היא כשאר המצוות לרחוץ בבית"המרחץ, שהרי בצלם-אלהים 
נעשה אף נגופו של אדם וצריך לשמור צלם זה בנקיות ובטהרה ?). זוהי 
היהדות המוסרית שלאחר הנביאים עם עממיותה הנוחה, עם קרבתה להעם, 
עם טוב"לבה והאספקלריה המאירה שלה. עממיות נוחה זו רחוקה היא 
מן העטמיות הנבואית : הנביאים הם מגיני העם ומציליו = מידי עושקיו, 
אנל הם מווּמָמים על העם יותר מדאי ואיהאפשר שישכנו בתוכו, שהרי 
מתרעמים הם למראה חסונותיו הנדולים | ומדברים : עמו משפטים. 
העממיות ההָלָלְנִית אינה תַבָענִית | כל כך ביחם אל העם; היא מעורבת 


1) עיין הספור הנאה באבות דרבי נתן, נוסח ב', סוף פכ"ו, הוצאת ש כמו, עס' 54. 
) ויקייר, פליד. 
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עס הבריות ומשתפת את העם בכל דבר: היא שוכנת בתוכו הנביא 
הוא הפניגור והלוחם הכביר בעד העם: הלל הוא רק אחדבכור של 
העם, שהוא חי עמו ונלחם עמו יחד ויוצר עמו -- והוא כְמוּתו. אילמלא 
עממיות ‏ נוחה ורכה זו לא היתה היהדות יכולה להתקיים בנלותה, בלא - 
שלטון מדיני ובתוך רדיפות נוראות. אך המונים מסורים לתפיפתדעולם 
זו של הלל מדעת ושלא מדעת יכלו להעשות נושאיה המתמידים של 
היהדות התלושה מן הקרקע ולהצילה דור אחר דור, מפני שיהדות עממית 
זו נעשתה להמונים עצם מעצמיהם ובשר מבשום. 

וכך הובלט לפנינו נם הדמיון וגם ההבדל שבין הלל לישו)6. 
עד כמה ש ישו מתרחק מן הפוליטיקה וער כמה שאהבתדהבריות ומעשהד 
הטוב הם לו עיקר גדול, יוצא הוא בעקבותיו של הלל, ואולם ישו אף 
הוא תבעני הוא ביחס אל האומה בכללה כהנביאים ועוד הרבה יותר 
מהם. הוא. דורש מבני"אדם, שיתפשטו מעצמותם, שיפקירו את נכסיהם, 
שהרי רק העניים | והעלובים = יבָנסו | לטלכות-השמים, ולסוף, שהמנהגים 
הדתיים, שהעם חי עליהם, תתבטל חשיבותם בפני המופר המופשט ומעשה- 
הצדקה ; ובזה קָרַב ישו חלק מן העם ודחה חלק יותר גדול ממנו. ובעוד 
שהלל מקרב את העם הפשוט והתמים והירא את האלהים בלא חכמות, 
אבל מרחיק הוא את ה,בור" ואת ,עם"הארץ', זה שמתעקש בבערותו וזה 
שבא מתוכה לידי יראתדה' מופרזת וחסידות של שטות, מוצא ישו חפץ 
בבורים | ועמיקארץ מכל המינים דוקא. = גם ששון-החיים ואופטימיסמוס 
מוסרי גמור אינם נחלתו של ישו, ,עבדו את העם בשמחה!'--הלל היה יכול 
להסכים לכך בכל לב; ישו ודאי היה לבו מהסס על כך. ,וכשאני 
לעצמי--מה אני?'--יכול היה להיות פתגמו של הלל ולא של ישו. שאר 
בני"האדם הם. לישו הכל, אבל האומה, הצבור הלאומי אינם בשבילו ולא כלוםי 

ואולם יש עוד הבדל עיקרי בין הלל ובין ישו, שהוא במובן ידוע 
גם הבדל בין הלל ובין הנכיאים. ככל מסדרי חמשה חומשי תורה וככל 
הסופרים והפרושים מימי עזרא ותלמידיהם ותלמידי-תלמידיהם וער זמננו, 
אין הלל מבדיל בין המוסר ובין הדת מצד אחר ובין העיון 
ובין המעשה מצד שני, הכל דת בשבילו--,ואהבת לרעך כמוך' ושאלת 


:) שפראנץ דיליטש, .[6ט4 .3 .1111161 6חט 16508 ,6 2611%25 2תגזת) 
(1879 1.6!0218/ טרח לעמור על עיקר ההבדל שבין שני אלה. אבל אי-אפשר 
חיה לו, לנוצרי מאמין, להתיחס באפן שוה אל שניהם. 
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הסמיכה, מסירות"נפש לטובת עני בן טובים ודיני נידה | וחלה, מקוואות 
ונגעים. ‏ הלל, בעל ,דעלך סני", הוא גם בעל ,שבע מדות': קל וחומר, 
מדה | שוה, בנין אב, כתוב | אחד ושני כתובים, | כלל ופרט, 
כיוצא | בו במקום אחר ודבר | הלמד מעננו 6; ובזה ‏ בנה | אב 
לכל היהדות הפרושית. לא הוא היה המתחיל בזה. כשם שבתורה באו 
דיני קרבנות ואסור מאכלות ידועים ‏ בצד דיני אהבת"גרים, ‏ ,לא תקום 
ולא תמור', השבת המשכון ועזרה לחמור של השונא,--כך באו ביצירותיהם 
של הסופרים והפרושים דיני מוסר וצדק ודיגי נגעים ואהלות בערבוביה, 
ואם יש עוד יפוד | לחשוב, שעד ימיההחשמונאים היו חמשה חומשי 
תורה ענין לריינים, ותהלים, משלי ואיוב, קוהלת ודניאל, שנבראו. בימי 
הפופרים הקדומים, לא עסקו בדינים כלל מפני שטפלו רק בשאלות 
עיוניות, ‏ רובן (משלי, איוב וקוהלת) ‏ אנושיות"כלליות ‏ ומעוטן (תהלים 
ודניאל) עבריות-לאומיות,--הנה מימי החשמונאים ואילך, בתור ריאקציה כלפי 
גזירות"היוונים, ‏ התחיל ערבוב גמור זה של דת במופר, שעקבותיו כבר. נודעו 
ב,ספר"היובלים'. ‏ עריצותם של הוררום וה,מ שגיחים', שההרחיקו מן 
הפוליטיקה בזרוע, עוד חזקו נטיה זו. ואולם לא היה כהלל, שהעמיד את הרינים 
הדתיים ואת הצוויים המוסריים בשורה אחת. בשבילו לא היה שום הפרש 
בין אלו להללו. ,רעלך פני לחברך לא תעבד--זוהי כל התורה. כולה, ואידך 
פירושה הוא, זיל גמור'. אף הענינים שבין אדם למקום, אף דיני גנעים 
ומקוואות וקרבן"פסח כלולים בתורה וחשובים בה כעניניההמוסר היותר 
נעלים. מַפָה קדוש אחד יְצאו, מפי הגבורה, ‏ ואין שום הבדל. ביניהם. 
דבר ‏ זה, שככר הרגישו בו תלמידי-עזרא מתחלת בית שני, בא לידי 
גילוי עצום אצל הלל הזקן ונעשה חוק ולא יעבור ליהדות כולה. הסופר 
והפרוש, והתנא אחר-כך, עד הרמב"ם ועד הרב העברי של ימינו, הוא 
נם מלמד, גם מחוקק, גם דיין, גם סופר, ‏ גם רופא (דינידטרפות), | גם 
שופש, גם נוטריון (גיטיהנשים ושטרות), גם דרשן וגם כהן מורה-צרק 
לעדתו. את כל אלה הוא כולל בעצמו בתור יודע תורה, שהרי התורה 
אינה | רק ענינידאמונה ‏ בלבר, אלא גם עניני דין ומשפט ומדע ועניני- 
מדינה ‏ מכל המינים. ‏ המדינה והדת, החיים ‏ האזרחיים והחיים הדתיים 
יתלכדו בה ולא יתפרדו, הלל הוא המלמד, ש,ואהבת לרעך כמוך - זוהי 


1) ברייתא של ר' ישמעאל, ז', בראש הספראי על-פי הנוסח של הראבירן תוספתא, 
סנהדרין/ ז', י"א (עיין: 607 תו 100600 6ת086ט60ח6ו167] 216[ ,2 ז 8 א ב 56 ,4 
(2 .גחה ,5 .5 ,1909 ת6!/\ ,זטז8ז1.1006 ת6ג₪6156ח!3ך. 


22 | ינסף קלנוובל 

כל התורה כולה', והוא המתקן | פרזבול וקובע שעורם. של ,מים 
שאובים". זו חולשתה של היהדות. על-כן לא נתפתחו בתוכה מדע מדיני 
וסשפט מדעי וחכמה חולונית בתור תכליתות לעצטן, ועלדכן ‏ קשה היה 
לה לההנהגה המדינית ‏ היהודית להתקיים בצד ההנהגה הדתית התקיפה: 
המלכים-הכהנים | מבית-חשמונאי ‏ בעל-כרחם נעשו צדוקים, ומלכידערֶב 
ומלכידחבש ומלכידהפּוזָרים, ‏ שנתנָהדו בימיההבינים, ‏ לא יכלו להחזיק מעמר, 
ואולם זה גם כחה של היהדות. ‏ עלדידי כך: נעשתה ,מעור אחד" בכל 
הנוגץ לרוחניות | וחדרה אל כל פנות-החיים, עלזירי כך הרפה 
את המחיצה בין הדת ובין החיים ועשתה את החיים דת 
ואת הדת - חיים. הקודש לא נתחלל, אבל נעשה ארצי יותר, 
והחול נתקדש בקדושתדה,מצוה". וכל זה עשה את היהדות לאומית ועממית 
כאחת: כל העם בכל דרכי-חייו נעשה חדור ומחודר על-ירה וראה בה 
גחלת"אבות וסדר-חיים עממי כאחד. ועלדכן נלחם על קיומה בחַרףהנפש, 
שקד על בנינה בקבוץ והפיץ את ידיעתה ואת המע שה הכרוך בידיעה זו 
בין שדרותיו היותר רחבות. 


בדור של התלהבות לאומית כָּזוּ שנתנלתה בין העם בימי הנסיון 
להעמיד צלם בהיכל, מצד אחד, ובדור של דלדול כלכלי וירידה מדינית, 
מצד שני, ודאי היו בהמוניההעם הרבה אנשים בעלי רגש-אמונה חי וחם, 
שלא היו יכולים | להעריך את שני צדריה של הפרושיות. לבותיהם 
הרַגְשִים התקוממו על העובדה, שיש פרושים לא מעט, שהמצוות המעשיות 
הן להם הכל ובמצוות המוסריות הם מזלזלים. הרי התלמוד עצמו מדבר 
על ,מכותדפרושים" ועל ,פרוש מה חובתי ואעשנה"; וספר פרושי (או, 
לכל היותר, ‏ איסיי, או קנאי, כלומר, פרושי-קיצוני) כ,עלית משה" מדבר 
אף הוא על אנשים חנפים וצבועים, שמשתורים על העם, בולעים את 
נחלת. העניים ואומרים, שעשו זאת מחמלה, אנשים, ש,יריהם ולבותיהם 
עוסקים בטומאה, ופיהם מדבר עתק, והם אומרים: ,אל תגעו בי, כי לא 
תטמאוני1), הרי הניע הדבר לידי קיצוניות זו ששמאי הזקן, מיסד 
ביתחמדרש גדול בישראל, כשילדה כלתו בן בסוכות או קרוב לחג זה 
ועדיין היתה היולרת (שררך אגב, בתור אשה היא פטורה ממצות 
סוכה) מוטלת במטה, ,פיחת את המעיבה וסיכך על גכי המטה 


1) עלית-משה, ח', ט'--י'. ועיין : -ק0ט455 84 |156ז 1 ,ז6תפטג|א .1 
(ועוּין שם גם הערותיו של צים חיות) .223--111,222 ,86[1168ז15 11568 ,110518 110 
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בשביל הקטן, כלומר, | כרי ש,ישב' (כלומר, ‏ ישכב) תינוק | בןיומו 
בסוכה !1), קיצוניות זו עוררה את הרעיון, שדקדוקי-העניות במצוות קלות 
וחמורות בלעו את האמונה הטהורה ואת המוסריות האמתית. וכשם 
שהנביאים, אף"על-פי שלא התנגדו למצוות מעשיות בעצם, קראו: ,למה 
לי רוב זבחיכם', אם אינכם שופטים משפט"צרק ליתום ואינכם רבים 
את ריב"האלמנה ? -- ,כך | אף חמומי"האמונה | של הזמן ראו בעל-כרחם 
בפולחן היְתַָר של המצוות המעשיות סכנה לטהרת-המדות ולרוממות- 
הרוח. ואנשים אלה יְצאו לא רק בעקבות הנביאים הלאומיים הקדומים, 
אלא אף בעקבותיהם של ה,נביאים העממיים" המאוחרים, אלה מחברי 
ה,ספרים החיצונים" מן הפרושים ומן האיסיים, שעסקו במצוות מעשיות 
אך מעש לערך ולעומת זה הרבו לעסוק בדברי"מוסר, בשאלות העולם 
הבא, ‏ שכר ועונש, גן-עדן וגיהנום, = יוםההדין וחבלו של משיח, קנבוץ- 
גלויות ‏ ויטות-המשיח. ‏ ,ענוידארץ' אלה לא היו מוכשוים להלחם בער 
חירות עמם ברומיים התקיפים, והיעודים ‏ המשיחיים באו להם במקום 
פעולות של שחרור. ביעודים אלה היה הדמיון העמטי מוצא את ספוקו, 
אנל הוא היה מצפה להתקיימותם על ידי אישיות ‏ גדולה, שפַראה 
נפלאות ותנאל את עסדישראל ואת העולם כולו מן השעבוד ומן הרע כאחד 
בעזרת כח שלמעלה מן הטבע. זו היתה הלאומיות היחידה, הדמיונית, 
שנשארה חיה בלבותיהם של ההמונים התטימים, הענוים, | מרובי-האמונה 
ומעוטי"הפעולה, והמצב המדיני הירּד של העם, שעבודו מצד אחד ופזורו 
מצד שני, הכנים קרע לתוך השאיפה המשיחית, שהיא לאומית בעצם : 
המוסריּת הקשורה במשיחות העברית (, מלכות"שמים" במובן שלטון הצדק 
המוחלט) קבלה נטיה אוניווירפאַלית, נטיה לצד האנושיות כולה, מצד 
אחד, ומצד שני קבלה נשיה אינדיווידואַלית, נטיה לצר התקוה האישית, 
שהפרט יקבל בעולם הבא שכר על מעשיו הטובים ועונש על מעשיו 
הרעים. שכרה וענשה הריאַליים של האומה בעולם הזה נעשו טעט"מעם, 
שלא מדעת, רחוקים יותר מדאי, כמעט דבר של הזיה ושל מסתרין. 
ומחוג זה של ,ענידארץ' יָצא ‏ ישו מנצרת הביא את כל 
ההשקפות הסבוכות והתוססות הללו לידי בטוי נטרץ ומיוחד במינו, 


1) משנה, פוכה, >'ב, מיח. 


פפו שכרישי!: 
של ישו ויוחנן המטבי 
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1 יָלְדוּתו וּבְהָרוּתו שָל ישו 


יהושע, ישוע או בקצור ישו+) נולד בימי אבגוסטוסדקיסר, 
לערך 4--2 שנים ק ודם פפירת-הנוצרים (שהרי ספירה זו אינה מדויקת 
ונקבעה אך במאה הששית לספה'נ עלזידי המיר דיניסיום הקטן1), 
בעיר הגלילית הקטנה נצרת, עיר זו לא נזכרה בתלטוד בשום מקום זולת 
בשם"התואר ,הנוצרי" או ,הנצרי", שכך נקראים תלמידיו של ישו גם בערבית 
(₪, | , רבים ‏ ש\(6566; ואולם | היא נזכרה = ב,קינה" | העתיקה 
לתשעה באָב של הפיטן הקדום ר' אליעזר הקליר (לפי 
החקירות האחרוגות -- מן המאה השביעית לספירת-הנוצרים)+) בשם ,איכה 
'שבה חבצלת השרון, שהיא מיוסדת על ברייתא עתיקה בדבר כ"ד 
המשמרות של הכהנים מן המאה ה של ישית לפפה'נ5). בה אנו קוראים 
בפיסקא י"ח: ,ובקצוי ארץ נזרית (נ'א גזירת--משמרת) נִצָרֶת' ונקוד כזה 
מצרכת החריזה של כל בית י"ח, וכן בפשיטא); ולפי ברייתא זו, היתה בנצרת 
משמרת של כהנים מבִית-ְהַפָצֶץ (דברי-הימים א', כ'ד, ט"ו)6). יש דעה, שעיר 


1) ההשקפה הרווחת, ש,ישו" אינו אלא שם של גנאי במקום יהושע-ישוע פפני . 
שהוא ראשי-תיבות : ,למח שָמו ןזכרו*, אינה אלא טעות, שבאה מתוך חדוד של בעלי- 
גימטריאות, בדומה לזו שבנוסחאות המאוחרים של ,,תולדות ישו*, שעל פיהם השם שעיזוש* 
(כפי בטויו בגרמנית!) הוא: ,למח זכרו וימח שמו"!(עיין : 18055 .5, ,השם ישו אצל 
העבוים", במ"ע: %.1,. 85 והוספתו של פוזגכאנסקי שם, שם, עמ' 160). 
השווה השם רות==רעות (רַעה), סימון= שמעון, שמאי==שטעיהי ועוד (דירנבורגי משא 
ארץ-ישראל, עט' 46, הערה 2); אושיא-אושעיא 7%/ק ח! 165 16 ,ח ם 3 .1) 
קצור מעין זה הוא שם ,יוסי* ‏ .(4 .ח,15 ,1 ,1920 10:0אכ) ,7316506 ה!ן תג 
מן ,יוסף". 

2) עייןך ,1016 ם6600ת1ז/ ,16505 01 ת0ו%ט0566ז₪ 76 ,6 ם ב ט 5 ט1 .שש ,א 
.34-60 .כ 

השערתם של גריץ (483 ,א1]אא ,./%\0/0) ושל נייבואו 
(189-190 .קק ,4טות|1[4 66 16תק8ז2600)), ש,בית-לחם ציירה* שבתלמוד ורושלמי 
(מגילה, פ"א. ה*א) היא בית-לחם נצרייה (של נצרת), נדחתה על-ידי ,ת 6161 .5 
-9 -55 ,281|!485) 6265621606 בחט 6260280216 זט2 61026 

+) שהרי 'יגכאי רבו פרח ,לא יאוחר מן הטחצה השניה של המאה השביעית* 
(ישוראל דודזון, ,מחזור יניי*, ניו-יורק תרעיט, המבוא האנגלי, עמי [1א). 

5 טיין: 20--8 .55 ,26107426 ,01610 .5. 

*) שם, עס' 74/ 95, 102, 107. 
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נצרת לא היתה ולא נבראה וישו היה אַל-הפולחן ‏ של כת-הנזירים; 
ומזה בא השם: 1\22114(05, 05ח2316גצ1, | שהרי מתיא (ב', . ג') אומר: 
,ויבוא (יוסף עם ישו) וישב בעיר הנקראת נגצרת למלאות הדבר הנאמר 
על פי הנביאים: ‏ כי נזיר (66₪00006א1) יקרא'", ובכן כבר ערבבו 
האיווגנליונים ,נצרת" ב,נזיר"1). ואולם השם ,נצרת" בקינתו של הקליר, 
שהיא בנויה על ברייתא עתיקה, כאמור, ושם-התואר ,נוצרי" או ,נצרי" בתלמוד 
ובערבית מכחישים השקפה זו. לרעתו של רא ל מ אן5), היה שמה בעברית 
,נוצרת ולא ,גצרת', ומזה--,נוצרי", | ובארמית היה שמה ‏ נצירהי ער 
בערבית כיום) או ,גצירת", | ומזה 1442112105 ולא 2012105גצ1. | ואולם, 
לרעתי, | לא דקדק האיוונגליוני כל"כך בדבר, אם אפשר להוציא מלת 
,נזיר" מן ,נצרת" או מן ,נצירה": העיקר היה לו, שיש כאן איזה דמיון שהוא, 
כמו שבעלי"התלמוד נוהגים בדרשת"השמות. ו,נזיר" היה חשוב בעיניו של 
האיוונגליוני משני טעמים: ראשית, שמשון הנזיר היה גנואל ומושיע 
את ישראל -- ואף ישו הוא גואל ומושיע; ושנית, | ,נזיר"אֶחיו"5) | הוא 
נושא נזר, ובכן מלך המשיח. אבל אפשר גם כן, כי 2105ז20גא[ הוא 
מן ,גְצָר", ומתיא, ב', כ'ג, מרמז על ,וצר משרשיו יפרה'+), 

העיר נצרת של עכשיו אינה עומדת בדיוק במקום שעמדה העיר 
העתיקה, שחרבה בזמן קדום ונכנתה מחדש במאה הי"ב או הייג קצת יותר נמוך 
מן העיר: העתיקה, ששרידי חרבותיה. עדיין הם ניכרים קצת: למעלה מן העיר 
של עכשיו. את יפיה הנפלא כבר ציירו חכמים וסופרים לא מעטיםף), 
גם כותב הטורים האלה היה שור מן היופי הנהדר של נצרת כשבקר 
אותה ‏ בליל-אייר | נפלא בשנת תרע'ב'). | עוד | היירונימוס הקרמון 


1) עיון: .2 ./)) ; ב428160\] .ט .5 ,1168 60006018ע6ח ,6 ם 6 ג 62 
5 82876\] ,6 ם 6 218 ן 1906 .8טש65[. ת508זב66זק 16 ,51% 
4 :1011 ,11 ,ת6ט0זת14.-8ת4145%1:, 1650. ת4%חו6ת 
3) עיון ספריו: ,ב41884156 ת1566ם|781451-ת108156. 665 3018 הזג ) 
,1 ת20%6790) ,.[4₪1/ 2 ,1650 686/\ בתט 2%6) ן 162 .5 ,.8ט 2 
2 55 ועיין ,פותט%ת9%6וזת2) 665 14086ת8 6תט שתטזספז!] ,68ע6ו)] .ם 
:54 :11 ,1921 
) בראשית, מ"ש, כיו; דברים, ל'ג, ט"ז. +) ישעיה, י"א, א'. 
5) עיין: ;29--25 .קק ,1863 788885 ,16505 66 716 1.8 ,ת8 ם6א .ם 
,ת !כ (27-2 .55 ,1905 .8401 3 1560זם62 650 ת1.626 6 זז טת 2) 
74 55 ,1650. 686/\ 6חט 2:%6) 
%) יופף קלוזנו, עולם מתהווה, אודיסה תרע'ה, עמ' 174--178. 
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קורא לה בשם ,פרח-הגליל':)--אמנם, על יסוד המלה ,נצר משרשיו 
יפרה" שבתאור ה,חוטר מגזע ישי"?); אבל ודאי גם ‏ יפיה הטבעי גרם 
לכך,--אף נצרת הרים סביב לה, כירושלים, אבל הרי הגליל התחתון, 
הרי זבולון ונפתלי, בהפך מהרידיהודה המדכאים בגאונם, יש להם איזה 
רוך ואיזו נעימות שלא יתוארו, | חורשות של תמרים, תאנים ורמונים 
מסביב לנצרת כיום הזה, ואף שדות חטה ושעורה בעלות שבלים גבוהות, 
אף אם לא מלאות; ובוודאי היה כך גם בימים מקדם, ובמדה יותר 
מרובה ויותר מרהבת עין. והמראה מעל ההר, שעליו התרוממה העיר 
העתיקה, הוא אחד מן היותר יפים שבעולם. -- ובדָלה מן העולם היתה 
נצרת, רחוקה קצת מ,דרך-הים" הגדולה ואף מדרך-השיירות. עיירה גלילית 
שאננה ושלוה, עובדת את אדמתה ואת גנידפריה ועושה בכל מקאכה, 
וכאילו שקועה בעצמה, הוזה וחולמת. אכן, זהו מקום מתאים ללידתו 
ולמקום חזיונות"ילדותו וחלומות-נעוריו של מטיף-מוסר ומתקן-עולם. 


עד המאה הרביעית היתה נצרת עיר יהודית טהורה)6). ועוד במאה 
הששית מהלל אנטונינוס (570) את יפי היהודיות מנצרת, שמצטיינות 
ביחסן הנוח לנוצרים*). ידיעה אחרת אומרת לנו, שיָצא שם רע לנצרת, 
ופתנם מתהלך היה: ,כלום מנצרת יכול להיות דבר שוב"?5). ואולם זו 
דרכה של הסביבה במדינות הקטנות לנַנות כל עיירה ועיירה באיזה חפרון 
משותף לתושביה. ומן התלמוד אנו יודעים, שבנידהגליל בכללם היו נחשבים 
בעיני = בנידיהודה = למעוטי"תורה, = שוטים, | עלגי-לשון | ובעלי מנהגים 
משונים%). ואפשר, שבעל האיוונגליון המאוחר על-פי יוחנן דן מן הכלל 
על הפרט ולא דקדק בשמועתו. 


1) עיין: הא||8166| 86 31.01 2715008 ,5 ט ם עת 0ז6ו1. 

:) ושעיה, י'א, א'. 

*) כך מעיד : א4% ,118676869 .צ40 ,5 טות ג תק 1 קם. שהיו יהודים בנצרת 
במאה השלישית נראה מתוך הכתובת העברית, שנמצאה בה : ,סועם בר מנחם נוח נפשי 
(57--56 .55, 1920 ח6|/\ , ותטתס0)!ז6פת! פטקז620 .78145%-ב1₪8156. ,ם 161 6). 

+) עיין: 64 .5 ,1050 %06₪6\ 6חט %66זכ) ,הת 8 ת!ג. 

5) יוחנן, א', מיז. 

5) עירובין, ניג עיא ועיבן | שבת, קניג ע'אן מגילהי כיד עיב; נדרים, ייח ע*ב 
ומ"ח ע'א; משנה, פסחים, פיד מיה/ וגמראי פסחים, נ*ה ע*אן כתובות, י*ב ע'אן ירושלמי, 
שבת, פטיז, ה"ח (קרוב לסוף הפרק); שם, פנהדרין, פיא, היבן שם, כתובות, 5*א, ה'א; 
תוספתא, כתובות: אי, ד', ועור. 
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כל הידיעות של מתיא ושל לוקאֶס, שישו נולד בבית-לחם, 
אינן אלא פרי ההשקפה, שבתור משיח אי"אפשר לו לישו שלא להיות 
בן דוד בית-הלהמי ושצריך לקיים את דגריו של מיכה וב 
,וְאַת, בית"לחם אפרתה וגו', ממך יָצא מושל על ישראל':). בית-לחם 
שבגליל, שנזכרה במקרא?) ובתלמוד נתבארה בתור ,ביתדלחם צרייה'?), 
שגייץ ונייבואָר חושבים אותה ל,בית"לחם של נצרת" וקליין - 
ל,בית-לחם הצעירה"+), נחשבה בעיני חכמים שונים5) לבית-לחם זו 
שבאיוונגליון : בית"לחם שבגליל, שהיתה קודם המלחמה מושבה גרמנית, 
היא בעמקדעכו, כשתי שעות מנצרת; בה נולד ישו, לדעתם של החכמים 
הללו, ולא בבית"לחם יהודה, והאיוונגליונים החליפוה בבית"לחם יהודה 
מפני שזו | מפורסמת יותר, ואולם השערה זו אין יסוד מוצק. לה. 
להאיוונגליונים | היה צורך גדול להוכיח, | שישו, שקראו לו ,משיח" 
(0066) = ו,בןדרוד', | הוא מעיר | בית-לחם, | שאף דוד נולד בה. לפי 
ספוריהם | של שני האיוונגליונים, שמזכירים את בית-לחם בתור עיר- 
מולדתו של ישו (מתיא ולוקאס), נתעברה מרים אמו מרוחדהקודש; ואם 
אב גשמי אין לו -- מה לו ולביתדדוד ? -- ואולם המשיח הוא בן"דוד 
נם' לפי התלמוד, ‏ גם לפי האיונגליון; ובכן מוכרה ישו, לכל הפחות, 
להוָלד בבית"לחם, עירדמולרתו של ביתדדוד. 

אביו של ישו היה יוסף ואמו מרים, כך מעיד בפירוש כתב- 
יד סורי עתיק של האיוונגליונים, שגילו הגבירות לואיס וג'יבפון במנזר 
על הרדסיני, ‏ במתיא (א', טיז) כתוב בו: ,ויוסף, שהבתולה מרים היתה 
ארוסה לו, הוליד את ישו הנקרא המשיח"), מכל ספוריהם של מתיא 
ולוקאַפ בדבר לידתו של ישו מרוח"הקודש אין מאַ רקוס יודע כלום. 
אלו לעומת אלו עומדים ספורים אלה של שני האיוונגליונים וספוריהם 
של היהודי אצל צלזוס | ושל ,תולדותדישו", שעל-פיהם היה ישו ממזר 
בן פנדירה (או פנטירה), ואלו ואלו נתהוו אך לאחר שנקבע בנצרות, 


1) מיכה/ ה', א'. 

י) יהושע, יים, מיו. 

:) ירושלמי, מגילהי פ"א, ה'א. 

) עיין למעלה, עמי 237, הערה 3. 

ל) עייןי למשל, 330 15 ,ג6%ז828] 66 16505 ,8671116 .ג. 

5) עיין : נת6זתן ת86ת ת6|!6שתבטם ת6ב156ת0ת88 זשוט 16כ] ,א ז 6 .ג 
7 תן26 .%6א16 ת06םם261.2 ח4]65%6. ועיין גם למעלה, עם' 66, הערה 3. 
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שישו הוא לא רק משיהח, אלא גם בן-אלהים: שהרי כל עוד שהיה 
נחשב למשיח בלבד, השתדלו להוכיח, > שיוסף אביו הוא | מגזע"ישי, 
בתור בן-אלהים אידאפשר שיהא לו אב אנושי, ובכן--נולד מרוח"הקודש, 
שאמו נתעברה ממנו באופן בלתידמובן לבניהתמותה, וכבר נתחבטו בזה הכתות 
הנוצריות היותר קדומות. והיהודים, שהיו אף הם בימים ההם מחוסרים כל 
רוח"בקורת והבנה היסטורית, אבל מונותיאיסטים גמורים, אשרו את הדבר, 
שנולד בלא אָב, אלא שבמקום רוח"הקודש באה באגדותיהם בעילה אסורה. 
האמת היא, שישו היה ילד כשר ככל ילדי היהודים בגל יל, שאף שם היו 
מחמירים בכל. הנוגע לשמירת הארוסות, אף אם פחות מביהודה 1). וההשקפה 
של הויפש, צ'מברלין וקאמינקה, שישו יכול היה להיות מזרע-הגויים?), 
שהרי הגליל היה ,גלילדהגויים" ועוד בימי החשמונאים הראשונים היו בו 
בערך יהודים מועטים, אף היא מחוסרת יסור, ראשית, היו יהודים מרובים 
בגליל עוד בימי יונכתן חשמונאי, שהרי המלך דימיטריוס שומט 
את המסים אף מיהודידהנליל *); שנית, מעולם לא מצאנו בתלמוד, 
שהוא מרבה לגנות את הגליליים, כמו שראינו למעלה, שיאָמר עליהם, 
שהם גרים, לא מזרע ישראל4), ושלישית, אין באיוונגליונים אף זכר קל 
לדבר, שבעורקיו של ישו נזלו דמי",גויים',--מה שבימיהם ובעיניהם של 
לוקאַס ופו יל וס לא נחשב עוד לחסרון. הדבר ברור, איפוא, שישו היה 
ילד יהודי כשר מזרע ישראל, שהרי על כל פנים בימיו כבר היה מרובה 
באוכלוסים יהודיים גם הגליל. ותכונתו היהודית ודרכיחייו הישראליות מעידות 
על זה כמאה עדים5). 


1) עיין: כתובות, י*ב עיאן הוספתא, שם, א', ד'; ירושלמי, שם, פ'א, ה'א. 
ועיין : א. ש. הר שברג מנהגי האירוסין והנשואין בזמן התלמוד, , העתיד". ספר הי, עמי 
85 1663 )26 זט2 ת1₪066 :86 אום)ם 6ת6|6ם6 16 /ים 61 ז 0 א .2 .ם 
זס תו .(%] 2206 ,גוסעהקסקסזו ה ז46 ותטו0ט5% וחט2 6:%86/ו361) 
7 .5 ,1911 71ק61,] ,שג|ז6/). 

?) עיין: 1904 218ק]1.6 8716 !6 6505[ ,ז₪116\ .4. 

3) חשמונאים אי, יי, לי (ולהנם חושב ק ו יט ש מלת .מן הגלילי לנוספת, שהרי מלה 
זו מצויה ב כ ל כתבי-היד של חשמונאים א'). עיין: 4חט ח6תקץז06ק 4 הת 6 5 2 + ג ג 6 
₪ .וחת ,62 '] ,%9ה6ו165%88 ה1%6 665 ת6תק8ז0קוק86ט56ק. 

+) עיין :,1921 78:15 ,06+058166 6% בה80חז8תק28) יתת 3ה ז615%6 א . 
% 257--256 .סק; ועיין למעלה, עמי 128, הערה 2, 129, הערה 1. 

ל) ועיון ז10 .זה261056) 87 16505 ₪6001%6 08556 ז6ב6|6/% ,ז50]6 .1 
(87--81 .55 ,1909 ,ח1086. ז66 א5+961511 .ט 6ותס4זשסום6ש 
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יוסף, אביו של ישו, היה בעל-מלאכה, נָגר (או חרש בלשון- 
המקרא), ואף את בנו לְמַד את אומנותו, כמו שהיה הדבר. רגיל בארץ" 
ישראל בזמן ההוא וזמן מרובה אחריו וכמו שהיה רגיל בכל העולם אף 
בימידהבינים. | מקרה מוצלה שמר לנו את הבטוי התלמודי: ,נגר ובר"נגר" 
ו(נגר בר-נגרין'1), ויוסט ינום מעיר, שיוסף וישו היו עושים מודעות 
ומחרשות, | שעדיין היו קיימות בימיו6. = ובכן יָצא ישו מתוך השדרות 
של המונידהעם | הפשוטים והעובדים בזעת-אפיהם והיה יודע בצערם, 
בענים ובעמלם. 


היו לישו, לכל הפחות, ארבעה אחים: יעקב, יוסי, יהודה 
ושמעון. מהם ידועים לנו יעקב, שכר עלדירי יופף בן מתתיהו*) 
בשם ,אחי ישו הנקרא המשיח', והוא הוא שנקרא ,אחי האדון" ב,מעשי 
השליחים" וב,אגרת | אל הגאַלאטים' *+ ושנקרא, | לפי קל מְנפ 
האלכסנדרוני, בשם ,עקב הצדיק'6, -- אדוק בדת"ישראל ובקיום 
המצוות המעשיות, וביחד ‏ עם זה מכת ה,אביונים" והסנפנים. כנראה, 
מתחלה לא האמין בישו ואך לאחר ההצלבוּת ולאחר הצלחת הכנסיה 
הנוצרית ‏ הקדומה נלוה אליה ונעשה ראש"הכנסיה בלא שסָר מחוקי- 
היהדות, באופן שכשָנהרג הוא ביחד עם חבריו הנצרנים ‏ עלזידי הכהן 
הצדוקי חנן בן חנן בתואנה, שהפיר דת, התמרמר העם על הכהן 
הגדול, מפני שהעם ידע את צדקתו של יעקב זה6). בדבר יהודה 
אחיו של יָשו, ידוע לנו, | שאֶת בנידבניו רדף דומיציאנוס קיפר 
מפני ששמע, שהמשיח יסיר את עול-רומי מעל צואר ישראל ושיהיה 
מביתדוד; ‏ והרי הנוצרים בסוף המאה הראשונה חשבו את יָשו לבן 


1) עבודה זרה, ג' ראש עיב ; ירושלמי, יבמות, פ"ח, ה'ב. 

3) עיין: .88 .6 ,100860. 6תסתקץז 1‏ חט6 4|0205ו] ,זץ+ז2\/ פשתו+5ט0ט1. 
יוסף הלוי (ירושלים לראימ לונץ, שנה ד', תרנ"ב, עמ' 11--20) סובר: שהעיר 
,,נצרת* אינה אלא ,,נסרת* ו,,גיניסר* אינו אלא ,גיא-נסר*, על שם הנגרות ונסירת העצים. 

+) קדמוניות, כ', מ', א'. ועיון למעלהי עם' 53--55. 

+) מעשי-השליחים, ייב, ייז; ט'ו, ייגן כיא, ייחן אל הגאלאמים אי, ייסן ב', 
מ' וי"ב, 

*) עיין: 1 ,11 666.0 11156 ,5ט56010טם. 

%) ההשקפה, שיעקב לא היה אחיו ממש, אלא אחיו-חורגו או קרובו של ישו, באה 
מתוך התמיה: האיך יכלה מרים ללרת עוד בניס בדרך השבע לאחר שפעם זכתה ללרת 
מרוח-הקודש ? 666006 (,,אח*) בפי יהודים כותבי-יוונית בזמן ההוא הוא אח ממש. 
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דוד, וכן גם את כל משפחתו:). כפי שנראה מכתוב אחד באיוונגליון ') 
ומדבריו של פוילוס 5), | היה ישו ,הבכור בתוך אחים רבים". גם, לכל 
הפחות, שתי אחיות היו לו, שהיו, | כנראה, נשואות לבני נצרת4), 

יוסף לָמר לישו בנו לא רק אומנות, אלא נם תורה, כדרך הימים 
ההם, כדי לקיים מצות ,ושָננתם ‏ לבניך', מימי שמעון בן שטח היה 
קיים בית"ספר בירושלים; אבל בתי-ספר בכל עיר ועיר--זוהי תקנתו 
של הכהן הנדול יהושע בן גמלא, כשלשים שנה אחר צליבתו של 
ישו5). ואולם אפשר, שיוסף, בתור בעל-מלאכה. גלילי, היה | מ,מעוטי- 
תורה" ולא יכול ,לשַננה לבנו', ‏ וישו למד תורה מפי ,חזן-הכנסת" 
בעירו, | שהיה גם מלמדדתינוקות | בדרך ארעי, ‏ אפשר, אף קודם 
לתקנתו של יהושע בן גמלא. אין ספק ברבר, שישו ידע את התורה 
והנביאים ואף את ספר תהלים והיה לו מושג גם מספר רניאל 
וחזיונותיו, ואפשר גם מספר-חנוך; אבל אפשר, ששמע את התורה 
נקראת עברית ומָתַרגמת ארמית, בלשון ‏ המדוברת בפיו, בבית"הכנסת 
של נצרת (כמעט לא היתה אז עיר יהודית בלא בית.הכנסת); שהרי 
כל הבטויים | של ישו, | שנשתמרו באיוונגליונים בלשונו ממש, ארמיים 
הם. למשל: ,טליתא קום (קומי)', ,אפתח', ,ריקא'", ,רבוני", ועור, ובשעת 
ההצלבות הוא קובל בפסוק מתהלים בארמית: ,אלהי, אלהי, למא שבקתני' 
לא: ,אלי, ‏ אלי, | למה עזבתני" בעברית6). | ושהגליליים ‏ היו ניכרים 
בלשונם (הארמית) ביהודה -דבר זה יודעים גם התלמוד1) וגם האיוונגליוף). 

יוסף אביו מת על ישו כנראה, בשעה שישו עדיין היה קטן. 
בעוד שמרים אמו נזכרת במהלך-המאורעות של חייו ואף לאחר הֶצַלבותו, 
ואף אֶחיו ואחיותיו נזכרים עמה ולבדם, לא נזכר אביו זולת בשעת- 

:) כך מביא 20--19 ,]11 ,.260 .1115% ,562105 טם, בשם היגיפיפום. מן 
המאה השניה לספה'נ. 

:) לוקאם, בי, ז' (ובנ'"א--גם במתיא/י אי, כיה). 

%) אל הרומיים, ח', כ'ט. 

+) מארקוס, ו', ג'. 

5) עיון למעלה, עמי 195, הערה 1. 

%) תהלים, כ'ב, ב'=מארקופ, טיו ליר. עיין על זה: ,ז6ע6 016תז4 
"6 0ח 7700[6‏ | .655 ב+1טת 56 ן1896 21₪ק1.6 ,6ת6גזק9ז%06ט\ 1650 
4 :1656%4. 507866 

') עירובין. נ*ג ע'ב. 

5) מארקוס. י'ד, ע'; מתיא, כיו, עיג. 
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לידתו,. וקשה לחשוב, שאָביו לא גזכר בכוונה כדי | שלא והיה למכשול ‏ = 
להאגדה בדבר לידתו מרוח"הקודש, שהרי אף הזכרת אֶחיו ואחיותיו היא: 
מכשול כזה, אף אם במדה פחותה מזו. בעל-כרחנו אנו אומרים, שמת 
עליו אביו בילדותו, ולעומת זה מרבה הוא לדבר על אהבת-אב לבנים 
ואף פעם אינו מדבר על א<הבת-"אם. אטמנם, האב הוא האלהים; אבל 
אפילו ה,כן האובד' אינו מתקבל באהבה עלדירי אמו, על-כרחנו אנו אומרים. 
שזכר אביו של ישו יקר היה לו מאמו החיה, שלא הבינה אותו והוא דחה: 
אותה מעליו כשבאה היא ואָחיו לתפסו (עיין להלן).--ומאחר שהיה בכור 
לאבותיו, מוכרח היה לפרנס במלאכתו, מלאכת-"הנגרות, את אמו האלמנה. 
ואת אֶחיו ואחיותיו, היתומים הקטנים1). בתורה ועבודה אלו בלה 
ישו את ימי ילדותו ובחרותו בעיר | הקטנה והאובדת בין הרי-הגליל,. 
הדר"הטבע ‏ של נצרת השפיע עליו שלא מדעתון ואם הוא מדבר" 
אחרדכך. על ,שושני"השדה', שלובשות בגדי"צבעונים, שלא לבש שלמה 
המלך בכל. הדרו?), ואם רוב המשלים ההחמדים שלו פובבים על 
זורעים ונוטעים, על תאנה וחרדל, על חטים וזוגים,--הרי זה מוכיח, שהיה. 
לבו נתון להשדות והכרמים הנחמדים ולהטבע הנהדר בשלל צבעידפרחיו 
שבקרבת נצרת, ואמנם, המחזה המתגלה לעיניו | של העולה על ההרים' 
שבקרבת נצרת של עכשיו הוא מן היותר נפלאים שבארץ-ישראל. 
ממזרח -- גבעות | לאדרמות משתרעות עד לים-התיכון, שמיהתכלתר 
מכסיפים לאור החמה הברה מדרום -- עטק "יזרעאל, שמעוטר הרים 
חשופים הוא נראה בשפעת צמחיו ואילנותיו הרעננים כים ירוק, שַחופים 
כתוטים לו. ואת העמק עוטרים נבעת-המורה, שההה"הקרֶב של גדעו 
והרי-גלבוע, שעליהם נפל חלל שאול המלך. ממזרח- הר-תבור, 
שמתעגל ומוריק בחורשתו הדלולה. לדרומית-מערבית -- ה כ ר מ ל היערי, 
שכאילו הוא נופל המימה, אל הים-התיכון. במזרח הרחוק, מעבר 
לירדן, נראים הרי-הגלעד החשופים והכתומים, שכאילו נחרשו 
תלמים"תלמים על ידי שָפך החולות הנְשָאים ברוח מן המדבר. בצפון-- 
הריד נפת לי הרי הנליל העליון. ועל קצה גבול האופק הצפוני מלבין 
ומכסיף ראש"השיבה של ההרמון, והרחק-הרחק--אף של הלבנון. 


') השווה מארקוס, ו', ג', שבו נקרא ישו ,,החרש'' (הנגר), לעומת מתיא, ייג 
נ'ה, שבו הוא נקרא ,ב ן - החרש* (בר-נגר). 

6 מתיא, ו', כיח -- כיט. עיין על מהותן של ,,שושני-שדה" אלו : ,ח 8 וח | ג כ 
+ .140--139 .55 ,1650. %686)\ 6חט %6זכ) 
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זהו מחזה נורא | בהוד"יפיו | ואיהאפשר שלא השפיע על ישו, 
ויהא אפילו | שלא מדעתו: הקדמונים בכלל והיהודים בפרט לא היו 
מסתכלים בטבע במחשבה תחלה, כדי לִיהֶנות מזיוה, כמונו היום. ואמנס, 
נשארו לנו שמועות וחוקות מזמן יותר מאוחר, שישו היה מתבודד 
בהרים והיה מבלה את הלילה תחת כפת-השמים הזרועה כוכבים בתפלה, 
שבוודאי היתה מתלוה בחשבון"הנפש ובמחשבות על האדם והעולם'). 
אז התחסמה נפשו הצעירה והמבקשת את אביה שבשמים. מופרש מן 
העולם הגדול עלדידי ההרים, בתוך טבע נאה, רך ושאנן ונוגה בשאננותו, 
בתוך עם עובד"אדמה ומסתפק במועט, מוכרח היה ישו הצעיר להעשות 
חולם והוזה וחושב מחשבות לא על עתידות-עמו, | שהיה רחוק מפערותיו 
המדיניות, לא על העול הכבד של הרומיים, שכמעט לא הגיע עדיו, אלא 
על דאנת הפרט לנפשו ועַל ,מלכות-שמים", | מלכות שלא מעולם 
זה,.. הרידיהודה | המדכאים בגאונם, סביבות ירושלים האיומות והצחיחות 
יצרו את הנביא הלוחם, התקיף, המעמיד את רצונו נגד רצון כל העולם, 
המתועם על עושק"משפט בחברה, המגבא לנקמה בגויים ותוכחות 
בלאומים. ואולם הרי-הגליל ‏ המרהיבים את העין והמרחיבים את הלב, 
סביבות"נצרת, | שעם כל הדרדגאונן יש בהן רוך ונעימות ושלוה, נצרת, 
שהיא סגורה ומפוגרת בין הריה, שכל הסערות והמלחמות הגיעו עדיה 
אך כבת-קול רחוקה ועמומה, נצרת, זו קרן"הזוית הנחמדת, אבל הגדחת 
זהשכוחה מלב, -- הרידהגליל | וסביבות"נצרת יכלו ליצור רק את החולם 
לתקן עולם במלכות"שדי בלא התקומטמות לרומיים התקיפים, בלא תקומתה 
ישל האומה, .רק עלזידי תקונו הפנימי של הפרט בלבד). 

אבל זולת השפעתו של הטבע, השפיעו על ישו עור שני כחות 
עצומים: התורה והחיים. לב עַר ודמיון ‏ עז היו לישו, והקריאות 
לבעצמו או מפי אחרים) בספרי-הנביאים היו מלהיבים את רוחו.. תוכחותיו 
של ישעיהו הראשון תנחומות-האֶל של ישעיהו השגי, סכלות- 
יסוריו של ירמיהו וחזן-דמיונו עם זעם-עמו של יחזקאל, תלנותיו 
זגענועיו של ספרדת ה ל ים, ‏ יעודיו החזיוניים של דניאל, ואפשו, אף 
של ספר"חנוך, ביחר עם חלקי תורתחמ שה המלאים אהבת-אלהים 
ואהבת-אדם,--כל אלה הרהיבוהו והלהיבוהו, העמיקו את נפשו והעשירו 


1) לוקאפ, ו', י'ב. 
%) עיין: יוסף קלוזגו, עולם מתהווה, עט' 174. 
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את רוחו, -- והגל יל היה אז, בימי ילדותו ובחרותו של ישו, זמן מועט 
אחר הפרעות, שבאו מיד אחר מיתתו של ה ורד ופ ובימי ספירתדק וויריניוס, 
שגרמה לצמיחתה (או, יותר נכון, להתחדשותה) של כת-הקנאים 
מיסודו של יהודה | הגליל יי -- הגליל כולו היה אז כמדורת"אש מרוב 
בלתי"מרוצים | ומוררים ‏ ומבקשי-אלהים. אמנם, הסערות הקשות ביותר 
לא הגיעו ‏ עד העיירה | הקטנה שבהרי הגליל התחתון; אבל בתדקולן 
הגיעה ‏ והגיעה. | החיים היו קשים מחמת רוב המסים; והמחלות והעניות, 
והאלמנות השכולות והבנים היתומים, והשדות העזובות, נתרבו ונתעצמו מרוב 
המלחמות והמרידות, רוב העם נאנק דום תחת משאו הכבד. ורק תקוה 
אחת מַלאה את לבו: עוד מעט, עוד מעט ויבוא ,יוםההנחמה" במובן 
המדיני, = הכלכלי והרוחני כאחד - יבואו | ,ימותההמשיח" ו,מלך-המשיה* 
יוסיע | בכל | עוזדשלטונו | ובכל רוממות-מוסרו וישים | קץ לכל היסורים 
והמחסורים, | לכל השעבוד והרשעה. ישו, שיצא מתוך ההמון וחי בתוך 
ההמון, ‏ יודע בצערו ובמכאוביו ואָמוּן על הנביאים עם יעודיהם ותנחומותיהם, 
ודאי השב מחשבות הרבה על המצב ודמיונו צייר לפניו את הנאולה 
בצבעיה המזהירים, המדיניים | כהרוחניים ; | ובתור אחד מ,ענויהארץ" ודאי 
היתה בלבו ההכרעה לצד הרוחני שברעיון המשיחי, רעיון-הגאולה. אפשר, 
כבר אז נצנצו בלבו רמדומידדמיון, | שאף הוא--כהרבה גליליים אחרים-- 
ראוי להיות גואל לישראל : נואל רוחני, שעלדידי גאולתו הרוחנית ‏ יביא 
את הגאולה המדינית מאליה, דבר זה יכולים אנו אך לשער, על"פי 
מה שהיה אחרדכך, כשכבר מלאו לישו כשלשים שנה. ידיעות ברורות 
מחייו ומעשיו עד שנתגלה יוחנן המטביל אין לנו. ספורו של לוק אפ1), 
שכשָמלאו לישו שתים"עשרה שנה הלך עם אבותיו לירושלים ושם 
נתווכח באחת מלשכות בית-המקדש עם הפרושים, שהתפלאו על חכמתוו-- 
ספור זה אינו ‏ ירוע לשום איוונגליון אחר. לוקאַס שמועה שמע בדבר 
ברז"מצוה בישראל, שנעשה הנער עם שנתו השלש-עשרה ונעשית הנערה 
עם שנתה השתים-עשרה, ואי"אפשר היה לו לצייר, ‏ שישו היהודי לא 
הצטיין אז בשום דבר, מאַרקום אינו יודע כלום מחיי"ישו "עד שנטכל 
זה עלדידי ‏ יוחנן, | וזהו עצם האמת: | איידיעה זו מתאמת לטבע 
היהודים ‏ בימודקדם, היהודים התעניינור בחייו של האדפם 
הנדול אך לאחר שיצא על במת- ההיסטוריה, קודם לכן אין 


1) לוקאס, ב', מיא--נ'ב. 
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היהורי רואה שום צורך לטפל בו. קודם לכן הוא אדם פרטי ככל שאר 
בני"האדם שבעולם, -- ומה לנו לדעת את פרטידחייו? -- לכל היותר, 
עוסקת בלידתו ובימיו הראשונים האגדה הקדושה. כך הוא הדבר בנוגע 
לגדול שבנדולים -- ל מ שה רבנו, האגדה מספרת ספורים נאים אחדים 
על לידתו -- ואחרדכך היא זונחת אותו עד לבגרותו, ‏ ואז היא חוזרת 
ומספרת איזו אגדה נאה -- וזונחת אותו שוב עד ליום, שבו הוא עולה 
על במת-ההיסטוריה וחייו מתלכדים בחיי"עמו. אז אך אז נעשות תולדותיו 
מפורטות,. תאמר: משה הריהו כולו אישיות אגדית. ואולם מה אנו יודעים 
על ישעיהו קודם שהתחיל מתערב במלחמותיהם של אחז וחזקיהו?-- 
ומה אנו יודעים על שארית יָמָיו, לאחר שפסק להשפיע על חייההמדיגה, 
ואף על מיתתו, חוץ מאגדות נאות ?--כך הוא הדבר גם בנוגע לירמיהו 
ויחזקאל, לעזרא ונחמיה. ואף הלל הזקן, כמעט בן-זמנו של ישו, 
לא יצא מכלל זה: אין אנו יודעים כל ום לא על ילדותו ובחרותו ב ב ב ל 
ולא על מעשיו בירושלים עד שנתפרסם עלזידי ווכוחו עם בני- 
בת ירה- ועלה על במת-ההיסטוריה הרוחנית של אומתו, וכך הוא הדבר 
ממש גם בנוגע לישו, | היהודים, אף לאחר שנעשו ,נצרנים" ו,משיחיים" 
במובן חדש, היו מתעניינים בחייו של ישו רק מאותו רגע, שבו נעשה 
ישו פועל במלכות-ההיפטוריה-מים שבא אל יוחנן המטביל 
והתחיל | מקיף את עצמו תלמידים. קודם לכן לא התעיין שום אדם 
מישראל -- ואף לא ישו עצמו -- בכל מה שעבר עליו. ‏ כי מה לה 
לההיסטוריה ‏ הקדושה, שבעיני היהודים (והנצרנים ‏ אף עמהם) סוףדסוף 
אינה אלא דת ובאה אך לגלות את אצבע-האלהים בתולדות-האנושיות, 
ולחייו הפרטיים של אדם בביתו ובמשפחתו ובעירו? -- זוהי גדולתה של 
היהדות מתוך השקפה פילוסופית וחברותית ; אבל זוהי גם קטנותה מתוך 
ההשקפה המדעית, שכוסף הידיעה העיונית הוא. יסודדהיסודות שלה ושהיא 
לְמַדה מן המוקדם על המאוחר, ועל כן חשוב לה כל פרט ופרט כשהוא 
לעצמו וחשובים לה הילד והנער בתור ,אבי-האיש", 


פ, יוחנן המשביל 


אף בנוגע ‏ ליוחנן המטביל לא התענינה ההיסטוריה לדעת 
דבר ברור על מוצאו וחייו קודם שנתגלה, כלומר, קורם שנעשה פועל 
היפטורי, כל מה שמספר ל וקאַפ1) על מוצאו ולידתו של יוחנן אינו 
ירוע לשום איוונגליון ואינו אלא רקמה של אגדות, שמקצתן מחקות 
את ספורי"המקרא בדבר לידת יצחק, שמשון ושמואל), ומקצתן 
באות מתוך מגמה גלויה להראות, שישו היה גדול מיוחנן *). לכל היותר 
יש להוציא מלוקאַם, שאביו של יוחנן נקרא בשם זכריה ואמו אלישבע, 

על פעולתו של יוחנן המטביל יש לנו, זולת הידיעות שבארבעת 
האיוונגליונים, | שבנידון ‏ זה הן מתאימות פחות או יותר אלו לאלו, 
גם ידיעות במקור היסטורי -- בספרו העיקרי של יוסף בן מתתיהו)). 
ואולם יָדיעותיו של יוסף מתיחסות אל .0 וף ימיהפעולתו של יוחנן המטכיל, 
את ת חל ת"פעולתו אין יוסף מספר לנו מטעם מובן: זהיר הוא לדבר על 
תנועות, שיש להם יחס אל המשיחוּת, ‏ מפני תרעומת-הרומיים. | לפיכך 
הוא. מצייר עלדפי רוב את התנועות המשיחיות בתור מרידות פשוטות, 
ופעמים אף עובר הוא עליהן בשתיקה. מסבה זו קמץ בדבריו על ישו 
ומסבה זו אף קצר בכל הנוגע ליוחנן המטביל. ולפיכך אין לנו לחשוד 
את האיוונגליונים ‏ בזיוף העוברות בכוונה. אך בספור על שלומית 
יש צר של אגדה, 

לאחר שספר יוסף בן מתתיהו על הנצחון, שנצח חרתת 
הרביע, מלך עְרְב, את הוררוםס אנטיפס במלחמה, שבאה מתוך 
דרישתה של הירודיאַס, שנֶרש אנטיפם את אשתו הראשונה, בתו 
של חרתת 5), הוא מוסיף: ,ואולם כמה יהודים ראו בהשמדת-חילו של 


7-7--- 


\ לוקאפו א', הי--כיה וניה--פ'. 

%) בבשורת-מרים (לוקאַם, א', מיו--ניד) יש פסוקים שלמים מתפ לת- 
חנה, אמו של ש מ ואל (שמואל א', ב', א'--יי), 

*) למשלי רקידתו של יוחנן בבטן-אמו לפני ישו, שאף הוא עדיין הוא בבטן-אמו 
(לוקאס, א', מ'א--מיד). 

+) קדמוניות, ייח ה', בי. 

*) עיין למעלה, עמ' 163. 
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הורדום [אנטיפס] עונש"צדק של האלהים על הריגת יוחנן הנקרא 
המטביל (0709ה20 טסעטאקטס(טאוה? ס0ד טסטע6ס1'), | הורדום הרג אדם 
כשר (טוב -- +606ץ6). זה, שקרא ליהודים ‏ ללכת בדרך-צדקה, להתהלך 
במישור איש עם רעהו ובחסידות עם האלהים ולהתקבץ לטבילה. 
כי הטבילה תישר בעיניו | (בעיני ה') רק אם יעשוה לא כדי להפטר 
מאילו חטאים, אלא לטהרת-הגוף (0.706/ן000 00ד 6904 '60), בעוד שהנפש 
כבר טוהרה על-ידי הצדק. וכשָפנו אליו גם אחרים +) (כי לשַמע דבריו 
התרוממו נפשותיהם עד למעלה), נבהל הורדוס, שמא תגרום השפעתו 
הגדולה. על בנידהאדם למרידה, כי נראה היה, שיעשו הכל על-דפי עצתו. 
ועלדכן מצא ליותר נכון לקדרם את פני החדשות, שעלו על 
דעתו (6%66000? 00600 55 צסק8דספץ וד ש)סה), ולהרגו | מלהתחרט על 
ה מהפכה. (ף\₪0סדפן), שכבר נעשתה. וכן נשלח יוחנן אסור בנחושתים 
להמבצר מְכָוֶר, שכבר נזכר למעלה, ושם נהרנ" 5), 

אף פיסקה זו של יוסף בן מתתיהו, כפיסקה על ישו שב,קדמוניות', 
נחשבת למזויפת, ביחוד החליט דבר זה בוודאות גמורה גריץ, שקרא 
לכל הדברים על יוחנן | המטביל שב,קדמוניות" בשם ,זיוף בלא בושה" 
(ה0ו20191ז16ם1 6זמ81ה6פז6טתט): ראשית, היתכן, שהיה יוסף בן מתתיהו 
כותב בספר מיועד ליוונים מלת ,המטביל" (00%0ה20) ולא היה מבאר 
להם מה זה ?--ושנית, | הריגתו של יוחנן ‏ אירעה בזמן | שעלה ישו על 
הבמה (לערך בשנת 29--30) ומלחמתו של הורדום אנטיפס בחרתת 
מלך ערֶב אירעה רק לאחר שש שנים ויותר (בשנת 36) --והאיך אפשר 
לו ליוסף בן מתתיהו לקשר את המפלה, שנפל אנטיפס במלחמה זו, 
בהריגה, | שקדמה לה כמה וכמה שנים? --5). ואולם קשה להסכים 
להשקפה זו, ראשית, הרי באר יוסף בן מתתיהו שורות אחדות אהר 
מלת 6ה0ת, מה זה ,מטביל", שהרי סָפָר, | שיוחנן קרא ,להתקבץ 
לטבילה" ובאר, לאיזו | תפלה נתכוין | המטביל, שנית, | בעוד שאוריגינס 
הקדום לא ירע (או, יותר. נכון, לא החשיב) את הפיסקה על ישו, הוא 
יודע | פיסקה זו על יוחנן +). = שלישית, מזייף נוצרי לעולם לא היה 


1) כלומר, זולת תלמידיו הראשונים והקרובים אליו ביותר. 

?) קדמוניות, י*ח, ה', ב'. 

*) עיין: .תח 277 111,15, ,%6ם16ת02656 ,6+2 8 ז2), ובתרגום העברי של 
י"א טריווש, רברי ימי ישראל, חלק י"א, עמי 11 בהערה. 

+) עיין + 47, ] ,נתטפ!|26) %888ת620) ,65 ת 7186 0. 
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שוכח לחבר את מיתתו של יוחנן אל תוכחתו להורדופ אנטיפס בדבר 
הירודיאָס אשתו 1). רביעית, יוסף בן מתתיהו, שמספר על עצמו5), ששמש 
שלש שנים את באָנום הנזיר, ש,חי במדבר, נתלבש בעלי-דהאילנות 
ואכל רק מפרידהאדמה הגדל מאָליו, אבל טבל יום ולילה כמה פעטים 
במים קרים ל שם ₪ הרה" (אששוץ6 66פַח-- אותה מלה ממש, שנשתמש 
בה בדבריו על טבילתו של יוחנן), -- ודאי | שהיה מוכשר לחבב את 
יוחנן ולחשוב ביחד עם ,כמה יהודים" את מפלתו של אנטיפס לעונש 
מן השמים על הריגת אדם פורש מתענוגי-העולם ‏ ורחוק | מכל פניה 
עצמית. ולסוף; חמשית, כל מה שאומר יוסף על יוחנן המטביל מתאים 
להרגלו--שלא להטעים שום דבר נוגע ברעיון המשיחי ובתנועות משיחיות 
ואך לרמז על אלה רמזים דקים, מובנים לקוראים היהודיים ובלתי- 
מובנים לרומיים = ויוונים, | שדברים אלה הין זרים לרוחם ואף מרניזים 
אותם, שהרי = יש כאן שאיפה ל,מלכותחבכפה" עלדידי | ,מלך המשיח', 
מלכות, שהרומיים תפסוה מן הצד המדיני ‏ והיוונים--מן הצר התרבותי. 
יוחנן נעשה בספורו של יוסף פילוסוף רודף צדקה וחסד כמו שנעשה לו ישו 
,אדם חכם" וכמו שנעשו עלדידו הכתות הדתיות-המדיניות של הפרושים, 
הצדוקים ‏ והאיסיים כתות פילופופיות; ויוסף נזהר לדבר על הרעיון 
העיקרי של יוחנן כמו שנזהר להזכיר | את המקום, שהרעיון המשיחי 
תופס בתפיסת-עולמם של הפרושים והאיסיים. אבל מרמזהוא על עצם 
פעולתו של יוחנן במלות: ה,חדשות, שעלו על דעתו" וה,מהפכה', 
שעתיד היה לעשות, וגם מטעים את הטבילה בתור ,טהרת-הגוף" לאחר 
שה,נפש כבר טוהרה על-ירי הצרק', כלומר, עלדידי הת ש ובה. ולפיכך 
חושבני כל פיסקה זו (זולת, אפשר, מלות בודדות צבועות בצבע נוצרי) 
לאמתית. -- ובין ‏ האיוונגליון ‏ ובין פיסקה זו אין סתירה: הם ממלאים 
זה אחר זה, | ב,קדמוניות" ‏ עדיין נשאר זכר לצד המדיני-הלאומ, 
שהיה בפעולתו של יוחנן המטביל ושהפחיד את הורדוס אנטיפס, 
ובאיוונגליון--לצד המדיני"הרתי שבה. -- ואף מה שמקשר יוסף בן 
מתתיהו בהריגתדיוחנן את מפלתו של הורדוס אנטיפס במלחמתו בחרתת, 
שאירעה | אך בשנת 36, -- אף דבר זה אינו | צריך להביאנו במבוכה, 


1) עיין : 259--251, 15, ,ג6%ז428)] 66 16505 /116| 6 .ג. 
ל) חיידיוסף, 2 (ובתרגום העברי של ק ל מ ן ש ול מ אן בשם ,תולדות יוסףא' 
ווילנה תרייט, עמ' 2). / 
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יוחנן הממביל יכול היה ליהרג בשנת 29, כמו שנראה מיר, והעם היה 
יכול לזכור עוד את ההרינה של ה,נביא העממי" | במשך שבע שנים 
ולחשוב את המפלה במלחמה לעונש על הרינת אדם נקי, שכל הטאתו 
היתה - שמשך אחריו את לב העם והיה מקום לחוש, שמא תתפרץ 
מרידה ; | או יוסף בן מתתיהו עצמו, | שהיה נוטה ‏ ל,נזירים" = ו,טובלים' 
מטפוסו של יוחנן, | כאמור, | יכול היה לעשות קומבינאַציה זו של סבה 
ומסובב היסטוריים ל אחר זם]. - | 
האיוונגליון ‏ מיחפ את ההרינתיוחנן ‏ ל הירודיאַס, שלא יכלה 
לסלוח להמטביל על שהוכיח את אנטיפם, בוודאי בגלוי, קבל עם, 
על שנשא את אשתו של פיליפום אחין, זוהי טעות. הירודיאָם לא 
היתה אשתו של פיליפופ, אלא, כמו שראינו1), של הורדום אחיו-חורגו, 
בן מרים השניה, בתו של הכהן הגדול שמעון בן בייתוס. מבעל 
זה היתה לה בת, שלומית שמה. כך מעד גם יוסף בן מתתיה, 
שלומית זו שכפי שבַּרר גוט שמיד, נולדה בשנת 10 לספה'נ, נישאה 
לערךבשנות 27--30 ל פיל יפוס המָטראַרכוס, שחיה זקן ממנה כעשרים 
שנה, ולאחר שמת פיליפוס בשנת 34 נישאה שנית לא ריסטובלום ב] 
הורדוס (השני), מלך כאַלקיס, בן-בנו של הורדוס ה,גדול". לאריסטובלוס 
זה נתן נירון-קיסר את מלכות ארמיניה הקטנה, ועדין יש לנו 
מטבע, שעליו חקוקות : תמונותיהם ‏ (הראשים) של אריסטובלוס ושלומית 
אשתו ועל גבו כתובת זו + 6|גןש 6מססו200 ,טסטס0100ו0 806גו00 
(של | המלך ‏ אריסטובלוס, | של המלכה שלומית). ובכן בשנת 
9 -- 28, שנת הרינתו של יוחנן המטביל, יכלה שלומית עדיין להיות 
,ילדה" ‏ או ,נערה" (צסו60ק0א) 6%, כלומר, | בתולה | צעירה, | שעוד לא 
נישאה לפיליפוס *). ומה שבקשה אשתו הראשונה של אנטיפס, בתו של 
מלך ערב, שישלחוה למבצר ,מְכְוֶר' או ,מְכַבָר', שבנה אלכ סגדר ינאי 
על גבולהירדן, מזרחית לים"המלח, ביוונית ‏ 31000006 עכשיו מְבָּאוֶר), 


1) עיין למעלה, עמי 163. 5) מארקוס, ו', כיב וכיח, 

%) עיין בפרטות : 64 .וחה ,725--723 ,445--441 %] ,6 ז0 ב56. 

+) משנה, המיך, פיג, מיח; ירושלמי, ראש-השנה, פ'ב, הזכב; בבלי, 
יומא, ל'₪ ע'ב (,מכמר' במקום ,מכוור" או ,מכברי); ראש-השנה,. כיג עב 
ותוספתא, שם, ב' (א), בי (קחרים וכייר וגדר* צ'ל ,הרי מכור"); מלחמות, 
זי, וי ב' ; קדמוניות, "ח, ה', ב'. על הר מכוור היו משיאים משואות לשם 
קדוש החודש (ירוש', ‏ ראש השנה: שם, שם). עין על מכור: ש. קרויסם, 
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אינו | מפני שהמבצר היה שייך לאביה, | שאז יקשה באמת, האיך היה 
יכול הורדוס אנטיפס לאסור שם את יוחנן המטביל. סבת בקשתה של 
האשה הערבית מלידה לשלחה למבצר זה הוא אך מפני שהיה קרוב 
לגבול-ערב ‏ ארץ-מולרתה והרעיון, = שמכוור היה שייך לחרתת מלך 
ערב, בא מתוך קריאה משובשת ב,קדמוניות היהודים':). ובכן אין בספור 
האיוונגליוני שום סתירה ליוסף בן מתתיהו ושום איאפשרות היסטורית 
ודבריו של יוסף על יוחנן המטביל אינם זיוף נוצרי, ואולם הספור האיוונגליוני 
הנאה, שבשעת המשתה, שעשה הורדום אנטיפס לשריו ופקידיו ביום- 
הולדתו, הצטיינה שלומית ברקודיה היפים, עד שהורדוס נשבע לה, שיתן 
לה את כל מה שתשאל ממנו ,עד חצי המלכות" (כמה מזכיר כל 
זה את אחשורוש ואת דבריו אל אסתר במשתה היין), והיא, בעצת 
אמה, בקשה, שהורדוס ,יתן לה בקערה (דוקא!) את ראשו של יוחנן 
המטביל", | והורדוס ‏ עשה כך למרות רצונו מפני שנשבע לה?)--כל זה 
טבוע בחותם"האגדה. יוסף בן מתתיהו, שיודע את שלומית היטב ושאוהב 
כל"כך ‏ לספר את האינטריגות של ,החצר', ודאי לא היה נמנע מלספר 
מאורע נפלא כזה אילו היה בו משהו של היסטוריה. | וכדאי להוסיף, 
שבתרגום ₪ ל א וי של פפר ,מלחמות היהודים" (כתב"יר בטופקבה), 
שבו יש כמה וכמה ה וס פות, שאינן בגוף היווני של ,מלחמות" שבידינו, 
הוספות, שסגנונן העברי של אחדות מהן, שעדיין הוא מנצנץ אף מבעד 
התרגום מתרגום (התרגום הסלאווי ודאי אינו, אלא תרגום מיוונית), מעיד על 
עתיקותן המופלגת,--בתרגום סלאווי זה כתוב, שהירודיאס נישאה לאנטיפס אך 
לאחר מותו של בעלה הראשון, והתוכחה על נשואיה אלה היתה מפני 
שהיתה ‏ לה בת מבעלה זה, ובכן היה כאן ,יבום שלא במקום מצוה' 
לפי הבנת הפרושים, שדרשו ,ובין אין לו" שבתורה*) לא בן ממש, 
בן"זכר, | כמו שדרשו אחרים (ועליהם סמכו אנטיפם והירודיאפ), אלא 
וילד אין לו" - וכאן הרי היה ילר: הבת שלומית, יוחנן, | כיוסף בן 


*מצודת מכוור ודברי נפלאותיהי (ירושלים, לראיימ לונץ, כרך וי, תרסיד, עמ' 287--292); 
6 ,תות | 128 ;239---237 ,1 ,1907 ם16/% ,7607868 ה|כגז ,511 ט | .3 
:7 55 ,1650 00686 6תט; ק לוזגר, האמנות היהודית בתקופת החשמונאים 
("השלחי, כרך ליט, עמי 199). 

1) עיין: זסזטת56. +!י 436 הערה 20. 

:) מארקוסי ו, י"ז--כימ. 

י) רברים, כזה, ה'. 
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מתתיהו, היה פרושי גמור בעל נטיות נזיריות-איסיות, כמו שנראה להלן, 
ועלדכן חשב אף הוא, שהנשואים הם שלא כתורה, והוכיח על זה את 
אנטיפס. ואולם הסבה להריגתו היתה יראתו של אנטיפס מפני מרידה, 
כדבריו | של יוסף בן מתתיהו, ולא בקשתה של שלומית, כאגדה 
האיוונגליונית1). 

מהו מפעל-חייו של יוחנן? לְמַה הטיף ולמה שאף? 

בשנת 15 למלכותו של טבריום קיסר), היא שנת 28/29 
לספה'נ, | קם בדרומו של עברדהירדן מזרחה (אם לא כן -- האיך 
היה תופסו הורדוס אנטיפס ולא פילאַטוםפ), על קצה גנול- 
ממשלתו של אנטיפס (ששם נמצא מבצר מכוור), לא רחוק מיהודה, 
בערבה | שעלדיד הירדן (6סו*80 אינו מדבר דוקא), בקרבת הסטקום, 
שבו הסתתר אליהו עלדפי האגדה המקראית, מדרום ל יריחן*), אפשר 
מאד במקום שנשתמר בו עוד זכר ליהודים ונקרא עד היום בשם 
,קצרדאל-יהוד" (עכשיו מנזר יווני), -- בזמן הזה ובמקום ההוא קם 
אדם נפלא, שהיה לבוש אדרת"שער של גמלים ואזור"עור חגור במתניו 
והיה ניזון אך מחנבים טהורים+) ויערות"דבש5). איוונגליון מאוחר שמר את שם 
המקום ,בית-עברה" (נ'א בית"ערבה; בית"עניהפ), אבל אין זה אלא מקום- 
מעברה על הירדן.. אדם נפלא זה שמו היה יוחנן, ולפי האגדה היה 


+) עיין על כל זה: שסעון ברנפלד, ,שלומית בת הירודיה", בעתון יהבוקו* 
של דוד פריש מאן שיצא בווארשה תרסיט, גליון 121: מיום כ'א סיון. ועיין: 
,1 .ות 208 ,] :1921 יפוחט%ת5%6!זת62 065 86ת18ת3 .ט שתטזק5ז(] ,ז6ש6)) .ם 

*) עיין הדיוק המוטעם של לוקאם, ג', א'--ב', ועיין גם-כן: ,0 8 כ 5 ט 3 
9 .יס ,168509 01 ת010ש0566:ק 76. 

) מלבים בי, ב', ייג--כיא. עיין בפרטות על מקום התבודדוהו והטבלתו של 
יוחנן וטבילתו של ישו: 87--75 .55 ,1650 6₪6/ש\ 6חט %6זכ0) (הגתוג סי : 

+) (הגבים טמאים, שנכבשו עם הגבים טהוריפם" (משנהי תרומות, פ'" 
מיט); ובפתיחה של איכה רבתי, על הכתוב: ע ל ה ה ר ים, נזכרו בדרך גוזמא , שמונה מאות 
מיני חג ב ים טהורים", שהיו בארץ-ישראל קודם החורבן הראשון. דרא למאן .ט .00 
8 .5 ,.1. .)\, מעיד, שהבדואים מבשלים או צולים את החגבים ואוכלים אותם במלח; 
ובשעת מכת-הארבה האחרונה בארץ-ישראל (תרע'ז) היו ה תיטנים צרים את ההגבים 
ואוכלים אותם. ועיין : יוסף שווארץ; תבואות הארץ, הוצאת לונץ, עמי שעיט, וגם 
המונוגרפיה החשובה , הארבה*, להחוקר העברי י. א ה ר ונ י, הוצאת וער-הצירים, יפו תריפ. 

*) כך, לדעתי, היה בטופס העברי של האיוונגליונים, ומזה נעשה ,רבש-הוער*, 
צסוסץ16\6ן. (מארקוס, א', וי). 

%) יוחנן, אי, כ'ח. ושערה הגברת לואיפ, שוהי בית-אניה. 
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בן"זכריה, ועלדפי עיקר מעשהו קרא לו העם ה מ טביל, מתוך אדרת- 
השער שלבש נראה, שחשב עצמו לנביא, שהרי על הנביאים נאמר, 
שהיו = ,לובשים אדרת"שער":); = ומתוך | ,אזור"העור" -- שחשב עצמו 
לאליהף ; ואף ואדרת אליהו" יש לה תפקיד גדול באגדה, וכפי 
הנראה, אף היא אדרת"שער היתה5). יוחנן חשב, איפוא, את עצמו 
לאליהו; וכשם שאליהו הסתתר במדב\+א) ועל שפת-הירדן בקרבת 
יריחופ), כך יָשב אף יוחנן בערבה (מדבר) סמוכה אל הירדן ולא 
רחוקה ‏ מיריחו, | ואף מה שהורה יוחנן הוא מה שיחסו בזמנו לאליהו 
הנביא, האחרון בספרי-הנביאים הוא ספרדמ לא כ י, ששמו בלבד כבר מוזר 
הוא והיה | נחשב בימים ‏ קדומים לשם"נררף עם ‏ אליהו מפני שבאותו 
ספר כתוב: ,הנני שולח מל אכי וְפָנה דרך לפני, ופתאם יבוא. אל היכלו 
האדון, אשר אתם מבקשים, ומ אך-הברית, אשר אתם הפצים, הנה 
בא'%). ,האדון, אשר אתם (עם"ישראל) מבקשים', ש,יבוא פתאום", נחשב 
אז למלך-המשיח, שיבוא בהסח"הדעת?), ו,מלאכי", ‏ שיפנה את הדוך 
לפני | ,האדון' והוא ,מלאך-הברית" (שעל-כן מקושר אליהו בבריתו של 
אברהם אבינו, השווה ‏ ,כסא של אליהו" בכל ‏ ,ברית-מילה'), הרי אליהו 
הוא, כי בסוף ספרדמלאכי כתוב. בפירוש : ,הנה אנכי שולח לכם את אליה 
הנביא לפני בוא יום ה' (חבלו של משיח) הגדול. והנורא" 5), אליהו, 
שעלה חי השמימה ולא מַעם טַעִם"מיתה, ‏ הוא, איפוא, מבשר-ה מ שיח, 
כך נחשב עוד עלדידי בן דפ ירא9).--ובימים הקשים הללו, שארץ"ישראל 
היתה מדוכאה בהם כל"כך והמהומות נתרבו בתוכה ומשיחי"שקר קמו בה זה 
אחר זה (המשיח השומרוני, תודוס, המשיח המצרי), צפה ישראל ל,משיח' 
קרוב, למרות כל האכזבות, ספריההחזיונות ‏ של הנביאים העממיים בימים 
ההם והקרובים | להם מפנים ומאחור (ספרדחנוך, עלית-משה, עזרא ד', 


1) זכריהי ייג, די. 

') מלכים ב', א', ח'. 

*) השווה שם, שם, אל מלכים אי, ייט, ייג וייט, ומלכים בי, בי. ח' וייג--ייר. 

+) מיא, ייט, די. גם יופף בן מתתיהו (קדמניות, כי, חי, ו') מטעים, 
ש, מאחזי-העינים והרמאים" (משיחי-השקר) חיו קוראים את העם אל המדבו, 

*) מ"ב, ב', ד'--מיו. 

) מלאביו ג', א'. 

') סנהדרין/ צ'ז עיא. 

5) מלאבי, גיי ביג. 

?) בן סירא, מיחי ''--',א. 


ישו הגוצרי 205 


ברוך-הסורי, = ועוד) הם ‏ מלאים וממולאים תאורי המשיח ותאורי ימות- 
המשיח. ואם המשיח בוא יבוא בקרוב, הרי צריך לקדום לו המבשר 
הנדול, ‏ אליהו הנביא. ואדם נלהב אחד השב את עצמו ל,מבשר" 
ונתנלה כאליהו בלבושו וברוב תהלוכותיו. 

נזיר וסגפן ‏ היה יוחנן, ‏ כמו שצייר לעצמו גם את אליהו, שהיה 
מסתתר מבניההאדם במרבריות ובמערות; ובזה היה יוחנן רומה לאיסיים, 
שהרי כבר ראינו את האיסיים מתרחקים מחברת בני"אדם ומסתפקים 
במאכל ובמשתה מועטים ומצומצמים, ובאַנום האיפיי, רבו של 
יוסף בן מתתיה( חי במדבר, נתלבש בכסות תפורה מעלי-אילנות, 
אכל רק מפרי"האדמה הגדָל פרע וטבל כמה פעמים ביום ובלילה 
במים קרים ,לשם טהרה'. ואף יוחנן | מובל ומטביל בירדן, ועל שם כך 
נקרא. יוחנן הטטביל. ואולם יש הבדל עצום בין יוחנן ובין האיסיים. 
האיסיים הם אגודה של מירים, שמקבלים ל,אחים" רק יחידים בדוקים 
ומנוסים במשך כמה זמן. יוחנן קורא לטבילה את הכל, האיפיים 
מתבודדים בערבותיהם ודבר אין להם עם החיים השואנים שמבחוץ: 
מצפים הם לביאת משיח מאליו. יוחנן מקבץ סביבו המונים גדולים, 
זולת תלמידים, ומטיף ל קרב את ביאת-המשיח, האיסיים איגם מתערבים 
בהליכות"המדיגה זולת בתור מגידייעתידות (יהודה האיסיי בימי יהודה 
אויסטובלופ הראשון ומנחם האיפיי בימי הורדום), ואך בימי 
המרידה הגדולה הם תופשים חרב בכף. יוחנן המטביל מתקוטם על 
הורדום אנטיפס כמטיף ומוכיח, כאליהו על אחאב. וככן אין לחשוב 
את יוחנן המטביל לאיסיי גמור, כמו שמְשָבו גריץ, שהָשָוָה את ה,מטביל" 
ל,מובלי"שחרית" שבתלמוד, יוחנן המטביל חושב את עצמו לאליהו, אף 
אם אינו מכריז על זה בפירוש; ומאחר שאליהו קרוב הוא ברוחו לבני- 
הרְבָבִים | שונאי התרבות העירונית, | על-כן אף יוחנן המטביל קרוב 
בתהלוכותיו להאיסיים = יורשידהרכבים. -- מפני שלא אכל לחם ולא שתה 
יין חשב אותו ההמון לקדוש; אבל הפרושים והסופרים, ובכלל המשכילים 
שבעם, חשבוהו למשוגע1). 

בתור מבשר-המשיח | צריך יוחנן להכשיר את ביאתו. במה? -- 
בתשובה ומעשים טובים. והוא קורא קריאה גדולה: 

- עשו תשובה, כי מלכות-השטים קרבה לבוא! 


) מתיא, ייא, י*יח; לוקאפי זי, ליג. 
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,מלכות"שמים" הוא בטוי עברי טפוסי, שאף ביווגית | בולטת 
עבריותו במספר-הרבים של מָלתו השניה (6% ₪ 0 09 6%ד 26₪ו0ס0), שהרי 
,שמים" הוא מספר זוגי בעברית, כאמור למעלה. במלת ,השטים" היו היהודים 
בימי בית שני. נוהגים להשתמש כדי שלא להוציא את שם-ה' לבטלה (,שם- 
שמים"); ,ומלכותדשמים" הריהי, מצד אחד, ,מלכותדה", ‏ ומצד שני ,מלכות- 
שדי'--ימות"המשיח 1), ההשקפה, שמלכותו של המלך-המשיה תבוא או תקורב 
עלדידי התשובה, היא השקפה רווָחַת בתלמוד: ,אם עושין ישראל תשונה 
מיד | נגאלים" ו,גדולה תשובה, שמקרבת את הגאולה"5). ויוחנן נוטל 
מספר"מ ל אכי עצמו, שממנו בא לו אליהו בתור מפנה הדרך לפני 
המשיח, את הציורים העזים, שבהם הוא מצייר את יום"הדין ואת ענשם 
של אלה, שלא יעשו תשובה, מלאכי אומר; ,הנה היום בא בוער 
כתנור והיו כל זדים וכל עושה-רשעה קש ולהט אוה ₪ 
הבא, אמר ה' צבאות, אשר לא יעזוב לכם שורש וענף"?). ויוחגן 
אומר: ,וכבר הושם הגרזן על ש ורש העצים, והנה כל עץ, אשר איננו 
עושה פרי טוב, יִכֶרת ויושלך לתוך הא ש וכו'; ובירו הַמַזֶרָה ווָרָה את 
גרנו ואסף את דגנו אל אוצרו ואת המוץ (הק ש) ישרוף באש, אשר 
לא תכבה"+), | אבל יוחנן הוסיף רְברדמה | על דברי-הנביאים. | לאלה 
שאמרופ), שאין להם לפחוד מפני יום"הדין, ‏ שהרי בני אברהם, יצחק 
ויעקב הם, הוא אומר בלשון נופלת על לשון: ,אל תחשכו בלבבכם 
לאמר: ,אברהם הוא אבינו'; כי אני אומר לכם, כי מן האבנים האלה 
יכול אלהים להקים בנ ים לאברהם">), זהו רשום אנטי-לאומי, ש מארק וס 
אינו מציין | אותו, | ואףדעלדפי"כן | אמתי הוא: אילמלא נזרע מראשית 


1) משנה, ברכות, פ"ב, מ"ה (תורה ומצוות) ; ספרי, דברים, סי' שנכיג, הוצאת 
מאיר איש שלום, קליט עיב; פסיקתא דרב כהנא, פרשת החודש, הוצאת בובר, נ' 
ע'א; שיר-השירים ובה, עה'כ: ה ת אגה ח נטה פג יה (ימות-המשיהח), 

3) סנהדרין. ציז עיב וציח ע"א ; יומא, פ'ו ע"ב, ועור. 

3) מלאכיי ג', י*ם. 

+) מתיא, ג', " וי"ב ; לוקאס, ג', מי וי"ז. 

5) תיא אומר עליהם, שהם ה,פרושים והצרוקים", שנגשו להטבל ויוחנן קרא 
להם ,ילדי-צפעונים", אבל לוק אס אומר, שאלה הם ,המון-העם, היוצאים להטבל 
על-ידו*, וזה יותר. נכון. | 

5) מתיא, גי, שין לוקאסי ג', חי. עיין: 4גזכם 4טשח11 12 5 8[6ב 0 .קית 
ח606] ד 6זזטת -0 ן11 .ק ,1905 26מ6זו-] ,סטו)וםוז 65180ת2ג!50וזת<) |6ת 
3 .5 ,6221156 16502 
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---------7-77-- 


התנועה החרשה זרע כל"שהוא של גנוד ללאומיות הישראלית, לא היתה 
צומחת דת מִהַרָסת את כל הלאומיות הזו. מאפם יוצא רק אפס. 


> ואולם אין לחשוב כלל וכלל, שיוחנן ראה את עצמו כבא לנבא 
לדת הדשה או להטיף, שיסורו בני"ישראל מעל תורתם אף במשהו. 
הוא דורש אך דבר אחד: שיעשו תשובה, ובתור ‏ סימן לתשובה הוא 
מטביל בירדן, | הטבילה, ‏ שהיתה קודם-לכן סימן של טהרת-הגוף, 
נעשית באותו זמן גם סימן של טהות-הנפש, של לידה חרשה 
במובן ידוע. מובן כזה יש לטבילה ביחוד אצל האיסיים ; אבל מובן כזה 
יש לטבילה גם אצל הפרושים כשהם דורשים מן הגרים לא מילה בלבר, 
אלא מילה וטבילה--ויש אפילו דעה של תנאי קדום, שהטבילה 
חשובה מן המילה1) -- ומן הגיורות- רק טבילה בלבד. הגר, שמל 
וטבל, והגיורת, שטבלה בלבד, הם ,כקטנים שנולדו"9); ובכן הטבילה 
היא כעין לידה חדשה, והיא מוחה את כל החטאים שעד הטבילה. 
נכונים הם הדברים המובאים למעלה מ,קדמוניות-היהודים', שהטבילה באה 
אצל יוחנן לטהרת הגוף והנפש כאחת. מארקוס מטעים, כטובן, אך 
את הצד הרוחני שבדבר: ,יוחנן ‏ היה טובל במדבר ומכריז טבילת- 
הת שובה לסליחת-החטאים', ומוסיף, | שהטובלים בירדן על"ידי (בפני) 
יוחנן המטביל היו ,מתוודים על חטאותיהם"*5). מכאן אתה לָמַד, שיוחנן 
חשב לתנאי עיקרי של ביאת-משיח, שצפסה לה בקרוב, את התשובה 
והווידוּי של הפרט, כיהדות של עכשיו וכמקצת של ימי בית שני 
והתלמוד, בעוד | שהנביאים, ובעיקר גם התלמוד, חושבים את תשובת 
האומה והחבוה עיקר והפרט כלול בתכן. 


את עצמו לא חשב יוחנן למשיח. הוא האמין, שיבוא אחריו ,חזק 
ממנו, שקטן הוא מלכרוע ולהתיר את שרוך-נעליו" (או, | בסגנון יותר 
עברי, שקטן הוא מלישא נעליו אחריו, מעין המליצה : ,מובילנא מאניה 
אבתריה*+); ואם הוא, יוחנן, מטביל במים, יטביל ‏ ,החזק ממנו" (המשית) 
באש מהו הנוסח האמתי, ‏ ולא ,יטביל | ברוחההקודש', ‏ שאינו בטוי 


1) עיין יבמות, מיו עיא ועייב. 

:) שם, כיב ע'א. \ 

%) מארקוס, א', ד'-- ה'. 

*) עירובין, כיז עיב; בבא מציעא, מיא עיא ; סנהדרין, ס"ב עיב; ירושלמי, 
בא מציעא, פ"ז, ה'ט (,מאן דמר לי הדא מילתא: אנא נסיב בנרייהא*). 
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עברי+). ואף רעיון זה לקוח ממלאכי. שהרי בו נאמר על ,האדון, אשר 
יבוא פתאום": ,ומי מכלכל את יום בואו? ומי עומד בהראותו?--כי הו 

כאָש-מצוף'5 בטוי שנון מאד, שהשפיע על יוחנן המטביל הרבה : 
מאחר ש,האדון" יצרף באש, צריך הוא, ה,מלאך' המפנה דרך לפני 
ה,ארון', לצרף במים. וביחר עם זה צריך יוחנן, התגשמותו של אליהו, 
להזהיר את בנידישראל, שקרוב ,יוםדה". (,יוםההדין' -- ,חבלו של משיח'), 
שיקדם לביאת-משיח, כלומר למלכות"-שמים, וחלילה להם לבמוה 
על מוצאם מא ברהם, שהוא יעמוד להם ביום-הדין (בראש-השנה, יום- 
הדין לפרטים, מזכירים היהודים את ברית-א ברהם ועקידת-יצחק), אלא 
חייבים הם לעשות תשובה, זוהי כל תעודתו וכל פעולתו של יוחנן וזהו 
כל החדוש, שחדש בערבותדיריחו. בשאר הדברים היה מקיים את המצוות 
המעשיות ככל הפרושים והאיסיים, בלא שום הבדל. תלמידי-יוחנן היו 
מרבים לצום כתלמידי"הפרושים ממש5). וישו, שהוא ותלמידיו אינם 
צמים, אומר,--כשמוכיחים אותו על זה,--ש,אין לתפור מטלית של בגד חדש 
על שמלה בלה" ו,אין לתת יין חדש בנאדות בלים', כי ,יין חדש ינתן 
בנאדות | הדשים"+). כלומר: יוחנן | המטביל דמה, כהפרושים, שאפשר 
להשאיר את הקנקן הישן כמו שהוא ולמלאותו אך יין חדש -- תשובה 
ומעשים טובים, | שהם מקרבים את ביאת-המשיח. אבל דבר זה אינו 
אפשרי: היין החדש יבקע את הנאדות הישנים והיין ישָפך על הארץ, 
תורה חדשה-- ההכנה לקראת | ביאת-המשיח עלדידי טבילה ותשובה-- 
צריכה גם לפוצץ את הצורות החיצוניות הישנות, ואם לא-- תבלה אף 
היא. להלן נראה, שאף ישו לא נועז לסתור את תורת משה והפרושים 

פתירה גלויה וחלוטה; אבל כבר היו בתורתו התחלה ורמז לסתירה כזה > 
בתורתו של יוחנן לא היה אף רמז לסתירת רת יהודית, ולכל היותר 
היה בה רמז לסתירת הל אומיות הישראלית. לוקאַ5פ5) שמר עדי 
דברים מאַשרים השקפה זו. על שאלתו של המן-העם: מה יעשה 
וצל מחבלו של משיח?-- השיב יוחנן: ,מי שיש לו שתי כותנות יתן 
למי שאין לו כלום, ומי שיש לו מזון כן יעשה גם הוא", שוב לפנינו 


) ואולם רשיז ש כ ט ר (18ק118061 ,561165 6מ8660 , 10643153 ת! 0165ט5% 
0 .סק .1908) מעיר על הבטוי האמוראיי: , ש ו א בי ן רוח-הקודש* (ירושלמי, 


\ 


סוכה, פ"ה, ה*א). 
3) מלאכי, ג', ב', | *) סארקוס, ב', ייה. 
+)) שם, שם, כיא--כיב, | 5) לוקאס, ג', י'--ייך. 
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משהו | מתורת | שתוף"הנכסים ‏ של האיסיים, | אבל שאר התשובות 
אינן איסיות כלל. להמוכסים השיב על אותה שאלה: ,אל תגבו יותר 
מחוקכם', ‏ ולחיילים | השכירים: ,אל תתזעזעו שום אדם ואל תלשנו 
והפתפקו בשכרכם", כלומר: יוחנן לא צוה, שבני האדם יעזבו את עסקיהם 
ומשלח"ידם ויצאו אל המדבר, כהאיסיים וכמו שעשה הוא עצמו; כיהודי 
גמור יעץ להם, שישארו בתוך החברה ווסיפו לעסוק באומנויותיהס, 
אלא שלא יעשו מעשי אונס וחמס. ובזה נשאר יוחנן יהודי גמור, מחקה 
את הנביאים וקרוב להם ברוח, 

השפעתו של יוחנן המטביל על העם היתה מוובה. יוסף ב] 
מתתיהו והאיוונגליונים מעידים פה אחד, שהורדוםס אנטיפס 
היה | מתיֶָרא ממנו, | שמא יעורר ‏ למָרד כמשיחים | השונים, שקמו 
באותם הימים. וכוודאי לא התאפק יוחנן והוכיח את הורדוס אנטיפס 
על שנשא את הרודיאס | שלא כדת. כי יוחנן, | שהיה מחקה את 
אליהו בכל תקלוכותיו, חקה אותו, ודאי, גם בזה, שאף הוא, יוחנן, 
נתערב בענינידהמדינה. ואם אליהו הוכית את אחאב ואיזבל על 
עבודת"הבעל | ועל ענין נבות היזרעאלי, ודאי הוכיח יוחנן את 
הורדום אנסיפס ואת הירודיאס על היבום שלא במקוםדמצוה. 
ושני אלה ביחד--היראה מפני מרידה והתוכחה על נשואי הירודיאס-- 
נומו לכך, שתפס הורדוס אנטיפס את יוחנן ושם אותו במבצר הקרוב 
ביותר ‏ למקום"הטפתו-- במבצר טכוור--ושם המית אותו, ודאי לא בלא 
בקשתה של הירודיאם אשתו, שהיא ידועה לנו כרודפת אחר הכבוד וגאה 
מאד (מה שגרם למפלתדבעלה), ובוודאי לא יכלה לשמוע במנוחה את 
גדופיו של הנזיר מעברדהירדן, שעורר את העם כנגדה וכנגד בעלה השליט. 

ואולם השפעתו של יוחנן המטביל היתה מרובה כל"כך, ער שאף 
לאחר שנהירג לא פסקה התנועה, שעורר והלהיב ‏ ,קול קורא במדבר' 
זה. ‏ יוסף בן מתתיהו מחליט, שהעם יָחָס (לאחר קרוב -לשבע שנים !6 
את מפלתו של אנטיפם במלחמתו בחרתת מלְךְ-ערב להרינתדיוחנן. וכמו- 
כן כבר ראינו, = שבימידישו | היו תלמידים ליוחנן, | שהיו שונים במנהגם 
מתלמידידישו. יתר על כן: עוד בימיההשליחים, זמן מרובה לאחר שנצלב 
ישו, עדיין היו מחזיקים בתורתו של יוחנן, באופן שלא הורו במשיחותו של 
ישו-- ובאלהותו לא כל שכן?-- וחשבו, שהדור עדיין ‏ הוא צריך הכנה 
לקראת ביאת-המשיח, שעדיין לא בא. כזה היה א פולוס מאלכפנרריה, 
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שבא לאֶפָסום בימי פוילום, ו,לא ידע אלא טבילתדיוחנן לברה":), 
ובאותו זמן מצא פוילום באפסוס עוד שנים עשר תלמידידיוחנן, שהוטבלו 
אך ,טבילת"יוחנן'-- טבילה יהודית ‏ גמורה --, ורק פוילוס הוּרְם ‏ להאמין בישו 
בתור משיח?). ברור, איפוא, שיוחנן עצמו לא יָדע את ישו ידיעה פרטית 
ולא הכיר במשיחותו, וכל הספור של מתיא ולוקא5*) שיוחנן שמע 
בבית"כלאו (במכוור) את מעשי-נפלאותיו | של ישו ושלח לשאול אותו, 
אם הוא המשיח או יש לצפות לאחר, והוא, ישו, הראה על הנפלאות, 
שהוא עושה, בתור עדות נאמנה על משיחותו,-- כל ספור זה, ש מארקום 
אינו יודע ממנו כלום, אין לו שום ערך היפטורי, | הדבר ההיסטורי 
האחד ביחסים שבין יוחנן וישו הוא-- שישו נטבל עלדידי יוחנן, והדבר 
ההיסטורי | השני שבהם-- שישו אמר על יוחנן לאחר מיתתו של זה 
בפני | תלמידיו | שלו, של ישו, שוחנן ‏ היה נביא, | ולא עוד, 
אלא שהיה ,גדול מנביא" -- הגדול שבנביאים, שהיה אליהו הנביא, 
ובכן - מבשר המשיח, שהרי היהדות של אז לא יכלה לצייר לעצמה 
את המשיח בלא אליהו המבשר, שיקדם לו4). ואף"עקדפידכן הוסיף ‏ ישו, 
ש,הקטן בטלכות-האלהים יגדל ממנו" (מיוחנן), | כי סוף-סוף היה יוחגן 
\קנה, אשר ינוע ברוח', כלומר אדם, שלא היה בו די כה לשלול את 
הישן וראה בעצמו פח בלתי עומד ברשות-עצמו, אלא משמש לכח גדול 
ממנו, שיבוא אחריו, ישו התננד לאלה, שהוסיפו ללכת אחר יוחנן 
ותורתו לאחר שנתגלה הוא, ‏ ישו, | שהרי ,הקטן במלכות-השמים יגדל" 
מיוחנן5) וישו הרי הוא הגדול במלכות-השמים, המשיח עצמו, ובכן הוא 
נדול מיוחנן לאין שעור. 

אבל כך חשב ודבר ישו על יוחנן המטביל אך לאחר זמן, כשכבר 
נעשה הוא עצמו ,רב' לתלמידים הרבה, בימים הראשונים לעליתו של יוחנן 
על הבמה ראה ישו ביוחנן פותח את מלכות-השמים בפני כל, אף בפניו. 


1) מעשי-השליחים, ייח, כיד--כיה. | 5) שם, ייט א'--ז'. 

:) מתיא, ייא | ב'--טיו; לוקאס, זי/ י"ח--ליה. 

+) עין: 665 תה6שתט|5%6ז0 | ת6ה156ת165518 26[ ,ז6ת5טג!א -42 
.55 ,ח8166הת13 :46 -26)4|60 | 001665 ת6ת1₪6156 

*) מתיא, ייא, ז'---טיו ; לוקאם, ז', כיד --כ*ח, 


3. מבילתו של ישוי ,נסיונותיו וְרָאשיתדהתְגלוּתו". 

לפי כל ארבעת האווננליונים, | מתחלת פעולתו של ישו עם 
הָטַבְלוּתו עלדידי יוחנן. לוקא8ס1) מטעים, שיוחנן התחיל לפעול בשנת 
חהמשיעשוה לממלכותו של מיבריופ-קיפר ושישו היה, כשבא 
לטבול אל יוחנן, ,כבן | שלשים שנה" (בכן נולר ישו בשנת 4--2 
קודם ספה'נ, כאמור). | לפי ארבעת האיוונגליונים הקאָנוניים, = בא ישו 
להטבל עלזידי יוחנן מאַליו. לפי האיוונגליון לעבוים, שנשארו 
אך קטעים ממנו*), עוררו | אותו לכך אמו ואֶחיו. איך שיהיה, | ישו 
מנצרת בגליל בא אף הוא להטבל עלדידי יוחנן בירדן בתוך כל המון 
הבאים מערים שונות, יוחנן לא הכיר אותו ולא הרגיש בו. כל ספור 
זה של מת יא9), שיוחנן לא רצה להטביל את ישו ואמר, שהוא, יוחנן, 
צריך להטבל עלדידי ישו ולא להפך, וישו השיב לו: ,הניחה לי, כי 
כן נאה לשנינו למלא את כל הצדקה' (כלומר, את כל המצוות),- 
כל ספור זה אינו ידוע לא למארקוס ולא ללוקאַם ובא אך כדי לבאר 
את הדבר המוזר, שישו הגדול מיוחנן הוטבל על ידי יוחנן הקטן ממנו 
ושבכלל, ‏ ישו הנקי מחטאים הוצוך לטבילה לשם כפרת-חטאים. 
לעומת זה, מספרים כל שלשת האיוונגליונים, שבשעה שיָצא ישו מן המים, 
,ראה והנה נפתחו השמים והרוח כיונה יורדת עליו ויהי קול מן השמים: 
אתה בני אהובי, אשר בך אתברך" (כך צריך לתרגם : 6סף/6066 ₪6 8) או 
כמו שבא בנוסח מדויק יותר של ל וק א פ: ,אני היום ילדתיך'+), צורת- 
הדברים היא אגדותית. אבל בעצם יש כאן עובדה היסטורית חשובה. טבילתו 
של ישו בירדן בפני יוחנן הוא המאורע היותר מכריע בחייו של ישו. בעל 
דמיון | עז ומלא חלומות-בהקיץ בדבר ‏ ישועת-עמו עוד. מימי. היותו 
בנצרת, --בעיר הגלילית הקטנה, שהיתה מלאה וממולאה, ככל הגליל כולו, 
מצפים לביאת משיח ומוכנים ‏ לקרב ביאת-משיח זו עלדידי החרב 
= | >) לוקאס. ג', א' וכיג., 

%) נאספו בהוצאתו של -תשוח6!קקט5 |866ז02) |%ת06ת165%8 וטסא] ,65+16 א 
6 51/26ק1.1 ,וחט+ 3) מתיא, ג', ייג--ט'ו, 

+) על-פי תהלים, בי, זי. כך הוא בלוקאס גי: כיבי בקודכס 2] ובתרגומים 
הרומיים העתיקים: ועל נוסח זה מעידים הרבה מאבות-הכנסיה (עיין 3 ות8656א 
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(קנאי-הגליל), | בקי בספרות"הנבואה | ובספר-תהלים, | שכבר גתיחם אן 
לדוד והרבה ממזמוריו היו מתפרשים על המשיח, ומלא מרוח חזיונותיו 
של דנ יאל, ואפשר, גס של הספרות החזיונית, פריהרוחם של נביאיהההמו]-- 
בא ישו אל מבשר-"המשיה, אל אליהו החדש, שקם בדורו ושלפי 
דבריו, מלכות"המשיח קרבה לבוא וכלום הדכר חסר אלא טבילה ומעשים 
טובים. את הטבילה קיים ישו זה עתה. אם מלכות-המשיה ,קרבה לבוא', 
ודאי כבר יָשָנו להמשיח בעולם. ומפני"מה לא יהיה הוא, החולם 
בעל הדמיון העז, הטרגיש את עצמו קרוב כלדכך לאלהים, המלא רוח- 
הנביאים, = המרגיש | בכל חושיו, שתשובה ומעשים טובים הם עיקר כל 
העיקרים,--המשיח ה,קרוב לבוא"? -- אפשר, שאף שמו ישודישועדיהושע, 
כלומר יגאל, פעל על כִרְתָּנִי בעל דמיון תמים שכמותו לחשוב את עצמו 
לגואל, כמו שפעל על שבתי צבי מה שנולד בתשעהדבאב, שעל-פי 
האגדה כו ביום נולר משיח. -- לאור המסמא של שמשריהודה נראו לו 
השמים פתוחים והשב יגה שורה עליו: רמז, שהכוונה בירידת רוחדהקורש 
היא השראת-השכינה, יש עוד באיוונגליון לעברים, ששם אומרת 
בת-קול, שהרוח צפתה לביאתו של ישו ,כדי ש תַ ש רה עליו". ה,קול 
מן השמים" זהו -- ,בתדקול" זו, | שהיא ‏ ידועה לנו כל-כך מן התלמוד, 
וה,יונה' בתור רוח"הקורש מזכרת אותנו, מצד אחד, את היונה, ששלח 
נח מן התיבה ושרחפה על פני המים (שם--מיההמבול, ‏ וכאן--מי-הירדן), 
ומצד שני, את הדרשה התלמודית על ,ורוח אלהים מרחפת על פנר 
המים':): ,כיונה, שמרחפת על בניה ואינה נוגעת'?).--כברק המסמא הבריק 
במוחו של ישו הרעיון הפתאומי, שהוא הוא -- המ שיח המקווה. הו 
הקול, | ששמע בלבו ושהוכן לקראתו על ידי חייו הפנימיים | העשירים 
והמכונסים בנצרת במשך כשלשים שנה: חלומו בא לגמרדבשוּלו ברגע הגדול 
בחייו, ברגע החניגי של הטבילה. אם יוחנן המטביל הוא אליהו הנביא, 
מבשר-המשיה, ,מלאך-הברית", ה,מפנה דרך" לפני ,האדון', ה,קול הקורא 
במדבר": ,פָּנו דרך, ישרו בערבה מפלה לאלהינו', הגה ישו הנשבל הוא--. 
המשיח עצמו... 


1) בראשית, א', ב'. 
:) הגיגה, פ'ו ע'א. בתוספהא, שש, בי, הי, בא ,(נשר" במקום ,יונה" ועיין 
6 ,1 ,100815. תן 9%06168 ,%67+ת66ת56 .5. 
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רעיון גדול, מרהיב ומרוסם, אין מנלים לשום אדם. ורעיונו הגדול כמוס 

הוא עם ישו, חתום באוצרותרוחו. ואם ינלהו -- מי יאסין לו? כלום לא 
יהיה לצחוק? -- הנגר בן הנגר מנצרת -- משיח בן-דוד! כלום יש לך 
שגעון גדול מזה? -- ובכן צופן ישו את רעיונו | הגדול בלבו. אבל אף 
הוא מתחיל לפקפק בו והוא מתבודד זמן ידוע באותה ערבה, שיוחגן 
המטביל מטיף בה, התבודדות לשם בור רעיון גדול עומד על גבול 
האפשוות והנמנעות היא תנאי קודם להתגלות מימי מ שה בחורב 
עד ימי ר' ישראל בעש'ט בהרי"הקארפאטים על התבודדות זו 
אומר מאַרקופ:), מיד אחר שספר את רְבֶר הַטָבְלותו של ישו, בקצור: 
,ומיד (90006) הוציאו הרוח אל המדבר, ויהי שם במדבר ארבעים יום 
והשטן נסהו". מ ת יא5) ולוק א 60 מאריכים בתאור הנסיון של השטן. ודאי 
מסורת היתה בידם מפטרוס או מתלמיד אחר, ששמע מישו בדבר 
הנסיון | דברידמשל מפליאים, | ,מליצה חידות". | מתוך דברי-הפליאה יש 
להוציא, לדעתי, רשום היסטורי זה: ישו, שקוע במחשבתו, שהוא המשיח, 
חושב על שלשה דבוים, שבהם מתגלה המשיח לפי ההשקפה ההרווחת 
בזמנו (אני נוטל את הסדר של האיוונגליון לעברים ולא של האיוונגליונים 
הסו'נאופטיים). ראשית, המשיח הוא מלַךְ-המשיח, כלומר, מנצח את 
הגויים בחרב בכף ונעשה שליט עליהם ועל ממלנותיהם מעל 
הר גבוה מראה לו השטן ,את כל ממלכות-תבל והדרן". ואולם 
כדי להשיג תכלית זו יש רק דרך אחת: מרידה ברוטיים. בוודאי חשב 
ישו בן הגליל, עריסת הקנאוּת המורדת, מחשבה כזו מתחלה, ככל 
משיח יהודי. ואולם ל סוף דחה אותה: לא התאימה לכך תכונתו החולמת 
והרוחנית. ‏ ואף מצב-הדברים לא היה כשר לכך: הוא הלא ואה את 
סופו של יוחנן המטביל. -- שנית, | המשיח היהודי צריך להיות גדול 
בתורה, שהרי תנוח עליו ,רוח חכ מה ובינה, רוח עצה וגבורה, רוח 
דעת ויראת ה"*) (השטן מביא אותו לירושלים ו,מעמידהו על פנת"גג 
של בית"המקדש, מקום לשכת הזית, ובכלל, מקום"ההוראה של 
הכהנים והסופרים כאחד). ואנו נראה בקרוב, | שאמנם, במשך זמן ידוע 
היה ישו ,רב" ו,מורה" ברוח הפרושים והסופרים. ואולם לסוף דחה ישו 


1) מארקוס, א', ו'ב--ו"ג, 
) מתיא, די, א'--ו*א. 5) לוקאס, ד', א'--ויג. 
+) ישעיהו, י'א, ב'. 
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גם את זה: הוא ראה את חסרונותיהם של הפופרים והפרושים ואחר-כך 
הרבה לגנותם בצדק ושלא בצדקן ובכלל, | מה היה יכול | הנגר-הבנאי 
הגלילי לחדש בעניני התורה והחכמה? -- ולסוף, שלישית, המשיח היהודי 
צריך להביא | אושר ארצי לבני-עמו (הוא רעב והשמן המנסהו אומר 
לו, ש,ידבר אל האבנים האלו -- שבמדבר -- ותהיינה ללחם"). ואמנם, 
כמו שכבר גרמז למעלה!) וכמו שנראה להלן ביתר פרטיות, נְבא ישו לפריית- 
הארמה הנפלאה, שתהיה ב,מלכות-אלף-השנה', ודבריו נשארו במסורת 
מפי פפיים והם מתאימים כמעט מלה במלה לציורים הארציים של 
ספר ברו הפורי, של מדרש פָנאי קדום (ה,ספרי") ושל כמה 
ברייתות | בתלמוד. ואולם סוף-סוף דחה גם צר זה שבמשיחות בתור 
עיקר, מפני שגראה לו מגושם יותר מדאי: הלא ,לא על הלחם לבדו 
יחיה האדם!', 

מה נשאר לו, איפוא, | מרעיונו המשיהי? במה תתגלה משיחותו? 

לא נשאר לו באמת אלא לסתום את משיחותו ושלא לגלותה 
לשום אדם. ער שנתפס יוחנן המטביל ונאפר על ידי הורדוס אנטיפס 
אין ישו פועל שום פעולה. ואולם לאחר שנאסר מבשר-המשיה חושב 
ישו, שהגיעה שעתו לבוא על מקומו של הנכיא ההרוג ,ולקרוא את 
בשורת מלכות-האלהים'. -- קריאתו היתה דומה מאד לזו של יוחנן 
המטביל, ואך הוספה קטנה היתה בה, שרק חכמים ומבינים מדעתם יכלו 
להבחין בה שנוי עיקרי, ‏ במקום ,עשו תשובה, כי מלכות"השמים קרובה 
לבוא', היה ישו קוראו ,מלאו הימים וקרבה מלכות-"השמים, עשו 
תשובה והאמינו בבשורה' ,מלאו הימים", כלומר, מלכות-השמים 
איהאפשר שלא תבוא, יהא מה שיהיה; ו,האמינו בבשורה', כלומר 
האמינו, | שכבר בא המבשר את ביאת-המשית, ובכן אף המ שיח 
כבר בא 

מי הוא והיכן הוא המשיח, שכבר בא -- לא הגיד ישו. את עצמו 
לא פרסם ולא נתן לפרסם בתור משיח אלא לאחר זמן מרובה ביחס. 
מתחלה לא גלה דבר זה אף לתלמידיו, ולאחר שעמדו תלמידיו על 
הדבר מאליהם (עיין להלן), לא הכחיש דבר זה, אבל בקש שלא 
לפרסם אותו. הוא עמד בנסיון. הוא נתנלה בתור רב ומורה גלילי 
רגיל, כאחד מן הפרושים והפופרים. וב ודרשן נלילי נורד 


1) עיון למעלה, עמ' 61--62. 
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היה דבר רגיל, שהרי היה לו שם מיוחד: ,עובר גלילאה'1). אלא שדברים 
עיקריים אחדים הבדילו את ישו מן הפרושים, הרבנים והדרשנים. ראשית, ' 
עיקר הטפתו היתה - ביאת-המ שיח הקרובה ומלכות-השמים 
הכרוכה בה, דבר זה הורו נם הפרושים והסופרים, אבל לא היה להם 
עִיקר, | שנית, ‏ הפרושים הדרשנים היו מטיפים לקיום המצוות המעשיות 
ביחד עם ובצד המצוות השמעיות (המוסריות), | בעוד שישו הטיף כמעט 
אך ורק להמצוות המוסריות בלבד ואת המצוות המעשיות לא בטל, 
אבל אף לא הטעים כלדכך. שלישית, להסופרים והפרושים היה יסוד כל 
תורתם -- מדרש"הכתובים וְהאַסְמָכָה על התורה, בעוד שישו לא היה נסמך 
על הכתובים כל-כך והיה מליטם את כל תורתו במ שלים, שאמנם, אף 
הפרושים היו משתמשים בהם ומהם למד להשתמש במשלים, אבל 
הפרושים לא הרבו להשתמש בהם כמותף). ולסוף, רביעית, ‏ ישו היה 
גם עושה-נפלאות: רופאדחולים, מגרש רוחות רעות, וכיוצא בזה, 
שהרי המשיח אי"אפשר לו בלא מעשי-נסים. ואולם אף בזה לא היה 
ישו נבדל מן הסופיים והחכמים של זמנו אלא הבדל יחוסי: הרי גס 
התנאים הראשונים היו עושי-נפלאות, וישו עצמו מודה?), שהפרושים אף 
הם יָדעו לעשות נפלאות ושמשום כך לא יכלו הנפלאות להיות סימן 
מונהק ביותר למשיחותו ‏ של ישו בעיני בנידהגליל + המשיח מוכרח הוא 
לעשות נסים, אבל לא כל עושה-נסים הוא משיח. על כל פנים, אף 
בזה נבדל ישו מן הפרושים: להם היה מעשה-הנסים טפל וההוראה עיקר, 
בעוד שאצל ישו עמדו הנפלאות וההוראה בשורה אחת. הוא יָדע, שעל- 
ידי הנסים יקרב את ההמון אליו, | אף"על-פי שיָדע, כמו שגראה להלן, 
גם את הסכנה הכרוכה באמונה מיוסדת על נסים ונפלאות וכמה פעמים 
היה משתמט מדורשידה מופתים". 

יש רעה, שהַנַן עליה ווילקָלם וורידי+) ושעליפיה לא חשב 
ישו את עצמו למשיח בשום זמן, ואך לאחר שנצלב הכריזו עליו תל מידיו, 
שהוא המשיח. אבל, אילו היה הדבר כך, לא היה עולה אף על דעתם 

+) סנהדרין, ע' ע'*אן חולין, כיז עיב (ררש עובר גלילאה*). 

?) עיין: 1556חת2]6|6) 616 6תט 1556תב21616) 6ת4106156 ,₪ וס 16ק .ק 
4 חתשסששת1ו105 .ט165. 

י) מתיא, ייב, כ'ז. 


+) עיין: .ת6ון[6שת8טם ת66 ת! 155תםת!6ת65512586 | 1245 ,6 6 6: ע\ שש 
.1 ו,ת6שת0%:) 
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של תלמידיו, שהיו יהודים פשוטים, לחשוב צלוב (,קללת-אלהים תלוי") 
למשיח; והנוצרים האליליים הרי לא היו זקוקים לרעיון | המשיחי כלל 
וכלל. מאפם יוצא רק אפס. ואם אנו רואים, | שהמשיחות של ישו 
נעשתה = יסוד"הנצרות זמן מועט אחר הַצַלְבוּתוּ, אות הוא, | שעוד בחייו 
עשה ישו עצמו משיח. אלא שכך עשה לא בימי-התגלותו הראשונים, 
מתחלה היה אך רב ומורה, ,עובר נלילאה', שהיה מצוין בסגולות אחדות 
משאר הרבנים-הדרשנים בלבד, 

ככל רב ומורה (,סופר') מן הפרושים היו גם לו תלטידים, 
קבועים וארעיים, הקבועים היו אלה שעזבו את הכל והלכו אחריו ועמו 
היו תמיד, הארעיים היו בנידההמון, | שהיו באים מזמן לזמן לשמוע אל 
תורתו- ולהתרפא אצלו. הם היו קוראים לו ,רבי"1), או, בצורה ארמית 
מאוחרת, ,רבוני" (ו600000% השווה: ,רבונו של עולם"). הוא עצמו היה 
קורא לעצמו כל הימים: ,בן"האדם" (ט0ה006א6 00 06ו6), | מלה זו, בצורתה 
העברית העתיקה, משמשת ל יח זקאל כדי לציין בה את הנביא בתור ,בן- 
אדם", בשו-ודם פשוט. שמוש זה נשאר בעברית אף בזמן מאוחר: ,בן-אדם" 
זהו ,אדם" סתם (מספר-הרבים מן ,אדם" הוא ,בנידאדם'"), מה שנקרא גם 
איש" במקרא. וכך הוא אף השמוש ,בראנֶש" (קְרָא : ,בר"נש', בהבלעת 
אות א') בארמית ובתלמוד: זהו האדם, בהבדל מן הבהמה מצד אחד 
ומן המלאך מצד שני (השווה: ,לית דין בר"נש" *), אלא מלאך). ואולם 
בספר דניאל, בחזון ארבע החיות *), נדמה ישראל ל,בר-אנש", שיבוא 
,עס עננידשמיא', בעוד ששאר האומות נדמו לחיות. ,בר-אנש" זה, טכיון 
שכתוב עליו, ש,עד עתיקדהימים הגיע ולפניו הקריבוהו, ולו נתן שלטון 
ויקר ומלכות, וכל העמים, האומות והלשונות לו יעבודו, שלטונו--שלמון- 
עולם, שלא יעבור, ומלכותו--שלא תִהֶרס" (,עד עתיק"יומיא מטא וקדמוהי 
הקרבוהי, וליה יהב שלטן ויקר ומלכו, וכל עממיא, אומיא ולשניא ליה 
יפלחון, שלטניה שלטן עלם די לא יעדה ומלכותיה די לא תתחבל'),- 


| 1) מלה/ שבאה נם באיוונגליונים, ועל יסור זה רצה ג ר יץ (,]11 ,2696216216 
9 .5 ,20 0% 2%) לאחר אותם, שהרי הלל ושמאי ויונתן בן עוזיאל 
עדיין לא נקראו אלא בשמותיהם בלבד. ואולם אך בתור תוא ר ור שמי לתלמיד-חכם 
עדיין לא נקבע ,רבי* בימי-ישו, אבל כבר היו משתמשים בו ברבור בהור תואר של 
כבור בלה!-השש 

%) שבת, קי?ב עיב. 
:) דנואל, ז', ב'--ייד. 
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עלדכן חשבו עוד בזמן קדום, שבטלת ,בר"אנש' מתואר | מלך-המשיח. 
פיקים שלמים של ספר-חנוך1) מוכיחים עד לאין ספק, ש,בר"אנש' 
או ,בן?אדם" בעברית היה עוד קודם לישו תואר מתמיד וכנוי עומד 
למשיח 5),--ישו, שדבר ארמית, השתמש במלה זו הרבה. באיוונגליונים 
מצויה ימלה זו שמונים ואחת פעם. בהרבה מקומות הכניסו בעלי- 
האיוונגליונים (ביחוד מתיא) מלה זו לתוך דברי"ישו, שלא אמר אותה 
כלל והשתמש במקומה במלת ,אני". בהרבה מקומות פירושה הוא, 
בפשיטות, ,אדם" סתם, בלא שום כוונה מיוחדת *). ואולם, אף לאחר 
נכיון כל המקומות, שבהם פירושה ,אני" ו,אדם", | עדיין ישארו מקומו 
לא"מעט, שבהם השתמש ישו עצמו במלה זו בכוונה מכוונת. דוקא מפני 
שמלה זו, ביחוד בארמית, שדבר בה ישו, אין בה שום משמעת יוצאת 
מן הכלל בשביל ההמונים, בעוד שבשביל המשכיל יש בה מובן נוספ 
למשמעותה הפשוטה -- מובנו של יחזקאל ומובנו של דניאל, - 
דוקא מפני כן נשתמש בה ישו עלזידה גלה טפח ממשיחותו 
וכְסה מפחיים. רְמז מצר אחד, שהוא בן-אדם פשוט, בשרדודם, כהוראתה 
של מלה זו בדבור הארמי הפשוט, ורמז מצד שני, שאף הוא נביא 
כיחזקאל, שנשתמש במלה זו הרבה, גם רמז מצד שלישי, שהוא 
הוא ,בר"אנשא" כפי שהבינו בני"זמנו ‏ פירושה של מלה זו בספרדדניאל 
וכפי שפירש אותה ,ספרדחנוך', -- ,בר-אנשא", שיבוא ,עם עננידשמיא" 
ויגיוע ,עד | עתיקדיומיא" והמלכות של מלדֶההמשיח תהא שלו, והיא 
מלכות, שלא תעבור לעולם... | כך הכין ברמיזותיו את לבותיהם של 


:) ספר חנוך ה כרשי, מ'ו, א'--ו' ; | פ'ו, א'--ט'ז; צ', ה'--ליח. | ועיין גם 
ט', יי מ"ח, ב' ; ם': כיז; ס"ז, ו'; ע'א, ייר. 

!) גם בתהלמוד ובתרגום יש רמזים למובן המשיחי של ,בר אנשי, למשל, 
סנהדרין, | צ*ח ע'בי הרגום לדברי-הימים איו גיי כיד; אבל מקומות אלה מאוחרים הם 
לישו הרבה. 

?) עיין: .1896 21₪ק61.] ,םת50ת6ת56ה16) 1267 ,ת תת 016%2 .1 
שמכחיש את המובן המשיחי שביבר-נשאי לגמרו; אבל לעומתו עיין : ז6, 16018 .ק 
,16606 6זס)\ 16כ] 8 31 כ .02 ן 1901 ה66ם1051 ,הה50ה6ת56ת6\א 
-060%6504) ת! פותט%ת1066. 665 תסושו|6ת 1216 ,20556 .)\ |191-219 )| 
+255--248 .55 ,261041601 ה6ם116)ח6וח. 
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תלמידיו | הקבועים ‏ לקראת משיחותו, בעוד שההמון = 
בבטוי זה שום משמעת מיוחדת במינה והלך אחר ,עוב 
מפני שהטיף למוסר נשגב עלדירי ‏ משלים נאים ומפני ‏ 
ורפא חולים בררך-נס, | 


סמו רביכלי: 
[שחלרת פעולרזו של ישו. 
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פִּעלְתו הִרַאשונָה של ישו. מַמַשֶלְמָשָלִים 
ועושֶה"נפַלאות. 


מחברי האיוונגליונים | הראשונים ‏ עדיין היו יהודים | ברוחם, ובתור 
יהודים היתה תכליתם לא לכתוב היסטוריה של הנצרות או ביאוגראָפיה 
של ישו, אלא להראות את התנשמותו של רצון-האלהים במאורעות 
ומעשים ידועים. ולפיכך אין לבקש במארקוס ובמתיא, ואפילו לא 
בלוקְאַס, שכבר השתדל לקשר את תולדות ‏ ישו בסאורעות ואישים 
היסטוריים, סדר כרונולוגי של פעולתדישו; ובכן אין נם אפשרות לכתוב 
ביאוגראָפיה | של ישו במובן המדעי ולפי הרגיל בזמננו, | ברורות | הן רק 
נקודת-המ וצא של פעלתדישו -- ההָשָבְלוּת | בירדן | עלזירי ‏ יוהנן 
המטביל - ונקודת- הפוף של פעולתישו -- ההַצָלְבוּת ‏ בירושלים 
על"ורי פונטיום פילאַטוס. מה שמונח בין שתי הנקודות הללו קשה 
לקבוע. ‏ כי מפני שתכליתו של מאַרקוס היתה דתית ולא היסטורית- 
ביאוגראָפית, על"כן הוא חורז את המאורעות זה על גב זה לפי המשלים 
והמאמרים של ישו ומקרב מאורעות -- ואף מאמרים ומשלים -- רחוקים 
בזמן, אם רק יש להם נקודת-מגע הגיונית פנימית. 


ואףדעלדפודכן ‏ יש לקבוע בין השבילה בירדן ובין הצליבה בירושלים 
עוד נקודות אחדות, שמפיצות אור בהיר פחות או יותר על מהלך-חייו 
של ישו מנצרת, יותר מכן אף אין מן הצורך לעשות: לפי כל הנראה 
מתוך האיוונגליונים הס'נאופטיים, נמשכה פעולתו של ישו לא יותר 
משנה -- שנת 29-- 30 לספירת"הנוצרים. | אמנם, לפי האיוונגליון ‏ על-פי 
יוחנן, נמשכה פעולתו כשלש שנים, וכך היתה אף דעתם של אבות- 
הכנסיה ‏ איריניאוס, אוריגינס, אָבסיביוס ואָפיפאַניום; ואולם 
קלְמַנס האלכפנדווני ויוליוס אפויקנופ חושבים רק שנה אחת, 
ואיריניאוס עצמו חושב באחד מספרין?), בהפוך מדעתו בשאו ספרו, 
שפעולתו של ישו נמשכה וק ,שנה אחת וחדשים אחדים'. ולרעה זו 


--- 


י) עיין ספרו של 5 ,1% ,5ו1ק!6ת|זק 26[ ,5 ט6ב ת6ז1. 
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הסכימו ‏ רוב החכמים שבזמננו!), ובמשך זמן קצר כזה קשה למצוא 
השתלשלות של פעולות והתגלמות | של תורה עיונית במובן הרחב של 
מלים אלו. אפשר למצוא אך נקודות-נקודות של פעולה והוראה, 

הנקודה הראשונה אחר הטבילה היא זו: 

מיד אחר הנסיון ולאחר שנאסר יוחנן המטביל חור ישו ל הגליל 
בהחלטה לבוא לעת-עתה אך על מקומו של יוחנן המטביל ולהטיף לתשובה 
בקשר עם קרבתה של מלכות"השמים. את אומנותו, ‏ שהיה מתפרנס ממנה, 
ואת משפחתו, שהיה מפרנס אותה, הוא עוזב עולמית. שומעיו הראשונים הם 
ארבעה אנשים--שני זוגות של אחים--שבוודאי הכיר אותם כנלהבים באמונה עוד 
קודם לכן, מן הזמן שהיה נגר בנצרת?). הזוג הראשון הם האחים שמעון 
ואנדריאוס (נצר?--שם יווני לדייג גלילי פשוט מנין?)5) בני-יונה. 
הוא פנע ברייגים | אלה כשהם פורשים מכמורת בים-כנרת בקרבת עיר- 
מושבם, כ פר- נחום, וקרא להם, שילכו אחריו והוא יעשם מִצַרִיְדנים-- 
,רייגידאנשים'. | ולא הרחק מהם ואה דיינים אחרים: את יעקב ואת 
יוחנן בני-זבדי, שיָשבו בדוגית ביחר עם אביהם ועם פועלים שכירים 
ותקנו את המכמרות שנִתְקֶרַעו+), הם היו אנשים רבי"פעלים, אבל מהירי- 
חימה, וישו קרא להם ,בנידרעש" או ,בני"רנש" בארמית, 80070786 5), 
ואף אותם ודאי יָדע ישו מכבר וחשב אותם ראויים למסבתו. והוא 
קורא נם להם, שולכו אחריו, אלה ואלה עוזבים את אומנותם, ואחרדכך-- 
גם את משפחותיהם, ובלא להביט מאחריהם הם הולכים אחר ישו, 
כאלישע אחר אליהו. לאחר זטן נעשו שמעון, יעקב ויוחנן תלמידיו 
המובהקים ,עמודי" ה,עדה" (החבורה) החרשה, ושמעון, הראשון שבהם, 
אף ה,סלע', ש,עדתו" הושתתה עליו. 

ש מעון, שהיה נשוי, היה לובית בכפיזנחום, שישב בו ביחד 
עם חותנתו. ועלדכן התחיל ישו את פעולתו בכפר-נחום. 


+) מתנגד לכך ,1916 ת66)0ת|ז/ ,16505 )0 ת0)0ט0566ז ,6 ת 2 כ 5 ט 1 
.9 .ס 

*) ולפי יוחנן, א', מיא--מיג, הכיו ישו את שמעון ואגדויאוס עור 
כשישב אצל יוחנן המטביל. 3) ואולם בירושלמי (ברכות: כ*א, היא) שם אביו של אמורא. 

+) על הדיג ‏ בימה של טבריה ומיני הדגים שבו עין: 276) ,הג !3 כ 
4 559 ,1921 ,6850[. 626/% בחט. 

*) עיין על זה: ,1899 ,ח!|ז0 ,ת6ו605-5000ז8/ ,5 6 (ג םת 6 .ק .ית 
2 .5פ5. 
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עיר בינונית זו כבר ידועה היא לנו בחטה הטובה שלה1), היא נזכרה 
לא רק בתוספתא ובתלמוד, אלא גם במדרש?) ובספרות הנוסעים העבריים, 
שבהם היא נקראת ,כפר-תנחום"*), וגם בספריו של יופף בן מתתיהו 
מעיין כביר", שהתושבים קוראים לו ןס ץק6א, ונם צסגןשץקק146 
או ששאשע5000ע -- ,של בני כפרהנחום") +). | כפרהנחום ‏ היה משתרע 
על שפתו המערבית של ים"כנרת, | לא רחוק מהשתפכות הירדן אל 
הכנרת, ואין ספק, שזהו ,תל-חום" (משובש מן ,תלזנחום" או מן 
תנחום") של עכשיו, חורבה סמוכה להורבת ,כוּרזִי" -- כ רזים, שנגזכר 
בתלמוד ובאיווננליון עלדיר כפר-נחום, | ובשניהם | יש עכשיו שרידי בתי- 
כנסת עתיקים ‏ מאד ומפליאים בגודל אבניהם | וביפי הציורים | והקשוטים 
המפליאים שעליהןף). לא רחוק מכאן, נס"כן על שפת הכנרת, הוא 
מגדל, בקרן דרומיח של עמק"הירדן -- מגדל דְנונַייָא%) ומגדלא'), 
וביוונית גסאקטד' (ולא ,הרבת אל כַרַךִ', | במקום המושבה העברית 
,כנרת', שהיא בית-ירח הקדום, ביוונית פילוטָריה, שנכבשה בימי 
אנטיוכוס הגדול בשנת 218 והגיעה לפריחה, כנראה, בימי אלכ סגדר ינאיפ), 
זוהי עיר"מולדתה ‏ של מרים המגדלית. משם היה גם"כן האמורא 
הקדום 6 יצחק מ גדל אה 09 - יושביה של העיר כפרדנחום, 

') מנחות, פיה ע*א, ותוספתא, שם, ט', ב': יכרזים וכפר-אחים* (ציל ,כפר-נחוסי), 
יברחיים וכפר אחוס'" (צ'? ,כרזים וכפר נחום'), ושלא כרעתו של ש. ק ליין. עין 
ח8!ג עס 121--135; .ותחתג 290 1% ,]11 ,612 8 ז2). ועיין למעלה, עמי 
2, הערה 2. 

:) קהיר, עה'כ : ומוצא אגי, ואפשר גיכ: שהשיר, עה*כ: י ונת י; ירושלמי, 
תרומות, פייאי היזן שם, תענית, פיא, ראש ה*ז; שם, שבת, פיב, ה"א (תחומין, תחמין, 
כפר-תנחום). 

כפהור ופרה" ל איש הורי ה5 רחי, הוצאת לונץ, עמי רפיו. 

+) מלחמות, ג' יי חי; חייוי 72. ותקונו של ח 8 ח 81 כ], עטי 133, הערה 3. 

5) עיין על כפר-נחום וכרזים ובתי-הכנסיות שבהם : ,ז ₪6 ה 1 2+ )\ .ט 01 א 
,תח ח 2 וח ז 6 + 5 61 \ .2 ;1915 ק]2ק!1].6 ,628[!!268 ם! ת6שסשהתץ5 646ת4, 
בוט 00706 ,ה !ג .6 ;1921 7275 ,26+254106 6% ההגטהתזהתק22) 
7 55 ,2-11 ,650(. 686//; תבואות-הארץ לריי ש ווא רץ. הוצאת לוץ, 
עם' רכ"ו; י. ק ל וזגר, עולם מתהווה, אודיסה תרעיה: עס' 198--200. 

%) פסתים, מיו ע'א. 

') ירושלמטי, מעשרות, פי'גי ה*יאן שם, סנהדרין, פ'ב, ה*א. 

?) עיין: ‏ .55 ,ת ת88ה31] ו84--76 ,55 .26/0826 ,ה8161 .5 


.116--114 
?) סנהדרין, צייח ע'א ; בבא מציעא, כיה ע'ב ; ב"ר, פ'ה ופיט, ועוד. 


224 יופף קלוזנר 
שמשתרעת על שפת-הכנרת העשירה בדנים, היו ברובם דייגים. אבל 
קודם שהגיעה טבר יה, שנוסדה לערך בשנת 18 לספה'"נ, לגרולה, היתה 
כפר-נחום ‏ עיר חשובה של מסחר והיה בה גם בית מכם.), שעל-כן 
נקראה, | לדעת מייסטרמא[]), גם ,כפר-תחומין", שהרי מעָברה השני 
ככר היו מדינתו של פיליפוס והדיקאפולים; והשם ,כפר-נחום" 
נשאר לה מזמן שעדיין היתה כפר ממש. יוסף בן מטתתיהו?) אינו 
מוצא די מלים בעטו לתאר את יפיה ואת סְרְיָתה ואת עשירותה ואת 
רבויהאוכלוסיה של הארץ שלאורך ים-כגרת או ים-ניניפר), נם ימה 
של טבריה,-זו הארץ הידועה בתלמוד בשם ,שפלת (בקעת) ניניסר' 
(היום ‏ ,אל ע'וִיר') וגם ,עמק הגליל'") או ,העמק' סתם%). מלת ,גיניסר'" 
דורש המדרש ,כמין חומר': ,גנידשרים""); ונפלא הדבר, שאף היא רונימופ 
מתרנם שם זה כהמדרש ממש: פוקוסחחק 40605 (נן-השר%*). ,פירות 
ניניסר'*) היו מהוללים מאד. והעיר כפר-נחום היתה סוחרת בדנים ובפירות, 
ואף סחר הגולן והבשן ועשר הערים היווגיות עם הגליל היה עובר דרך 
בה, ודאי, הבטויים | המופרזים: ,וְאַת, כפר-נחום, המרוממה (או ,אשר 
התרומַמְתִּ') עד השמים"1), אינם אלא דברי בן-כפר, שכל עיר קטנה היא 
בעיניו כרך גדול | לעומת הכפר שלו, לעומת נצרת היתה כפר-נחום 
באמת ‏ ,מרוממת עד השמים'. -- איך שיהיה, בין ערי הנליל התחתון 
בקרבת נצרת היתה כפר-נחום מקום ראוי לפעולתו של ישו. לא 
היה זה כרך גדול כצפורי, למשל, שהיתה העיר"הראשה של הגליל 
קודם שנבנתה טבריה. בערים הגדולות בניההאדם קטני"אמנה הם והרְשות. 
מצויה שם, מה שהיה מסוכן לישו מכמה צדדים. אבל הרי ישו רוצה 


1) מארקום, ב', י"דן לוקאס, ה', כיז. 

+) עיין: 1921 78:15 ,.6%6 וח80תז4תק628 ,תתגחז5%6ו16/ .8. 

) מלחמות/ ג', '', זי--חי. 

+) ביויד, ולא יגינופר* בוי*ו. עיין ד א ל מ אן, עמ' 109--110. 

5) עיין : ברכות, מייד ע"א ; עירובין, ל' עיאן ב'"ר, סוף פצ'יט, ועור. 

) שביעית, פ"ט, מ"ב. 

') באר, פצ*ת. 

*) עיין רא לם אן, עמ' 109 -- 110. ציור נחמר מפביבות גיניסר עיין שם, 
עמי 110--114. 

ל) פסחים, חי עיב; ברכות, מיד ע'א. השווה : ,ומלא ברכת ה' -- זו בקעת 
גיניסר'" (ספרי. דברים, סיי שניה, הוצאת רי מאיר איש-שלוםי קמ'ז ע"ב). 

מתיא, י*א, כ*ג; לוקאס, יי, ייד. 
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להתגלות ולפרסם את תורתו, ולשם כך אידאפשר לו גס-כן לבחור 
בכפר או בעיירה קטנה ביותר, ובכן נעשתה העיר הבינונית כפרדנחום מרכז 
לפעולתו בנליל. אפשר גםדכן, ששם קבע ישו את דירתו מפני ששם דרים 
שמעון ונצר (אנדריאופ+ מעריציו הראשונים ובביתו של שמעון הוא 
מתאכסן. הוא עובר ודורש בערי-הנליל (, עוברדנלילאה'); אבל תמיד הוא חוזר 
אל כפר-נחום. כי, בכלל, פעולתו בגליל אינה מתפשטת על שטח רחב 
ביותר. היא משתרעת בין כרזים ובין מגדל (ננייא)+ ממערב ובין 
בית-ציידה גיולִיאַס) וגדר טמזרח לים-כנרת והירדן. | באיווננליונים 
גזכרו, = זולת | ערים ‏ אחדות מן הדיקאַפולים ו,רלמנותא" ,ומגדן', = שאינן 
ידועות (עיין להלן), רק נצרת, כפרדנחום, בית-ציידה, מגדל, 
נעים וכפר קנה (או ,כנא" - את זה האחרון מזכיר רק יוח:). כל 
המקומות הללו קרובים הם לנצרת. על כל פנים, זהו שטח מצומצם למדי, 
סביבות צור וצידו] נם קיסריון של פיליפופ בצפו, ויריחו 
וירושלים בדרום נמכרו רק בסוף ימידפעולתו של ישו. 

התגלותו הראשונה היתה, איפוא, בכפר"נחום, בשבת הוא בא 
אל בית"הכנסת ודורש שם, אפילו אם לא נסכים לרעתו של מייס טרם 18), 
שהחרבות המפליאות | של בית-הכנסת, ‏ שנתגלו בימינו | בכפר-נחום, הן 
מבית"הכנסת של ימידישו, על כל פנים הרי נתנלו זה לא כבר על-ידי 
האב אורפאַלי שרדים של בית-כנסת ‏ יותר עתיק, | שביתההכנסת 
החרב שלפנינו נבנה על יסודותיו. ‏ וכי בבית-הכנסת היו דורשים בשבתות 
עוד לפני אלף ותשע מאות שנה כמו בימינו אלה,--דבר זה יוצא לנו 
לא רק מן התלמוד והמדרש, אלא אף ממקום מצוין אחד ב,ברית 
החדשה": ,כי מדורות-"עולם יש למשה דורשים בכל עיר ועיר ומדי 
שבת בשבתו יִמָרא בבתי-הכנסיות'+). מתוך פסוק זה יוצא, 
ראשית, שהיו קוראים בתורת"משה בבתידהכנסיות בכל עיר ועיר בכל 
שבת ושבת, ושנית, שקריאה זו נחשבה לתקנה עתיקה עור בסוף המאה 
הראשונה או בתחלת המאה השניה לספה'נ (שאז נתחברו ‏ ,מעשי- 
השליחים'). ‏ הקריאה בתורה היתה עלדפי סרר ידוע. הסדר ש לנו, 
שעל-פיו נחלקת התורה לחמשים וארבע סררות כמנין שבתות-השנה (ובחבור 


1) עיין ספרו הנז': זט5 66086 6תט'6 [ט[ט5 ,261058166 6% ותגהתזהתק3-) 
-1921 15ז78 ,וחט1]-|161 06 06ש0שַהתץ5 | 66 ₪6 '. 
+) מעשי-השליחים, טין, כ'א. 
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שתי סדרות בשנה פשומה והפרדתן בשנה מעוברת), לא היה עוד אז, 
ועוד | בתחלת | ימידהבינים | היתה התורה בארץ-ישראל (להפך מכבל+ 
מסתיימת בקריאה בשלש שנים ומחצה ולא בשנה אחת 1). לאחר הקריאה 
בחמשה חומשידתורה | היו ,מפטירין" בנביא (אמנם, ההפ טרה בתור 
הקנה קבועה ובצורה של עכשיו אף היא מאוחרת היא) ומתרגמים 
(בעל"פה) את הנקרא לפני העם ארמית (כך היה ביחוד בגל יל, שמרובים 
היו בו עמיההארץ יותר. מביהודה והמדברים עברית היו מועטים בו מביהודה 
הרבה), וגם מפרשים (,דורשים") את התוכן של כל מה שנקרא באותה 
שבת. הקוראים והמפטירים והדורשים היו כמעט תמיד פרושים ופופריםי > 
דימוקראטית היתה היהדות בסוף בית שני והיתה מתרת לקרוא ולהפטיר 
ולדרוש לכל ארם. אבל לכך היו מוכשרים באותו זמן, שיודעיהספר 
עדיין היו מועטים. בו, ובפרט בג ל יל, אך הסופרים"הפרושים, באי"כחה של 
הדימוקראטיה, מתנגדי הכהנים, המיוחסים והשררה. ואף ישו קרא בנביא 
ודרש בבית"הכנסת של כפררנחום. הוא נהג, איפוא, כפרוש וסופר ולכך 
נחשב בעיני העם. וכך נהג עד שבא לירושלים ונתגלה שם בתור משיח, 
כמו שנראה להלן, ודבר זה נתן לו אפשרות לקבץ סביבו תלמידים 
ושומעים והצילו מן הרדיפות ‏ עד ימיו האחרונים. כי באותו זמן הורנלו 
בארץ"ישראל לראות מורים (,רבי") מקבצים סביבם תלמידים המונים"המונים 
ודורשים את התורה ברבים, ו,תלמידיההחכמים" וגם המונידהעם, כל הרוצים 
בכך, מקשיבים לדבריהם, מחלקים להם כבוד ורואים בהם אנשים קדושים 
וקרובים אל האלהים ואל תורתו, ובכן -- גם מוכשרים לעשות נפלאות, 
ולפיכך לא השגיח ב,רבי" הגלילי החדש שום אדם ממונה על הסרר, 
מפקידיו של הורדום אנט יפס או מ,טובי-העיר'. | אמנם, כמו שנראה 
מיד, | לאחר זמן ‏ ידוע הכירו הפרושים בישו, שהוא נוטה מן הדרך 
הכבושה של הפרושיוּת בכלל; אבל מתחלה היה זה בעיניהם כפרושי 
חולק בפרטים ידועים על שאר הפרושים, דוגמת תלמיד | מבית- 
שמאי חולק על בית-הלל. אירע לישו בתחלת פעולתו 
מה שאירע ל סוקרא טס בסוף פעולתו: סוקראַטס, שנלחם בסופיסטים, 
נידון למיתה כסופיסטן; וישו הנלחם בפרושים נראֶה מתחלה כפרושי גמור. 


------ 


') עיין: ש. א<סף, בבל וארץ-ישראל בתקופת-הגאונים (.השלח, %%1%א, 
1, הערה 3). 
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ואולם העם בחושו התמים הרגיש בו מיד שנוי ידוע | מדוך 
הפרושים. כל שלשת האיוונגליונים הפו'נאופטיים שמרו בטוי אחד מצוין: 
,וישתוממו (העם) על תורתו, כי היה מלמדם כפָּמִי שיָש לו שלטון ולא 
כסופרים'3), המלים ,כמי שיש לו שלטון" (ישא 490000 66, ובלוקאם : 
6 6% מרמזות בבירור, | שישו נבדל מן הסופרים במה שהם לא 
הורו שום רבר מעצמם, אלא נסמכו תמיד על הכתוב, בעוד שישו דבר 
דברים יוצאים מלבו ומרוחו בלא אַסְמָכות תכופות על הכתוב. אמנם, 
עור מעט (עיין להלן) ונראה, | שאף הוא דרש מקראות כפרושי גמור; 
אבל כך עשה לעתים יותר רחוקות מן הסופרים והפרושים, ועלדפי רוב 
היה מדבר את דבריו דוגמת הנביאים בזמנם, | שלא היו מסתמכים על 
שום ,שנאמר" ו, ככתוב'; אלא שבעוד שהנביאים היו אומרים ‏ ,כה אמר 
ה" ו,נאום ה" ונוטעים בלב העם את ההכרה, שהדברים הנאמרים להעם 
יצאו מפי הגבורה והם, ‏ הנביאים, ‏ הם רק הצנור והכלים של האלהות, 
היה ישו מדבר את רבריו בסתמות או אף היה מטעים ,ואני אומר 
לכם' -- בנגוד אל מי שקדמו לו)). זהו כנראה, ההבדל בין אופן"הוראתם 
של הסופרים ובין זה של ישו וזו כוונת הדברים: ,כי היה מלמדם כמי 
שיש לו שלטון". ואולם מתקבלת על הדעת השערתו של צ'פ חיות, 
שהמלים 600 65000000 מש אן 5500006 /6 באו טתוך הבנה מוטעִית של 
המלה העברית ,מושל', שהיתה כתובה באיוונגליון העברי הקדום. הכוונה 
ב,מושל* היתה: ,ממשל משלים', מלשון ,על כן יאמרו ה מושלים"), 
או ,אנשי-לצון, מושלי העם הזה"), או ,כל המושל עליך ימשול 
לאמר: כאמה בתה"), והיתה, איפוא, הכוונה: כי היה מלמדם כמושל 
למשלים או, לפי לוקאס, ,בְמֶשָל') ולא כסופרים ; ואולם המתרגם היווני 
(או מי שהשתמש לשם הרצאה יוונית בחומר עברי) | החליף ,מושל" 
במובן של ,ממשל משלים" ב,מושל" במובן של בעלדמ מ ש ל ה ואיש-שלטון, 
ועליכן תרגם (או כתב) ,כמי שיש לו שלטון',--בטוי, שקשה להבינול),-- 


') מארקוס, א', כיבן מתיא: ז', כיט ; לוקאם, ד', ליב. 

) עיין: ,אחד העם"י על שתי הסעפים (על פרשת-דרכים, )1/ 42--44). 

5) במדבר, כ'א, כיז. 

+) ישעיה, כ*חי ויר. 

5) יחזקאל, טיו. מיד. 

%) עיין: 12--10 .55 ,ח500616 - 18:65 ,65( 0 .= .11. ואולם עיין: 
4 ,117 ,]1 ,וח0815ט10. ת! 6165ט5% ,616 6 ת 6 6 
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על כל פנים, ישו נבדל בעיני העם מן הפרושים והסופרים במה 
שבמקום מדרשיכתובים ‏ דבר במשל ומליצה. אף התנאים. והאמוראים 
תלמידיהם הרבו להשתמש במשל: ,משלו משל...', ,משל למלך", ,משל 
למה הדבר דומה...', ועודג). | ואף בשמושו במשלים היה ישו פרושי 
וחקה את הסופרים והתנאים הקדומים; אבל בעוד שהפרושים הרבו 
להשתמש: במדרש-הכתובים | ומע טו- בערך ויחס--להשתמש במשלים, 
הרבה ישו למַשָל משלים ודרש את הכתובים רק ל עתים רחוקות., 
ושתי כוונות היו לו במשלים אלה: ראשית, רצה למשוך את הלב על- 
ידי משלים אלה -- את הלב התמים של האנשים הפשוטים וההמוניים, 
שסבבו אותו עלדפי רוב. והרי מ שורר הוא כל מטיף של מוסר חדש 
וכל יוצר רעיונות חדשים, -- ומשורר ובעל-אגרה הוא גם ישנ 
ועלדכן הוא משתמש בציורים פיוטיים לקוחים מחיי-יום"יום ומעלה אותם 
בלי משים למדרגת סמלים מוסריים, כנדולי בעלידהאגדה ומטיפי-המוסר 
שבכל הרורות והאומות, ושנית, פעמים שהוא מתכוין על-ידי המשלים 
והבטויים הציוריים לכסות על הכוונה הפנימית, שעריין לא הגיעה השעה 
לפרסמה או שלא כל אדם זוכה לדעתה ואין מגלים אותה אלא לצנועים, 
בפירוש טטעים ישוז ,לכם (לתלמידים שבפנים) נְתַּן לדעת סוד-המלכות 
(מלכות"השטים) וא שר מבחוץ להם הכל במשלים"). ראיה לדבר 
הוא המאמר: ,אל תתנו את הקודש לכלבים וְּאַל תשליכו את פניניכם 
לפני החזירים, | פן ירמסום ברגליהם ופנו וטרפו אתכם"). הוא 
מתיָרא מפני ההמון, שמא עדיין לא הוכשר להבין את עצם התוכן של 
למודיו החדשים. ולפיכך הוא מדבר במשלים. ואולם יודע הוא, שסוף- 
סוף יתגלו הוא ולמודיו ‏ ברבים וצעיף"המשלים יוסר מעליהם, צריך 
שיוסר מעליהם: הנר אינו נשאר ,תחת האיפה או תחת המטה', אלא 
סוף"סוף מעמידים אותו על האיפה או על המטה שָשָמְשָה אז, כמו 
שהיא משמשת בארץ-המזרח גם כיום, במקום שולחן). אין דבר סתוס, 
שלא ינְלָה, שהרי ,לא נננז דבר אלא כדי שיצא לאור +). 
5 עיון על המשלים בתלמוד ובמדרש : ,ה|806ז74 ,|16% 6 קק 21056) 
.ץ ה306ז1ז06 ,ת110:356/ בחתט 4טת]18 8605 ת%6ם6)2664 6תט ת06ת1626 


-ה2]60) 6ת06186[)+41 ,2 1 16 .20 ;1877 א!2ק1.6 ,.|1ט4 .2 ,הת8ת56[10 .1 


.4 ח66שה!15 ,1680 6216161556 616 6תט 856ות 
)| מארקוס, ד', ייא--ייב. 
י) מתיא, ז', ו'. ‏ +) שם ד', כ'א--כ'ג. 


ישו הנוצרוי 209 


ועוד בדבר אחד הצטיין ישו, כאמור: הוא הרבה לרפא חולים, 
אף הפרושים והסופרים נחשבו בעיני העם לקדושים, ובכן -- גם. לעושי- 
נפלאות. הרי בתלמוד ובמדרש יש ספורים על מעשי-נפלאות, שעשו 
ונן יוחנן בן זכאי ו' אליעזר בן הורקנום תלמידו, שהיו 
בדור הסמוך לישו!), אבל מעשידהנסים לא היו לחכמי-הפרושים עיקר: 
על הלל ושמאי, למשל, אין התלמור מספר נסים כמעט כלל (אך 
יוסף בן מתתיהו יודע לספר, ששמאי או שטעיה חזה עתידות 
בדבר הורדום) לישו היו הנסים עיקר גדול, מפני שבלא זה 
לא היה מושך אחריו את העם הגלילי הפשוט, כבר ראינו, כמה היו ארץ- 
ישראל בכלל וה גל יל בפרט מלאים--מסבת המלחמות הארוכות והמהומות 
הגדולות והלחץ הנורא של הורדום והרומיים - בני אדם חולנים 
וכואבים, מרוגזידעצבים וחלושי-נפש (,ניווראַסתיניקים" וגם. ,פסיכאַסתיניקים"), 
המלחמות, המהומות והלחץ הרבו עניים ‏ ומדולדלים ויורדים | מנכסיהם 
ופועלים בטלים ; ועלדידי כך נתרבו בארץ-ישראל בכלל ובגליל בפרט 
(מפני שהגליל ‏ היה רחוק ממרכז השלטון המדיני וההשפעה ההרוחנית 
כאחד) 4 בני"אדם | עצבניים, = וביחוד נשים היסטיריות = וכל מיני לקויים 
במחלות-העצבים, | משותקים ונכפים ומשוגעים למחצה, לשליש ולרביע 
(מה שקורין בימינו ,מאַניאקים" ו,מאטואידים'?), ובימים ההם היו חושבים 
גם בנידאדם משכילים וקרובים" לחכמתזיוון ‏ כיוסף בן מתתיהו את 
חולי"העצבים ואת המשוגעים לבני-אדם, שנכנסו בהם | שר או ,מזיק', 
או ,רוחדטומאח" (,דבוק' בימינו). | ואף בנידאדם משכילים כמותו היו 
מאמינים ב,סגולות" ובבני"אדם מוכשרים לעשות נסים ונפלאות. ובתלמוד, 
אף בחלקיו הקדומים, ‏ יש כמה ספורים על מחלות, שבאו מתוך פעולת 
השדים וה,מזיקים". ‏ השם ,מזיקין' עצמו כמה הוא מצוין! -- והרי כבר 
הוא | מצוי במשנה5). ואף רפואות בדרְךְ-נס | איגן ‏ יקרות"מציאות 
בברייתות הקדומות+). ‏ אין מן התימה, ‏ איפוא, שאף ישו עסק ברפואות 


1) יומא, ליט עיב; חגיגה:י ייז ע'ב;ן תענית, כ*ה ע'ב; בבא מציעא: ניט ע'ב. 

*) עיין למעלה, עמ' 148--149. ועוד. 

5) אבות: פיה, מיח. 

*) הספר היותר חדש והיותר שלם על הרפואה בתלמוד הוא של ,6₪55ז< .1 
ועיין גם-כן: ,ת5%61 0 .)\ ; 1911 תו|ז6 ,ת166:0 6ת6156טח1ג 11562-1ס1 
; 1903 50002275 ,6טח|18 תו 6תט %ה6ממ165%8 ת6ט6\] מן תו2ו166א ₪16 
8 507855578 ,ת656ש28267 4108615606 385 ,21808 .1. 
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בדרך נם כפרושי ויותר מן הפרושים הרגילים, | שהרי | בסתר-לבו כבר 
חשג אז את עצמו למשיח -- והמשיח הוא, לפי השקפת-זמנו, ‏ מחונן . 
בכחות שלמעלה מן הטבע. כל ארבעת האיווננליונים | מלאים וממולאים 
נסים ונפלאות עד אפס מקום. מרוב הנסים כמעט שאינה נראית תורתו 
של ישו, וביחוד במאַרקוס, שאינו מרבה בפתגמים של ישו. 

והפרובלימה | של מעשה-הנסים בהקפף-פעולתו של ישו היא קשה 
וסבוכה וכל כותב תולדות-ישו, מריים ארוס דרך דוד פרידריך שטרוים 
ועד | האחרונים | שבאחרונים, | מקדיש לה חלק הגון מספרוג). כי כשם 
שהמדע החדש אינו יכול לצייר מסובב בלא סבה, חיצונית | או פנימית, 
כך אינו יכול להפתפק בתשובה הקלה של ימיההאָנציקלופידיסטים, שכל 
הנסים המסופרים ‏ על ישו כעל גדולי-העולם בכל האומות אינם אלא 
בדויות, שגבדו בכוונה עלדידי ,כהנים ערומים". את כל הנסים והנפלאות 
המסופרים על ישו יש לחלק, לדעתי, להמשה פוגים אלה: 

א) הנפלאות, שבאו מתוך השאיפה לקיים איזה 
כתוב או להקות איזה נפיש, 

ישו בא במקום יוחנן המטביל, שנחשב ל אל יהו; ובכן צריך ישו 
לעשות נפלאות כאליהו הנביא וכ אל ישע תלמידו. והוא צריך להתדמות 
לאליהו לא רק במה שהוא מבשר-המשיח (הרי. כך נחשב בעיני רבים עד 
קיסריון של פיליפוס), אלא אף בנְסָיו: זולת מ שה (שהוא, קודם כל, 
נותן-התורה), אליהו ואלישע הם הנביאים הישראליים היחידים, שכל 
גדולתם נתנלתה במעשי נסים ונפלאות בלבד ושום נכואה כתובה לא 
הניחו אחריהם; וחוץ מזה, עשו נסים לפרטים ויחידים ולא נסים"סמלים, 
שיש להם ערך בשביל העם כולו אם אליהו ואלישע מחיים ילדים 
מתים-- אידאפשר שישו לא יהיה את בתו של יאיר. מארקופ ודע 
רק תחיה אחת זו)). לוקאַס מוסיף עליה את תחית הנער מעיר 
נעים*). ולסוף, יוחגן מספר באריכות על תחיתו של לעזר (אלעזר), 
שאצל לוקאַם אינו אלא שֶם של עני חשוב כמת, שנזכר במשל, שנשא 
ישו ובו אמר עליו, | שאחר מיתתו יכנס לגן-העדן4). -- אם אלישע, 


1) בפרטות על זה עיין: ז66 56166 6ב141756ת6ע75 216] ,014קקוא מק 
3 ,;165606. 16115%4)1061%]. 

:) מארקוס, הי, כ*ב--מלג; ועיון מתיא, טי, י*ח--כיו. 

+) לוקאָס, זי, י''א--י%ז ; נ ע יי ם נזכרה בב"ר, פצ'יח. 

+) השוה לוקאס, ט"זי י''ט--ל*א, אל יוחנן, י*א, א'--מ*ו. 
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תלמידו של אליהו, מרבה את השמן שבאָסוּך אחד עד כדי למלא ממנו 
כלים הרבה ולשלם את החוב של אשה מנשי בנידהנביאים ובע שרים 
לחם שעורים הוא משביע מאה איש, עד שאף מותירים הם מן הלחם'), 
מוכרח הדבר, שאף ישו ישביע בח משה ככרות לחס ושני דגים כחמ שת 
אלפים איש ועוד יותירו | שגים"עשר פלים של פירורים, כמספר 
שבטידיש ראל, שהרי ישו נדול מאלישע. | ונם זה מוכפל בדמיונם 
של התלמידים או של תלמידידהתקמידים : בפעם השניה משביע ישו 
בשבעה ככרות-לחם ומעט דגים כא רבעת אלפים איש, שעוד מותירים 
הם שבעה דְוָדים של פירורים?), הדבר ברור, שלפנינו כאן חקוי לנביאים 
עושי"הנפלאות היותר גדולים, | ישו, שהוא גדול-הנביאים ויותר מנביא 
בעיני תלמידיו (כיוחנן המטביל בעיניו של ישו), צריך לעשות נפלאות 
כמותם, ואף הרבה יותר מהם.- 

אנל לא רק חקוי למעשי-הנביאים יש כאן. את כל דברי-הנביאים, 
שיש בהם איזו פליאה, חשבו בימידישו למכוונים אל ימות-המשיח. ואם 
נאמר על ימות"המשיח: ,אז תפקחנה עינידטוָרים ואזני"ְחַרשים תפָתחנה ; 
אז ידלג כאיל פסח ותרון ‏ לשון-אלמים"*), --הרי מוכרח הדבו, שישו 
יהא פוקח עורים : ומשיח אלמים, מרפא פסחים ומקים טשותקים ורופא 
חולים מכל המינים, שהרי הוא מטיף לעם: ,מלכות"השטים קרבה 
לבוא"-- ו,אותותההמשיח" בעל"כרחם שיהיו נראים בארץ ולעיניההעם. 

₪ ציורים פיוטיים, | שנעשו בעיני- התלמידים 
למעשיינסים. 

תלמידיו של ישו היו ברובם פשוטים ותמימים, בני ההמון, שרמיונו 
עז ותשוקתו לנפלאות נדולה ועצומה. ותלמידים כאלה מהפכים ש ל א 
מדעת ובלי משים כל ציור דמיני למעשה מלהיב את הרמיון. 
דונמה ברורה אחת לכך עדיין נשארה בידינו. | מארקום ומתיא+) 
יודעים לספר לנו מעשה משונה זה: ישו, | כשהיה בירושלים, בשבוע 
שקודם הפפח, היה רְעָב ועבר עלדיד תאנה ובקש תאנה להחיות את 
נפשו--ולא מצא, מפני שהעונה לא היתה עונת-תאנים כלל. 


1) מלכום אי, י"ז, י*ז--כ*ר ; מלכים בי, די, אי--5*ז ומ*ב--מיד. 
%) מארקוס. ו', ל*ר--מ*ד, וח', א'--פ'. 

:) ישעיה, ל*ה; ה'--ו'. 

+) מארקוס: י*א, י"ג--ו"ר וכ'--כיא ; מתיא, כ'א, ו"ט--כיא. 


2 יוסף קלוונר 
דבר זה מטעים מאַרקוס בפירוש; ואמנם, המעשה אירע, לפי מארקוס 
ומתיא, קודם הג"הפסה, שאז אין תאנים בתאנה. ולמרות דבר טבעי זה, 
שלא היו תאנים על העץ בשעה שאינן צריכות להיות, מקלל ישו את 
התאנה העלובה, שלא תשא עוד פרי לעולם--והתאנה יבשה מיר או 
למחר!-- ואולם ל וקאַס אינו יודע מ,מופת" משונה כזה כלל, הוא אך 
מביא אחר ממ שַליו הנאים של ישו: ,וישא מ ש לו ויאמר: איש אחד 
היתה לו תאנה נטועה בכרמו ויבוא לבקש בה פרי-ולא מצא, 
ויאמר אל הכורם: הנה זה שלש שנים אנכי בא לבקש פוי 
בתאנה הזאת ולא מצאתי--כרות אותה', וכ', וכו 1). הדבר 
ברור, שהנמשל היא כנסת-ישראל (או כת הפרושים והצדוקים), שאינה 
נשמעת לתורתו של ישו, ועלדכן ראויה היא לקציצה או להתיבשות. 
ושמא אין זה מספיק, הרי מביא מארקום עצמו במקום אהר1) 
כדברים האלה: ,ומן התאנה למדו נא את מ של-ה דבר" וכו'; ובמקום 
זה נאמר בלוקאם: ,ראו את התאנה ואת כל העצים, כי תראו אותם 
מוציאים את פרחם (ולא את פרים, שאינו בתאנה בעונה זו כלל 
וכלל), הלא ידעתם, כי קרוב הקיֶץ, כן גם אתם וכ', דעו, כי קרבה 
מלכות-האלהים"*). המשל הנאה נשתנה, איפוא, בחוג התלמידים או 
מחברידהאיוונגליונים | ונעשה נס משונה, | שיש בו גם עול גדול לאילן 
שלא חטא, שהרי מלא את תפקידו הקבוע, 


ג) הזיונות דמיוניים, 

החלק השני של הנסים, שעשה ישו, אינם אלא חזיונות רמיוניים, 
,האַלוּצינאַציות" של כפריים ודייגים פשוטים ותמימים, בני-המזרח, שכל 
העולם מלא נפלאות בשבילם. חזיון דמיוני כזה הוא הספור, שתלמידי- 
ישו היו ביםדכנרת בדוגית בלילה והוא, ישו, לבדו נשאר על היבשה, 
והרוח נשבה נגדם עד שנתיָגעו בשָיוּט, -- ובאשמורת הרביעית (בשעה 
שהיו. עיפים ויגעים ‏ ואחוזידשינה) ‏ ראו את ישו פתאום מתהלך על-פני 
יםדכנרת כעל פני היבשה 4). מ א רק וס עצמו אומרל), שהתלמידים חשבוהו 
ל,חזון דמיוני" (6 0675666 660%)--וכך היה באמת. אבל אהבת- 


1) לוקאסי י'ג וי--ט'. 

) מארקוס, ייג, כיח--כים. 

) לוקאס, כ*א/ כים--ל'א. 

+) מארקום, ו'י, מיז--ניא. *) שם, שם, מים. 
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הנפלאות נטעה בלבותיהם לאחר זמן את האמונה, שאמנם הכירו אחר-כך 
את ישו ושטו עמו ביחד בדוגית. וזוהי דונטה אחת מהרבה. 

דוי מעשים, שאך גראו כנסים. 

לסוג זה יחַשבו דברים, שאירעו באמת ולא היתה בהם שום 
נסיות, אלא שנראו לתלמידיו של ישו כנסים. כזה הוא, למשל, הספור') 
בדבר רוח"הסערה, שקמה בכנרת בשעה שישו ותלמידיו שטו בה בדונית 
והגלים זרמו אל תוך הדוגית, והתלמידים נבהלו, וישו היה ישן במנוחה 
באחורי הדוגית, -- ואז העירוהו התלמידים בפחדם משנתו והוא השקיטם, 
שיש לבטוח בה' ושלא להיות ,קטני"אמנה'; ואמנם, הרוח גח מזעפו 
והכנרת שקטה. כך היה הדבר בלא ספק, שהרי וגילה היא הכנרת 
להתגעש ולהסתער לפתע פתאום ולפתע פתאום אף תשוב בה הסערה 
לדממה, כמו שראיתי בעיני בשעה ששטתי על הכנרת באביב, שנת 
תרע'ב. ואולם בשביל תאבידנפלאות כהדייגים הגליליים הרי זה נס, שעשה 
ישו, כך דרכם של בניהההמון מאז ועד היום. בוודאי ידעה גם החסידות, 
ביחוד בימי הבעש"ט ותלמידיו הראשונים, נסים ונפלאות כאלה, שהרי 
אי"אפשר לחשוב את כל ספורי הנפלאות של ,צריקי""החסידים, שהראשונים 
שבהם היו אנשים כשרים ומלאי רוח"אמונה, לרמאות ואחיזת-עינים. על 
אמונה תמימה כזו מיוסדים אף ספורי"הנפלאות של שאר מיסדי הדתות 
או קדושי האמונות השונות. וכמה מרובים הנסים והנפלאות, שמיחס בעל 
,עלית"אליהו" ל הגר'א מווילנה, שחי אך לפני מאה וחמשים שנה 
לערך והיה שונא את החסידות תכלית שנאה! - - 

הו רפואת חולי-עצבים מכל המינים. 

הסוג החמשי והאחרון | של הנסים, שעשה ישו, הן ודאי רפואות 
מפליאות, שרפא ישו חולי-עצבים ממינים ‏ שונים. אין ספק, שישו היה 
בעל כשרון"של"השפעה שלא מן המין הרגיל. אילמלא כן, לא היו 
תלמידיו מעריצים אותו כל"כך וזוכרים ומשננים כל מלה, שיצאה מפיו, 
ולא היה זכרו חי כל-כך בתוכם ומשפיע כל-כך על כל הלך-נפשם 
וסדרי"חייהם ואף לא היו יכולים להשפיע מכחזכחו על אלפים ורבבות. 
היה לישו כשרון-של"השפעה זה, | שפוד יש בו, ענין | של מפתורין, 
שעדיין לא עמדו עליו הפסיכולוגים ‏ הרגילים והרופאים והטבעונים, 
שיודעים רק את חוקיההטבע הקבועים עד עתה עלדידי | מדעיההטבע. זהו 


1) מארקוס, די, ל*ה--מיא. 
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אותו כשרון של השפעה, שהיה, במדה אחרת ובצורה אחרת ואף 
בנטיה לצר אחר, ל מוּחַמר נביא"הישמעאלים ולנפוליון הרא שו 
קיסר"צרפת ).| כך | מספר הסופר ‏ הרומי | המשכיל | טאַציסום, 
שאספסיינוס-קיפר ופא באלכפנדריה סומא?). בני"אדם מחוננים 
כח"רצון | מיוחד | וחיים | פנימיים ‏ עצומים | ביותר | משפיעים | במבטם 
החודר או הרך ביותר או בבטחון הפנימי שלהם על חולי-עצבים ממינים 
שונים, ולפעמים -- אף על משוגעים גטורים. אם רפואתם שלמה היא 
או עוברת -- זוהי שאלה, שאין אנו יכולים לפתרה בדרך כלל. בתוך 
משלים שונים נכזקו במת יא*) שלשה פסוקים, שבהם מדובר על רוח" 
שומאה, שיצאה מן האדם ואחר"כך שבה אליו--ומצבו נעשה רע משהיה, 
וכי לא מן הנסיון | של עצמו הכיר ישו דבר זה, שנעשה בפיו משל 
וחידה? - 

ואולם ברור הדבר, שגם רפואה שלמה נתרפאו כמה וכמה חולי- 
עצבים ונשים היסטיריות | עלדידי | ישו בכח"השפעתו האישית המופלאה, 
ההיפנוטית+). אבל נפלא הדבר: מאַרקוס מטעים וחוזר ומטעים, שישו 
לא אהב לפרסם את הנסים שעשה. לאחר הדרשה המוצלחת, שדרש 
בשבת בכפר-נחום, התחיל ישו לרפא חולים בהצלחה טרובה, וביניהם 
רפא מקדחת את חותנתו של שמע ון, שר בביתה. נתרבו החולים הבאים 
להתרפא עלדידי ישו, וביחוד ,אחוזידהשרים", כלומר, העצבנים וההיסטיריים. 
ישו רפא הרבה מהם, ואולם, במקום לשמוח בהצלחתו ולהשתמש בה, 
,אינו נותן לשדים לדבר", כלומר, אינו מרשה לעצבנים, שנתרפאו על- 
ידו, לפרסם את נסיו, והוא בורח מכפר-נחום עוד בלילה הראשון לרפויים 
אל חורבה אחת ,להתפלל', כלומר, לתת דין וחשבון לעצמו על מעשיו 
ולבקש סיוע מאלהים. וכשרודפים אחריו שמעון וחבריו ומבקשים, שיָשוב 
אל החולים, אינו רוצה; | והוא בוחר לצאת ,אל העיירות (6466ה0גן0א) 
הסמוכות"5),. -- על המצורע, שהוא מרפא, הוא מצוה, שלא יניד דכר 


1) עיין על זה : תפחוס 1 --?ז6א5%911 16505 זה)0 ,ת 38 ₪ 161+2 .00 
3. לידי קיצוניות הגיע 1908 15ז8/ ,16505 66 016 8[6,1.2 ה8 5 -+6ה1. 

?) עיין: 81 ,10 .11156 ,5 ט+61 2 1 :6165 (5שת8518ק65/) +!אט[16 24660) 

) מתיא, י"ב, מ'ג--מיה. 

+) עיין: (6ז18₪%6ז6 ,1650 66ב2656) 16כ] ₪14 בג56 .תק 
5 -- 258 .55 ,1904 ה6שם|100; 065 86ת18ת2 .ט שתטזספז(] ,676 .ם 
'159--153 ,1 ,1921 ,85ט%ח15%6ז2). 5) מארקוס, א', ליר--ל'ם. 
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לשום אדם'). וכך הוא מצוה גם על הסומא) ועל החרש-האלם*). ועוד 
פעם אינו נותן לרוחות"הטומאה להלל אותו'). אך בדיקאַפוליס - 
בארץ נכריה ובין גויים, = גולה וגרדף--הוא נותן לגלות את נפלאותיו5), 
וכשהפרושים דורשים ממנו אות מכריע, אינו רוצה לתת אות כזה לדור5). 
במתיא ובלוקאסז) יש הוספה על זה: ,זולת אות יונה', שמתיא 
מבאר אותו על תקומתו של ישו לאחר שלשה ימים כמו שהיה יונה 
שלשה ימים במעיההדגה; אבל באמת הכוונה היא כמו בלוקאם--שאנשי-ניגוה 
חזרו בתשובה אף"על"פי שיונה הנביא לא עשה שוס נסים ולא נתן שום 
אותות, ואך שמעו אל קריאתו בלבד.--ובנצ רת, עיר-מולדתו, לא הצליח 
ישו לעשות נפלאות מפני שלא מצא שם אמונה, כמו שנראה להלן -- 
מכל הדבוים האלה נראה ברור, שהרפויים המוצלחים שרפא (ואף הן 
ברובן--אפשר, אך לזמן ידוע) היו רפויָן של מחלות-עצבים ומחלות-נפש, 
שאדם בעל כשרון-השפעה מיוחד במינו יכול באמת לנטוע בחולים בהן 
הרגשה נופנית ורוחנית הדשה. הוא עצמו מרגיש בדבר כשהוא אומר 
לאשה נרפאה אחת: ,בתי, אמונתך הושיעה לְך'5); כלומר: לפנינו 
מקרה של השפעה עצמית, מה שקורין ,אָבטופוּננְסטיון'. ולפרקים ישו 
עצמו משתדל, שלא יהא הנס גדול בעיני ההמון הסובב אותו והתאָב 
ל,מופתים'. במקרה הילרה של יאיו, שהכל חושבים אותה למתה, 
מקרה, שאפשר, הונחה ביסודו איזו מחלה, שגוררת אחריה התעלפות, 
הוא אומר: ,מה תהמו ותבכו? -- הנערה לא מתה, אך ישנה היא"?); 
וכשנתעוררה הוא מצוה ל תת לה לאכול. ואף כאן הוא מצוה: ,אַל 
יוָדע הדבר לאיש'%'). ואף לאחר נס-ההשתנות בקיסריון ‏ של פיליפוס, 
שנדבר עליו להלן, הזהיר | את תלמידיו, ש,לא יגידו ‏ מה שראו 
לשום אדם"::). 

רוב הכמי"הנוצרים חושבים, שדבר זה, שישו לא רצה לגלות 
את נפלאותיו,--דבר, ש מאַ רקוס מטעיטו פעם אחר פעם הטעמה יתרה 
ואין שום ספק בדבר, שהוא היפ טורי גמור, - בא מתוך אידרצונו 
של ישו, שיחשבו אותו ל,בעל-מופת" ויבכרו את מעשי"הנסים שלו על 

1) שם, שם, מיד. | ') שם, ח'י, כיו. - 5) שם, ז, ל'. 

+) שם, ג', ייב. ‏ 5) שם, ה', י*"ט--כ', 5) שם, ת', 'א. 

') מתיא, י"ב, ל*ט--מ'; לוקאם, י'א, כים. 

5) מארקוס, הי, ליד. 

י) שם, שם, ל"ם. | 15) שם, שם, מיג,. ‏ ') שם, ס', מי. 
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פני תורתו ותוכחות"מוסרו. אבל הדבר הוא יותר פשוםמ. לא תמיד הוא 
מצליח ב,נסים' והוא מתיָרא לעסוק בהם הרבה. הוא מתירא אף מפני 
גילוַיָם של אותם ה,נסים', שהצליח בהם, שלא יטיל עליו העם משא של 
נסים כבר יותר מדאי. פעם אחת, כשהביא לו אחד מן ההמון את בנו, 
ש,רוח אלם בקרבו" (כלומר משוגע, שהוא מתהולל, אבל אינו מדבר), 
כעם ‏ ישו ונער במביאיו 3), הרפויים הנסיים הללו היו, איפוא, קשים לו. 
אבל אידאפשר היה זולתם למי שרצה להשפיע על העם הפשוט ולהחשב, 
לכל | הפחות, ‏ לנביא | או מבשר-"המשיח-- לאליהו ‏ הנביא. והרי אף 
הסופרים לא הכחישו, שהוא עושה נסים, אלא שיחסו את הנסים 
לרוח"הטומאה *), -- ממש מה שאוטרים עליו התלמוד ( כישף") ו,תולדות 
ישו" --, או ,אמרו: בעלזזבול בו ועלזידי שר"השדים הוא מגרש את 
השדים" *). ,בעלדזבול" זה אינו, כמו שחושבים הרבה מחכמי-הנוצרים'), 
אל העולם העליון, | שנעשה אצל היהודים לשָר, | ככל-האלילים, מעין 
,בעל-מעון", טפני ש,זבול" הוא בספרות התלטורית בית-המקרש (,שפשטו 
ידיהם בזבול"*), או אחד משבעת הרקיעים 5). ואין גם צורך בהשערה 
האחרת, ש,בעל-זבול' בא בתור שם של גנאי, במקום בעל-זבוב', ו,זבול' 
הוא מן ,זבל" 1). כי יותר פשוט הוא לחשוב, ש,בעל-זבול' הוא קריאה 
משובשת מ,בעל-זבוב', כמו ,בליאר" (ב,חזון-הסיבילות', ועור+ מן ,בליעל", 
מאחר שכל הנסים של ישו וכל תהלוכותיו בזמן | שבין תפיסת יוחנן 
המטביל. ובין קיסריון של פיליפום מתאימים להמסופר על אליהו הנביא, 
בעלדכרחנו נאמר, שאף ,בעל-זבול' הנזכר כאן אינו אלא בעלזזבוב, 
שנזכר במקרא בקשר עם אליהו 5), 


)| מארקוס, םמ', יים. ‏ 5) שם, ג',לי,. +) שם, שם, כ*ב. 
+) הראשון שבהם היה החוקר הגדול תת₪80 ,6ו2וה6ת? 26 ,5ז076)/ 
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) חגיגה, ייב עייב. 
1) עיין על זה: 26--24 .55 ,ח6ו605-5006ז8\ ,65 [ 6223 .ק .ת. 
%) מלכים ב', א', בי, ו' ומיז. 


2. מרוםהצַלְחָתו של ישו. התְנְנשוּתו עם הַפְרוּשִים. 


לאחר הצלחתו בכפר-נחום יוצא משם ישו כמעט במנוסה, מיראה, 
שמא ידרשו ממנו נסים חדשים. והוא עובר ל,העיירות הסמוכות'. 
בוודאי הטיף אז בכרזים (כוראזין | באיוונגליון, חורבות ‏ כּרַזֶי | של 
עכשיו), שהיתה עיירה סמוכה לכפר-נחום, מהלך שעה מצפון לעיר זו, 
לא רחוק מן הירדן'). שם הוא דורש בבית-הכנסת, ‏ שנשתמרו השרידים 
הנפלאים של יורשו -- ביתדהכנסת, שנבנה על יסודו -- עד היום הזה?); 
ושם הוא גם מרפא חולים בהצלחה מרובה. אבל אף שם הוא מתיָרא מפני 
ההמון המרבה להמשך אחריו: חושש הוא, שמא ימשוך עליו את העינים 
יותר מדאי, האיוונגליוני היותר קדום שבידונו מעיד: ,והוא יֶצא והתחיל 
לקרוא הרבה ולהשמיע את הדבר (דבר מלכות"השמים), עד אשר לא 
וכול לבוא עוד אל עיר לעיני העם, וישב סחוץ לעיו 
במקומות של חורבה'5) לעניו רתף גורלו של יוחנן המטביל. 
מחוץ לעיר, בחורבות, רחוק מן השלשון המדיני, מן ה,תשחורת" ו,טובי- 
העיר', לא היה הדבר מסוכן כלדכך. 

מן העיירות הסמוכות הוא חוזר לכפר-נחום, שנעשה, הודות לביתם 
של שמעון וחותנתו, מקוםדמושבו התמידי. זוהי עיר סמוכה לְסָפֶר, ועל- 
כן יש בה ביתדמכס, כאמור. המוכם היה יהודי, ‏ לוי בן תלפי שמו. 
בתור מוכס, היה יהודי משכיל בטעם הימים ההם; וכנראה, היה לו גם 
שם"כנוי םתיא (מקוצר מן ,מתתיהו), שכך הוא נקרא באיוונגליון 
עלדפי מתיא *). או, אפשר, שמו היה מתיא (מתתיהו) | בן חלפי והיה 
לוי, ושני האיוונגליונים, | מארקוס ולוקאַס, החליפו את מתתיהו בן 
חלפי הלוי ב,לוי בן חלפי". זהו אותו תלמיר, שרשם, קלפי פפיים, 
את השיחות (,לוגיה') | של ישו, שהונחו ביסודן של כל שלשת 


1) עיון: 137--135 .55, .11ט4 2 ,1650 686/\ 6חט %6זכ) ,ם 3 םח 31 כ .62. 
ועיין גם למעלהו עמי 273. 

ל) עיין : ,ג24[|]8) תן חש6שַסקַתצ5 046ת ,26 ת2121 /ף .ט [ם 0 א 
2 55. ועין גם-כן: 6% נהטבהתז8תק24) ,תתגת ז0615%6 .8 
8 .ק /36%153106. 

%) מארקוס, א', טיה. +) מתיא: ט', טי. 
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תו | יופף קלוזגר 
האיוונגליונים, ואולם מקובצות הן בקבוצות מסודרות ומפוימות ביחוד 
באיוונגליון, שנקרא בוודאי מטעם זה על שמו: ,האיוונגליון | על-פי 
מתיא'). ישו קרב אליו את המוכס ואף היה מבקר בביתו. ובבית זה 
של מוכס, שכבר ראינו, כמה היו העם כולו, וחכמיו בראשו, שונאים 
אותו בתור בא-כחה של הממשלה הרומית-האדומית, | עד שהעמירוהו 
בשורה אחת עם גנכ ו,הֶרְג וּחָרֶם" (גזלן), היו ישו ותלמידיו מסובים עם 
מוכסים ‏ ופקידים עבריינים | (חמָאִים'), = ידידיו של | מתיא הלוי, שהריחו 
בריח ההשכלה היוונית-הרומית, ועל-כן היו חפשים מן המצוות, כהמוכסנים 
(ה, אַקציזניקים') ‏ בימי ניקולאי הראשון בבוסיה. הפרושים כעסו על 
זה הרי ישו עצמו נחשב לפרושי--ומה לו ולמוכסים חמסנים ועמיהארץ 
עבריינים ?--ועל זה מתנצל ישו בפתגם חריף ונאה: ,לא הבריאים צריכים 
לרופא, אלא החולים"?),. הוא | מכיר, איפוא, שהמוכסים והעבריינים הם 
,הולים', כלומר, מעשיהם אינם רצוים; אלא שרדוקא מפני כן צריך 
להתקרב אליהם. תשובה זו מניחה את דעתם של הפרושים, שהרי אי 
שום רמז באיוונגליון, | שהפרושים התרעמו עליה. אףרעל-פידכן בעיני 
המעולים שבהם לא שוב הדבר, שה,רבי" הנפלא, המטיף מוסר והמפליא 
לעשות, יש לו עסקים עם ,חלאת החברה היהודית". 

ועור רבר אחד לא הניח את רעתם. ישו מטיף לביאת-משיח. 
בעקבות המשיח אוחז ,חבלו של משיח": צרות וענויים, שתבואנה, אמנם, 
לא על המשיח עצמו (זוהי השקפה מאוחרת), אלא על כל העם, על כל 
העולם כולו, וככן צריך לבקש רחמים על העם ועל העולם, להתרחק 
מתענוני העולם הזה ולהרבות בצומות. ולפיכך צמו הפרושים המתפללים 
לביאת"משיח וצמו גם תלמידי יוחנן המטביל, מבשר-המשיה, שצפה 
לביאת"משיח. לא כן ישו ותלמידיו: שונים היו בנדון זה גם מן הפרושים 
ונם מיוחנן ותלמידיו, ישו ותלמידיו לא צמו, לא הלכו אל המדבר, לא 
נתפרנסו מחגבים טהורים ויערות-דבש, וגם מן היין לא הזירו עצמם. אף 
לביתדהמשתה היו הולכים, הפרושים והיוחנניים מתרעמים על זה וקוראים 
לישו ,זולל וסובא" (6מד6חסאזס 04א 6706ש) 5), ופונים אליו בשאלה: מפני 
מה אין תלמידיו צמים כמותם ?-- ועל זה מתנצל ישו בתשובה, שיש בה 


י) עיין למעלה, עמי 73. 
י) מארקוס, ב'/ טיו--ייז. 
) מתיא, ייא, י"טן לוקאס, ז', ליד. 
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,מליצה"חידות": ‏ ,איך ‏ יוכלו ב גידה חופ ה (₪906קט 00ד )| לצום 
בעור החתן עמהם?"'). דבור זה מתאים לגמרו להלכה הפרושית : 
,השושבינים ‏ וכל בני"ה חופה פטרין מן התפילה ומן התפילין (ואין 
צורך לומר, שאסור להם לצום) כל שבעת הימים (של החתונה) וכו'; 
ר' שילא אומר (דעת-יחיד): חתן פטור ובני"החופה חייבים"?). ורמז 
יש כאן למשיחותו: ,חתן דומה למלך"*); והוא -- מלך המשיח. אבל 
לא יותר מרמז. שאר הדברים, שבאו אחר דבור זה+), הם ודאי הוספה 
מאוחרת, שהרי אז עדיין לא נתגלה ישו בפירוש בתור משיח אף 
לתלמידיו ועל ענויים וצליבה לא חשב עוד, כוונת דבורו השנון היא : 
הרי מלכות"השמים קרבה לבוא, והיא שעת ששון ושמחה, כחתונה, 
והחתן הוא מלך-המשיח, שכבר הוא בנמצא (מי הוא -- אינו מגלה עריין, 
כמבואר ‏ למעלה), ועלדכן אין מקום עתה לצומות, שהרי שבעת ימי- 
המשתה פוטרים מכמה וכמה מצוות, ואין צורך לומר מן החענית. ובאותו 
מעמד הוא מרמז גם"כן, שהצומות של תלמידי-יוחנן, ככל שמירת- 
המצוות שלהם, אינם אלא הרכבת החדש על גבי הישן: תפירת מטלית 
חדשה על בגד ישן וקרוע ונתינת יין חדש בתוך נאדות ישנים ובלים5). 
כלומר: תוכן חדש צריך גם ללבוּש חדש. צריך לשנות את היהדות 
הפרושית שגוי עיקרי, ולא להוסיף על המצוות המעשיות של הפרושים 
עוד הוספה אחת בצורת תשובה ומעשים טובים לשם הבאת-המשיח. 
בדברים הללו יש רמז לבטול המצוות המעשיות ; אבל רמז, שאף תלמידיו 
לא הבינוהו, ואין צורך לומר תלמידי"יוחנן והפרושים. ולמרות מה שיש 
יסוד. לחשוב, שהבטוי ,מצוות בטלות לעתיד לבוא"%) הוא יותר עתיק 
מן האמורא רב יוסף, שנמסר לנו מפיו, והוא מכוון לא רק על לאחר 
מיתה, כמו שיוצא מן הגמרא במקום שהובא בטוי זה,--לא נועז אף ישו 
עצמו כל ימיו להסביר את מליצתו בדבר ה,מטלית החדשה" וה,נאדות 
הישנים" ולהגדירה בתור תורה הרשה. הוא נשאר שקוע בתורה 
הישנה, הוא הוסיף לקיים את המצוות המעשיות כיהודי פרושי גמור עד יומו 

1) מארקוס: ב', י"ט, 

) תוספתא, ברכות, ב', י'. ועיין גם-כן ברכות, ייא עיא; שם, טיז ע'א. 

5) פרקי רי אליעזר, סוף פפ"ז. 

+) מארקוס, ב', המחצית השניה של פסוק ייט ופסוק כ'. 


5 מארקוס, בי, כ*א--כ*ב; מתיא, טי, טיז--ייזן | לוקאס: ה' ל'ו--ליט. 
%) נידרה, ס"א ע*ב. | 
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האחרון. אף וויל ה ויזן מוכרח להודות. ולומר: ,ישו לא היה נוצרי, הוא 
היה יהודי". ‏ אילמלא כן, איהאפשר להבין בשום אופן, האיך היו יעקב, 
אחיו של ישו, ושמ עון כיפא, הראשון בתלמידיו, נלחמים ב עד 
שמירת המצוות המעשיות ונגר פוילום, שלא ראה את ישו והחליט 
לבטל את המצוות המעשיות כדי להכנים גויים נכריים תחת כנפי האמונה 
בישו בתור משיח. ואולם, מצד אחר, אילמלא היו רמזים. לבטול היהרות 
הפרושית, המעשית, בדבריו של ישו, לא היה רעיון כזה עולה על דעתו 
של שאול הטופי ולא היה מצליח לשימו חוק בנצרות. אבל אל 
ענין זה אשוב עוד להלן. 

לעת-עתה עדיין לא פרצה מחלוקת גל ויה בין ישו ובין הפרושים. 
והעם בהמוניו היה נוהר אל ה,רבי" הפרושי, שהיה נאה דורש, במשלים 
נאים, ‏ ולא היה מכריח להיות נאה מקיים -- את כל המצוות ‏ בכל 
פרטיהן: זה ה,רבי", ש, עולו נעים ומשאו קל"ג), נהרו אליו המונים מכל 
הכפרים והעיירות הסמוכים. אלה היו בני | ,עם-הארץ" -- דייגים פשוטים 
ו,אכרים זעירים', ואפשר, אף מוכסים-גבאים (גוביהמכס) נמוכים ופקידים 
קטנים | ופועלים ושכירים, וביניהם ודאי בטלים מעבורה לא מעט, כמו 
שמתארם ‏ ישו באחד ממשליף). פה ושם היה ביניהם גם איש עשיר, 
ולעתים רחוקות--אף פרושי תלמיד-חכם. אחר מתלמידריו של ישו 
היה ממפלגת ה,קנאים", שכפי שראינו6, היו פרושים ברוחם ואך רצו 
ל,קרב את הקץ' -- את ביאת-המשיח, באופן אקטיבי, בחרב בכף. כל 
אלה היו כמעט כולם עניים ברעת"התורה, = ,עמיההארץ" במובן התלמודי, 
אבל מבקשי"ה', עְנָוים | במוסרם ונלהבים באמונתם. | לא היו עכריינים 
בכוונה, מתוך כפירה או הפקרות, אבל, לפי פתגמו של הלל לא 
עס"הארץ חסיר'4), לא היו מקיימים את המצוות בדקדוק כהפרושים (השווה 
,עם"הארץ" ו,דמאי": עם"הארץ חשוד על המעשר, מתוך בורוּת ורשלנות, 
אבל לא מתוך כוונה רעה). בחבורתו של ישו היו גם נ ש ים, צעירות וזקנות 
יותר, | גרויות-עצבים ובעלות לב טוב, להוטות אחר נסים ואחר מעשים 
טובים כאחד. ביניהן | היתה מרים המגדלית, כלומר, מעיר מגדל(א), 
שנזכרה למעלה, זו שישו גָּרש ממנה ,שבע רוחותי, כלומר, שהיתה עצבנית 


1 מתיא, יייא, 90 :) שם, = ג'--ן'. 
+) עיין למעלה, עמ' 208. 
+) אבות/ פיב, מייה. 
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ער לשגעון, אשה אחת בשם שושנה, מרים, אמו של יעקב 
הצעיר ושל יוסי, ושלומית!) ואשה אחת יוחנה (שםינקכה מן 
יוחנן, והוא השם ,יאַכנע', ‏ שנשתמר בלא ידיעת מקורו העברי בין יהודי 
פולניה וליטה עד היום), ,אשת האפיטרופום של הורדוס, כוזא", כלומר, 
אשת פקיד-האוצרות של הורדוס אנטיפס, ובכן--אשה עשירה; ולוקאַפ 
מעיד, שהנשים הללו ו,הרבה אחרות הנאוהו מנכסיהן" ?). ובוודאי נהנה 
מזה לא ישו בלבד, אלא אף תלמידיו, ואף בזה היה כח-מושך ידוע, 
דוגמת ה,שלחנות" של ,צדיקי"-החסידים בימינו. מובן, | שזה לא היה 
עיקר. בעיני התלמידים, 

וזולת התלמידים והתלמידות הקרובים אליו היה מלוה אותו ,עם 
רב מן הגליל"6. בזה אין ספק. ואף אם הכתוב הבא אחר זה + ,ומיהודה 
ומירושלים ‏ ומאדום ומעברדהירדן ‏ ומסביבות ‏ צור וצידון' ,6‏ ודאי נוסף 
אחרהכך, אף"עלדפידכן אין ספק בדבר, שמספרם של הנמשכים אחריו-- 
וביניהם היו מועטים אף מחוץ להגליל, שהרי תלמידו ,יהודה אישדקריות" 
הוא מיהודה- היה גדול בערך, עד שהיו הלחץ והדחק בקרבתו של 
ישו גדולים ‏ מאד. כדי להנצל ממנו היה ישו יושב בדוגית והעם היה 
עומד מרחוק ושומע את המשלים והתורות, שהיה ישו משמיע מתוך 
הדוגית. ופעמים שהיתה עוברת שורה של דוגיות על פני ים"כנרת, באחת 
היו יושבים ‏ הוא ותלמידיו היותר ,מקורבים" ובדוגיות אחרות היו יושבים 
שאר התלמידים והתלמידות ואנשים מן העם, וישו היה מלמדם את 
תורתו במשלים נאים ובפתגמים שנונים בלב הכנרת, בתוך מי"התכלת 
הנפלאים, למראה החופים הפורחים של הגליל התחתון. גוזמה היא, 
שהגיעו שומעיו לארבעה ואף לחמשה אלפים איש (באגדה על חמשה ושבעה 
ככרותה הלחם)5); אבל אין פפק בדבר, שבימים הראשונים לפעולתו 
בגליל היה ההמון ההולך אחריו מרובה כל-כך, עד שלא היה מקום 
לעמוד אף לפני הפתח%) ועד שהיו דוחקים את ה,רבי""). ולא עור, 
אלא שהרבה העם להטרידו בבקשותיו, כאֶת ,רֶבָּי"ההחסידים, ,עד כי לא 
יכלו (ישו ותלמידיו) אף לאכל לחם"*). ופעמים ‏ שהיו רוצים להסתתר 
מן ההמון והיו משָייטים בדוגית אל איזו חורבה לשבת שם בדד ולנוח; 


י) מארקום, ט"ו, מ"א. ‏ 5) לוקאס, ח' ב'--ג'. ‏ 5) מארקוס, ג', ז', 
+) שם, שם, ח'. 5) שם, וי, מ"ד וח', ט'. 5) שם, בי, בי. 
') שם, ג', ט'י והי, כ"ר ול"א. 5) שם, ג', כ'; ו', ל"א. 
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אבל העם היה וודף אחריהם1), זו היתה התקופה היותר ‏ טובה בימי- 
פעולתו, אם אפשר לקרוא בשם ,תקופה" לשבועות אחדים, .ולכל היותר, 
לשנים-שלשה חדשים. ישו השיג אז את מרום-הצלחתו. הוא היה אז 
באמת כחתן בשבעת ימי-המשתה. והימים המועטים, אבל הטובים, הללו 
הדביקו אליו את תלמידיו בזכר הנעים, שהשאירו בלבותיהם, עד שאף 
כשבאו ימיההרעה נשארו דבקים בו וכרוכים אחריו. 


כי מעט"מעט התקדרו שמיו הבהירים של ישו בעבים. כבר הטילו 
עליו צַל עניןדהמוכסים וענין"הצומות. הפרושים והשלטונות המקומיים לא 
היתה דעתם נוחה מהתהלכותו עם המוכסים והעבריינים | וממה שתלמידיו 
אינם צמים והם נרגלים בבית"המשתאות. לעומת זה היה ההמון ברובו, 
למרות מה שבכללו היה כרוך אחר הפרושים, נוטה אחר ה,רבי" המקל, 
ואולם ישו הוסיף להבדל מן הפרושים. פעם אחת אמר לאדם משותק, 
שנסלחו לו עוונותיו -- ודאי עלדידי יפוריו, = שהרי ,יסורין | ממרקין כל 
עוונותיו של אדם"); ודבר זה חשבו לו הפרושים. לחירוף וגדוף, | ,כי 
מי יכול לסלוח לחטאים זולת האלהים בלבדו?")-- השאר, הנס, שנעשה 
להמשותק, ונשיאת"משכבו, אינם אלא דברי-אגדה, שנוספו על עיקר 
המחלוקת | בין ישו ובין | הפרושים. פעם אחרת היו תלמידיו עוברים 
בשדה -- לדברי ל וק א פ, היה זה בשבת השניה לספירת-העומר, ובכן 
כשנה קודם הַצְלְבוּתוּ, | זמן מועט לאחר שהתחיל בפעולה -- וקוטפים 
מלילות דרך-הליכתם, ‏ אם כדי לעשות להם דרך בקמה או כדי לאכול 
את החטה החיה מתוך רעבון (לפי התשובה נראה, שהדבר האחרון 
עיקר), | הפרושים (או הכהנים) הוכיחוהו על זה. והוא השיבם, כפרושי 
גמור, | בראיה מן הכתובים -- מףוד ואנשיו, | שאכלו בנוב את לחם- 
הפנים, שמותר לאכלו רק לכהנים, מפני שהיו רעבים. אגב: ישו או, 
יותר. קרוב, | האיוונגליונים החליפו כאן את אחימלך באביתו, כמו 
שהם מחליפים מלות ובטויים שלמים בפסוקים, שהם מביאים מכתבי-הקורש, 
כנראה, בעל-פה *).--ובהזדמנות זו הוציא ישו את המשפט החרוץ: ,השבת 
= = )) מארקוס, וי, ל''א--לייג. 

) ברכות: ה' ע'א. 

) מארקוס, ב', ג'--ז'. ‏ 5) לוקאסי וי, א'. 

*) עיין על זה: ,.606 6221180 |ת2355800 160206 205 ,ת ג 0 15 ש ג 6 .כ 
7 .55. 
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ניתנה בשביל האדם ולא האדם בשביל השבת'), זוהי השקפה פרושית 
גמורה, אחד מן התנאים, ר' יונתן בן יוסף, תלמידו של ר' עקיבה, 
אומר: ,השבת מסורה בידכם ואין אתם מסורים בידה"); ור' שמעון 
בן מנסיא, תלמיד תלמידו של ר' עקיבה (תלמידו של ר' מאיי, 
שהיה תלמידו של רי עקיבה), אומר: ,לכם שבת מסורה ואי אחם מסורים 
לשבת"6). אףדעל-פידכן לא היה. שום פרושי מסכים להוציא מזה, שמותר 
לקטוף מלילות בשבת. 

אבל ביותר נתרעמו הפרושים על ישו כשָרְפא בשבת אדם, 
שיבשה ידו אמנם, עלדפי המסקנה התלמודית, לא רק ,פקוח"נפש דוחה 
שבת', אלא אף ,ספק גפשות', ‏ ור' שמעון בן מנסיא הנזכר, | שאמר 
,לכם שבת מסורה ואי אתם מסורים לשבת", כָּלַל את הכלל המושכל: 
,חלל עליו (על האדם) שבת אחת כדי שישמור שבתות הרבה"*). ואולם 
מחלה שאינה מסוכנת כלל אסור לרפא לכל הדעות; והם שנה מודיעה 
כפסק"הלכה, שלמשל, ה,חושש בשיניו לא יגמע בהן את החומץ, אבל 
מטבל הוא כדרכו, ‏ ואם נתרפא -- נתרפא*), = ישו (או האיוונגליון) | לא 
צדק בשאלתו, ששאל את הפרושים: ,אם מותר בשבת להציל נפש 
או להמית?'6), שהרי הצלה"נפש רוחה את השבת בלא שום פקפוק, 
כאמורן אבל אין ספק בדבר, שהפרושים התרעמו על ישו, שרפא בשבת 
בלא תשומת-לב למהותה של המחלה, אם קלה או קשה היא. ומאז 
התחילו רואים בו, | שעד עכשיו היה להם אך ,רב" פרושי, | שיש לו 
דעת-יחיד באיזו שאלה דתית (דבר, | שלא השגיח בו אדם בארץ"ישראל 
בתקופת המחלוקת בין בית-"שמאי ובית-הלל), אדם מסוכן לדת 
ולמפורת-אבות. ואף הרְשות המקומית נתנה בו עיניה לרעה, 
מאַרקום מספר אחר הויכוח בדבר הרפוי בשבת: ,ויצאו הפרושים 
וימהרו להתיעץ עם אנש י"הורדוס (ששש11006' שד 6דפון) | לאבדו"?). 
הלא העיר כפר-נחום וסביבותיה סמוכות הן ל ט בר יה, שהיתה העיר הראשה 
של הורדוםס אנט יפם, ולפי השקפת הזמן ההוא, כל התנגדות להמקובל 
באומה היא גם התנגדות להרְשות, שהרי הדת והמדיניות לא היו מפורדות 


1) מארקוס, ב', כיג--כ"ח. 2) יומא, פי"יה ע"ב. 

) מכילתאי כי תשא, פיא, הוצאת ר"מ איש-שלום, ק*ג עיב. 

+) יומא, פיה ע'ב. 

*) משנה, שבת, פי"ד, מיד. 5) מארקוס, ג', ד'. ') שם, ג', ה. 
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באותו זמן זו מזו, | אם אדם הוא נגד ,מסורת-אבות', פופו לעורר את 
העם גם נגד השלטון. ובפרט בגליל התחתון, שהיה אז יוַרָה רותחת 
של סיעות מדיניות ודתיות כאחת. | 

זוהי נקודה חשובה בפעולתו של ישו כי, ביחד עם עינם הרעה 
של הפרושים ושל הרְשות בישו, אף העם מתחיל ,להתקרר" אליו, הרי 
העם מעריץ את הפרושים, באי"כחה של המפלגה הדימוקראטית בישראל; 
ואף את ישו כבד והעריץ ‏ בת ור פרושי, -- אמנם, בתור ,רבי" פרושי 
מַקֶל, | ממשל משלים ומרפא חולים ועממי ביותר. | אבל הנה הפרושים 
משניאים ‏ את ישו על העם, הם אומרים עליו, | שהוא עבריין ומתהלך 
הוא | עם עבריינים--מוכסים וחוטאים ונשים משוגעות. ולא עוד, אלא 
שאף רפוויו באים ממקור לא-טהור: ,דבוק" יש בו בעצמו, -- דבק בו 
שר"השדים בעל-זבוב, ועלדידו הוא מרפא חולים, -- בעל"זבוב זה, 
שאָליהו הנביא נינה כל-כך את אחזיהו מלך-יהודה על שבקש 
להתרפא. עלדידו, | דברים אלה של הפרושים משפיעים, קודם כל, על-- 
אמו ואָחיו של ישו (אביו, כנראה, כבר לא היה אז בחיים). הם שומעים 
את כל המסופר על ישו שלהם ומחליטים, שצריך להשיבו מדרכו 
המשונה. אפשר, שסבלו עלדידי מה שישו עזב את אומנותו -- הנגרות- 
הבנאות, -- שהתפרנם בה ותמך בשכרה גם בהם; ואפשר, לא נעים היה - 
להם לשמוע מה שדברו עליו שונאיו המרובים, שלגלגו עליו ותארוהו 
כעושה | מעשי-טירוף"הדעת. מאַרקום שמר לנו ידיעה קצרה, שאין 
להעריך את כל ערכה: ,וישמעו קרוביו (00709 סקסה ו0) ויְצאו לת פסו 
(0%ד020 וס ד00), כי אמרו, שיצא מדעתו (956 1")0₪6), פראַזה קצרה 
זו מפיצה אור על מעשיו של ישו ועל היחם אליהם מצד האנשים 
הקרובים אליו ביותר. מעשי-הנסים שלו לא נטעו בלבכות אמונה שלמה 
בו ובוודאי ראו בהם אחיזתדעינים של מתהולל |,בעל-מופת', שהרבה 
כמותם היו אז בגליל, ‏ כמו בארץ"הקדם בכלל. תהלוכותיו עם המוכסים 
ועמידהארץ | והנשים נראו מתמיהות וקרובות למעשי-דשגעון; וההתנגדות 
של נגרדבנאי פשוט זה אל המקובל עלדידי חכמי-האומה גראתה אף 
היא כטירוף"הדעת, ובכן רצו אמו ואָחיו לקחתו הביתה; ואם יהא הכרח 
בדבר -- אפילו בחוזק"יד, הם רצו להשיבו אל אומנותו ואל חוג"משפחתו: 
ישכח את ,שגעונותיו" וישוב להיות בן ואח טוב ואומן חרוץ ומפרנס 


1 מארקוסי שם: כיא. 
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את עצמו ואת ביתאביו. -- ואולם מרוב הלחץ והדחק של המון-העם, 
שסבב אותו מכל צד, כאמור, לא יכלו אמו ואֶחיו לגשת אליו. ובכן 
עמדו בחוץ ושלחו לקרוא לו ,כבוּדדאֶם', שהיה גדול בישראל (הוא בא 
ב,עשרת הדברות" בשורה אחת עם ,כבוד"אב"),| דרש, שיצא ישו אל 
אמו לקול-קריאתה, אבל הוא יָרע, כנראה, את יחוסם של אמו ואֶחיו 
אליו והבין את תכליתדבואם. על-כן לא רצה לצאת אליהם, ובקשי"לב 
בלתי"מצוי אצל אדם רך, כמו שמתארים אותו האיוונגליונים, ביחוד ביחפ 
לאֶם, ובתנועתדיד | כלפי היושבים לפניו אמר: ,הנה אמי ואַחי! כי כל 
העושה וצו;-האלהים הוא אחי ואחותי ואמי!"1), בשוי זה, שהוא 
קשה וחריף ביותר מצד אחד ומרומם וגדול מצד שני, כבר הוא ידוע 
לנו מן המקרא. בבר כת-מ שה נאמר על שבשללוי: ,האומר ל אביו 
ולאמו: לא ראיתיו! ואת אָחיו לא הכיר ואת בניו לא יָדע, כי שמרו 
אמרתך ובריתך ינצורו*). | אבל גם ווך מיוחר ביחם | לאם אין כאן. 
וכבר הזכרתי, שהוא מרבה לדבר על אהבת-אב ואינו מזכיר אהבת-אם 
כלל.--איך שיהיה, ישו נפרד ממשפחתו ל ע ול ם. אך האיוונגליוני יוחגן 
מזכיר את אמו בשעת"הצליבה; בסו'נאופטיים אין זכר מכאן ואילך ליחס 
כלדשהוא בין ישו ובין קרוביו. אך לאחר שנתיסדה הכנסיה הראשונה, 
זמן ידוע אחר הצליבה, נתקרבו אליה אמו ואָחיו, ושנים מהם - יעקב 
ושמעון-היו בין ראשיה הראשונים. ואני חוזר ומטעים מה שכבר העירותי : 
הם היו אחים מ מש לישו ולא בני אחות-אמו או אחים"חורגים, כמו שרצו 
להוכיח חכמים נוצריים שונים, שנתעוררו לכך, מרעת או שלא מרעת, על- 
ידי. מה שלא נעים היה לכנסיה הקדומה להודות, שאחר הלידה הנסיית 
של ישו ילרה מרים עוד בנים לבעלה בדרך-הטבע. 

אז מתרחק ישו -- מיראת הפרושים וה,הורדוסיים' -- אל יםדכ נרת. 
לא עוד מטיף הוא על שפתהים, אלא מתוך הים גופו- מתוך 
דוגיות, באופן שקשה לתפסו בתנאי-המשטרה של אותו זמן. ההמון עומד על 
היבשה ושומע אותו משם6. פעמים, שאינו נכנס לעיר, אלא יושב 
מחוץ לעיר, באיזו חורבה או באיזו שכונה נדחת, ששם אין שום אדם 
משניח בו. ‏ לשם באים שומעי שמעו, שאינם מרובים עוד כקדס, אך 
עדיין מתקבצים גם הם בהמונים הגונים, והוא דורש לפניהם במשלים, 


%) מארקוס, שם: ליא--ליה. 
3) דברים, ליג, ט'. ') מארקוס: די, אי. 
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בזהירות, = מתוך הכרה, שעדיין מסוכן לדבר דברים ברורים בדבר מהות- 
המשיח, ואין צריך לומר בדבר משיחותו שלו, של ישו, אבל בתקוה חזקה, 
שסוף"סוף ‏ לא ישאר הנר ,תחת האיפה או תחת המטה', אלא יאיר 
במנורה | לכל הבית; כלומר: שבעוד זמן ידוע יתגלו הדברים הסתומים 
ויעַשו מובנים לפל, כאמור למעלה. ; 

והוא מנסה אז נסיון נועז. | הוא הולך אל עירדמולדתו ץד 66) 
(00700 018000000 -- אל העיר נצרת, שכנראה, לא היה בתוכה מיום 
שיֶצא ממנה כדי להטבל עלדידי יוחנן. אחר שבאו אמו ואֶחיו ,לתפסו" 
מפני שחשבו, ש,יצא מדעתו", רוצה הוא להראות להם את כח-השפעתו 
על העם בעירם. או, אפשו, צַפָּה לחזק את השפעתו, שנתמעטה קצת 
אחר התנגשותו עם הפרושים, במקום שהיו לו קרובים וידירים ומכרים. 
ולפוף, אפשר גםדכן, שבדרך סבובו ,בעיירות הסמוכות" לכפר-נחום אי- 
אפשר היה לו לשטות מעל נצרת." קשה לקבוע את סדרההמאורעות 
באיוונגליונים, ואפשר שישו היה בנצרת קודם שבאו אמו ואחיו לתפסו, 
איך שיהיה, הוא בא לנצרת ל א חר שכבר התחילה פעולתו בכפר-נחום : 
דבר זה יודע גם לוקאַס, שמספר על הבקור בכפר-נחום מיד אחר 
שהתחילה פעולתו של ישו בכללי). בשבת דורש ישו בבית-הכנסת 
שבנצרת, | לרברי לוקאַ6), קרא מתוך ישעיהו את הפרשה ס'א: 
,רוח ה' אלהים עלי, יען משח אותי לבשר ענוים, שלחני לחבוש לנשברי- 
לב, ‏ לקרוא לשבויים דרור וגו', לקרוא שנתדרצון לה". פסוקים אלה 
מתאימים בלמ למבשר-המשיח : הוא ,קורא שנתדרצון =לה"+), וביחד עם 
זה הוא | משמיע ישועות להמון-העם (ל,ענוים" = ו,נשברי-לב"). | ואולם 
תושבי-נצרת, שיָדעו אותו בתור נגר"בנאי פשוט, שירעו את אביו ואת 
אמו, את אֶחיו ואת אחיותיו, שבוודאי היו מספרים כמה דברים לא-נאים 
על כל אחד מהם, כנהוג בין קרובים בפרט, ובכלל בעיירה קטנה עם 
הרכילות ולשון-הרע שלה, -- תושבי-נצרת לא יכלו לצייר לעצמם, שיש 
בבן-עירם חכמה יתרה וכשוון לעשות גסים ונפלאות, ובפרט -- לבשר 


1) מארקוס: !/ אי. 

) לוקאס: די טיז--5י; ועיין ביחור שם, שם: ליג. ‏ 5) שם, שם. ייז--כיא. 

+) דרך אגב : על יסוד במוי זה היו מחליטים קדמוני-הנוצרים, שישו פעל 
רק במשך שנה אחת, ואולם אפשר גם להפך : לשנת-פעולתו באמת מצאו אסמכה 
3 3 הו / 
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את ביאת-המשיח : ,הלא הוא החרש (במתיא, י"ג, נ'ד -- ,בן החרש') כן 
מרים (כלוקאס, ד/ כ'ב-,בן יוסף') ואחי יעקב ויוסי ויהודה 
ושמעון והלא אחיותיו אתנו פה":). לוקא5?) מספר, שאמרו לו: 
,רופא, רְפָא את עצמך !" (לוקאס מביא, שישו אמר, שבוודאי כך יאמרו 
לו בנידעירו). ושני האיוונגליונים העתיקים אומרים: ,ויהי להם ‏ למכשול"). 
פירוש הבטוי בא בשני הפסוקים הבאים אחר זה: ,ויאמר אליהם יָשו: 
אין הנכיא נקלה כי אם בארצו ובין קרוביו ובביתו. ולא יכול 
לעשות שם כל גבורה" (שום מעשי-נסים) -- ובא הביאור לזה: ,מפני 
חוסר"אמונתם"). ‏ זוהי עובדה, שקשה להפריז על מדת-חשיבותה: מתוכה 
אנו יכולים להכיר את מהותם של הנסים, שעשה ישו, ואת היחס אליו 
מצד אותם בניההאדם, שהכירוהו מילדותו וראוהו במצבי-חיים רגילים. 
את המהפכה הנפשית, שנעשתה בתוכו, לא הכירו, ואותות ומופתים 
מעידים על שנוי עיקרי בכחותיו הנפשיים לא יכול לתת להם, הוא יצא 
מנצרת בפחידנפש -- לבלי שוב אליה עוד. 


1 מארקוס, ו', ג'. 

3) לוקְאָס, ר', כיג. 

*) מארקוסי ו', ד' ; מתיא, ייג, נ"ז. 

+) השווה מארקוס, ו', ה'--ו'י אל מתיא, ייג נ'ז--נ*ח. 


3. בָּחִירַתהַשְלִיחִים. הַתְנְגְשיות חָדְשות עַם הפרוּשים. 


מנצרת, שלא הצליח בה, הוא יוצא ללמד בכפרים, שמיובים שם 
האכרים והדייגים הפשוטים וקלי"האמוגה. | אבל מובן, שבהם בלבד אינו 
יכול להסתפק. הוא מבקש לו תלמידים קבועים, שהיו בעזרתו 
ויפיצו את תורתו ברבים. רואה הוא, שההמון הרב, הבא לשמוע לדבריו, הוא 
כמַשָפָָּ שמכנים בזו ומוציא בזו, שהיום הוא בעדו ומחר--בעד הפרושים 
שונאיו, והוא מוצא לנכון לבחור מקרב המון-השומעים מספר-אנשים, 
שהם כרוכים אחריו ביותר וקרובים לו ברוח. לפי המסורת האיווננליונית, 
בוחר הוא שנים-עשר איש, כמספר שבטי-ישראל; על זה 
הוסיף לוקאס1) עוד שבעים איש, כמספר אומות-העולם (על- 
פי ,לוח העמים" בבראשית י', ועל"פי התלמוד והמדרש). קשה לרעת, 
אם ישו עצמו קבע את המספר שנים"עשר או הוא נקבע. אחרדכך, על- 
ידי תלמידיו, | שהרי רשימת-השליחים (כך נקראים | התלמידים 
הקבועים, שאותם של ח בכל גבול-ישראל) שונה היא בארבעה מקומות?). 
אני נוטה לחשוב, | שאףעל-פידכן ‏ קבע ישו עצמו את המספר שנים- 
עשר, ראשית, מפני שסוף"סוף אין השנויים אלא בסדר השמת, וכל 
השמות עצמם, זולת אחד (במקום ,תדאי" או ,לבא" בא בלוקאס וב,מעשי- 
השליחים' יהודה בן יעקב, וחוץ מזה נקרא לוי המוכם במתיא--מת י א, 
וכבר שערתי'6, ששמו היה מת יא הלו ), מתאימים בכל ארבע הרשימות 
כאחת; שנית, מפני שהשמות שבכל הרשימות הם ברובם של בני"אדם, 
שלא נצטיינו אחר"כך בשום דבר,-- ומה פניה היתה לבדותם מן הלב?-- 
ולסוף, שלישית, הרי ישו עצמו הבטיח להשליחים, ש,כבריאה החרשה, 
כאשר יָשב בן-האדם על כסא"כבודו, גם אתם תשבו על שנים-עשר 
כסאות לשפוט את שנים-עשר שבטי-ישראלל"). ומקום זה 
במתיא אינו | מזויף, שהרי בתור ‏ ,ברדאנש" (בן7אדם) חשב ישו בעל- 

1) לוקאס. יי א'. 

*) מארקוס, ג', טיז-- י"ט; מתיא: '/ בי--די ;| לוקאסי ו', ייר--טיזי | ומעשי- 
השליחים: אי, ייג. 

*) עיון למעלה, עמי 287. 

+) מתיא: י"ט, כייח. 
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כרחו. ' שיבוא ,עם. ענני-שמיא" ויניע עד ,עתיקדיומין" = | ביומיהרץ, 
ונכן חשב ישו בקשר עם משיחותו על שנים"עשר שבטידישראל, ועל- 
כן קבע בשבילם שנים"עשר שליחים. אלא שאחד מהם (,תדאי") או 
,לבא", שבארמית הם שמות קרובים במובנם זה לזה : ,תדאי" הוא מן ,שדים" 
בארמית ו,לבא" הוא ,לב" בארמית) נתחלף במרוצת-הזמן באחר (יהודה 
בן יעקב) מפני שלא הצליח בשליחותו, או מפני שנשתכח שמו; ואפשר, 
יהודה בן יעקב הוא שמו האמתי ו,תדאי" ו,לבא" אינם אלא כנוייו (,בן 
תדאי", ומפני הגסות שבמלת ,דדים" הוחלף ב,לב'--כנוי. יותר נאה לשליח), 

מכל שנים"עשר התלמידים הצטיין ש מעון ברדיוגה (אחרדכך 
,כיפא" או ,פָטרום'), | שהיה ‏ לו תפקיד ‏ עיקרי בתולדות-הנצרות. 
האיוונגליוגים | אינם חסים על כבודו כמו שלא חסו ספרידש מואל על 
כבודו של דוד, חביב"האומה. מיד אחר שישו רואה בו את ה,סלע" 
(,כיפא" בארמית, ‏ 4006 ביוונית), | שהאמונה במשיחותו תושתת עליו 
(עיין להלן), הוא קורא לו ,שטן". ובשעת-הצליבה כופר הוא בישו 
כדי להציל את נפשו. גם פוילום מתנפל עליו, מאשימו בצביעות 
וקלות"דעת וקורא לו ,אחי"השקר"). כנראה, היה אדם נלהב ובעלדדמיון, 
אָנרגי וטוב"לב, אבל לא היה רעתן ולא מעמיק, ואף תכונה של ,מהפך" 
ולוחם ער הסוף היה חסר. בפירוש נאמר עליו ועל יוחנן כי ,הדיוטות 
היו ולא בעליהחכמה"). וכאלה היו אף שאר השליחים. יעקב ויוחנן 
בנידזבדי הין רגזים וישו קרא להם ,בניהרְגְש" או ,בניהרעש", כאמור. 
פעם אחת רצו לשרוף כפר שומרוני, ‏ שלא קבל את ישו, אלא שהלה 
לא נתן להם לעשות כך'); ופעם אחרת רצה יוחנן לאסור אדם, שגָרש 
שדים בשמו של ישו -- ושוב לא נתן לו ישו לעשות כך, שהרי ,מי 
שאינו לצרינו לנו הוא"); דרך אגב, ההפך ממה שאמר ישו במקום 
אחר? ,כל מי שאינו עמי הוא נגדי'*). -- בין שאר השליחים ראוי לציין 
את שמעון הק נאי, שבטעות הוא נקרא בנוסחאות שונים של מארקוס 


1) שם עברי גלילי: ,זו שאלה שאל ר' יוסי בן הדאי איש-טבריה את רבן 
גמליאל* (דרך ארץ רבה: פיא). 

3) אל הגאלאטיים' בי די, וי*א--יייד. 

) מעשי-השליחים: רי, י"ג, 

+) לוקאס: טיו ניא--ניו. | *) שם: שם: מ"ט--ני. 

5) מתיאי ייב לין לוקאס: י"א בייג. 
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ולוקאס | ,שמעון הכנעני"!); וכבר אמרתי, שקנאי יכול היה להתחבר אל 
מבשר"המשיח, שהרי הקנאים היו כפרושים לכל דבר והאמינו באפשרות 
לקרב את הקץ יותר מהם, עוד ראוי להזכיר את תומא או תימא 
(וביוונית ד יד ו" מ ופ--תאומים), שאחר-כך היה למשל באיהאָמונו. על מ תי א- 
לוי כבר דברתי, על יהודה א יש-קריות עוד אדבר. כאן אעיר, שכפי 
הנראה, היה הוא היחידי בין התלמידים"השליחים, שבא מי ה וד ה, מעיר ק ריות, 
מדרום ל חברון (כיום , קַרִיַתָן', או ,קְרְאַתְיָה" ממזרח ל עזה), בעור ששאר 
התלמידים היו, כנראה, גליליים כולם?). האגדה מיחסת לישו ידיעה מראש בדבר 
מה שיעשה לו יהודה איש"קריות, | אבל הדבר ברור, שאילו היה ישו 
מכיר, | שיהודה זה מסוגל לבגוד בו ולטסרהו, | לא היה נותן לו מקום 
בין טובידתלמידיו. | בוחן-לבבות עד תכלית לא היה, איפוא, ישו למרות 
כל דקות"הרגשתו, | יהודה | בא אליו ממרחקים -- סימן הוא, שהוא אדם 
שלא מן המצוי ושנמשך לבו אחר התורה החדשה. דבר זה היה מספיק 
לישו לעשותו אחר מתלמידיו"שליחיו היותר קרובים לו. | שיש בתלמיד 
זה תכונה רעה במדה שהיא מַכְשַרְתו לִיעָשות בוגד ומופר -- לא הכיר 
ישו עד הרגע האחרון, כמו שנראה לחלן. 

את שנים"עשר התלמידים הללו שולח ישו, כשהוא עצמו: כבר 
נתיגע בהטפה ולאחר שנתרבו שונאיו, לדי שיטיפו הם על קרבתה של 
מלכות"השמים ועל הצורך בתשובה ומעשים טובים. ובפירוש הוא מצוָה 
אותם: ,אל דרך הנויים אַל תלכו ואל עיר-השומרונים 
אל תבואו! לכו אל הצאן האובדוה. א ש%)))) 
ישראל"*), בשום דבור לא הובלטה יהדותו של ישו כמו בצווי ברור 
זה, הוא--יהודי | לאומי ‏ כָכל היהודים, | מלכות"השמים היא אך בשביל 
ישראל ; הגוים ,יפָפחו אל ביתדיעקב" אחר-כך, יהיו ,גרים גרורים לימות- 
המשיח'+). -- שנים"שנים הוא שולח את השליחים לעיירות שונות. אין 
הם צריכים לקחת בדרך ,לא תרמיל ולא לחם ולא מעות-נחושת (0046%)) 


1) הנופח האמתי 100000806 יכול להיות מן ,,קגאני" בעברית, ,קנאניא" 
בארמית: השווה? , [נשים] קנאניות" (ב"ר, פמיה). 0 

) נגר ההשערה של (54 .5 ,1650. 86(6זק5 667 מ6[פ0זק)5 65 ת+1ט הת 56, 
ש,,איסקאריוטה" בהרגום הסורי (,,סכריוטא", זכריוטא'") הוא 6ף00000 (סיקריקין), 
עיין: 3 .וחתה ,265 .5 ,050 0/6826 0תט 66זכ) ,ת8 ת81כ. 

3) מתיאו + ה/--1. 

*) עבודה. זרהו גי שיב, 


ישו הנוצרי ג > 


בחגורה'" (באפונדתם, השווה: ,הרי מאתים זוז קשורים באפונדתי") 1)/ 
אלא6 מקל בלבד, אפילו שני חָלוּקִים אפור להם לקחת עמהם. בכל 
מקום צריכים ‏ הם לחקור ולדרוש, ‏ מי מוכשר לקבלם; ובעיר, שלא 
יתקבלו בה בסבר פנים יפות, חלילה להם לשהות הרבה: ,ינערו 
את עפרה מכפותרגליהם", ‏ כלומר, ‏ יעזבוה ויסתלקו מעליה כְּמָעַל העיר 
הנדחת,--ומתיא ‏ מוסיף, | שישו אמר להם, שמאחר שיהיו ,ככבשים בין 
זאבים", צריך שיהיו | ,ערומים כנחשים ותמימים כיונים" כאחד%), זהו 
רשוּם בתכונתו של ישו, שאין לזלזל בו. להלן נראה לא אחת, שלא 
היה רך ונוח ‏ ושמימי במדה שמציירים אותו הפניגורים ‏ שלו אפילו מן 
החוקרים הגוצריים החפשים. 

השליחים מחַזרים ‏ זוגות"זוגות = בכפרים ובעיירות הסמוכים וקוראים 
לתשובה. הם מצליחים. ושמחתם גדולה, שאף ,רוחות" הם מגרשים, 
כלומר, אף הם יש להם השפעה על חולי-עצבים. ואטנם, ידוע לנו מן 
הספרות התלמודית, שעוד בסוף המאה הראשונה או בתחלת המאה 
השניה לספה'נ רצה יעקב איש כפר-סכניא (או כפר"סמא) 
לרפא את בן"דמה, בךאחותו של התנא ר' ישמעאל, שהכישו 
נחש, בשם ישו)), אבל השליחים מרפאים אף עלדידי תרופות טבעיות : 
,ויפוכו בשמן חלשים רבים וירפאום", אומר האיווננליוני*) בתמימות. 

השליחים הצליחו וישו מרוצה הוא מאד6). אבל הצלחה זו במקומות 
שונים גורמת לכך, שמתחילים לדבר הרבה על ישו ועל תלמידיו. 


1) ירושלמיי ראש השנה: פיב, ה*א. 

%) במתיא: ייי יי, בא ,ולא" במקום ,אלא" שבמארקוס. וי, ח'; גם בלוקאס, טי, 
גי, כתוב ,ולא מקלות* (,,מטות"). אבל העיקר הוא כמארקוס : שני האיוונגליונים 
המאוחרים רוצים להגדיל את הבטחון של השליחים בישו שולחם: אפילו במקל אין להם 
צורך, כי ישו הוא עזרם ומגינם מרחוק. 

3) מתיא/ יי ט"ז. | הכרכורים, שכרכרו חכמי-הנוצריס לתרגם מלת שסגן2000 
לא ,ערומים": אלא באופן יותר נוחי בטלים לעומת המלים הברורות : 000846 0% 606 
והנגוד שבמלות ,,תמימים כיונים". 

+) תוספתא: חולין, פ"בי כיב--כיג ; עבודה זרה: כ"ז ע*ב ; ירושלמי, שבתי קרוב 
לסוף פיד ; שםי ע"זי פיבי היב. ועיין למעלה/: עמי 32--33. 5) מארקוסי \י, ‏ ו"ג. 

5) רוב החוקרים מחליטים: שאמנם, ישו בחר בייב הלמירים, אבל לא שלח אותם 
לערים אחרות בתור ש ל י חים : בכל עגין ה,אפוסטולים" נשתקפו המעשים של ראשוני 
הכנסיה הנוצרית ולא מעשי-ישו (עיין :+ .6 86ת8)ת .ט שתטזספז!) ,6 עץ 6 | .6 
0 ,1 ,%0005ח215%6)). ואולם עם זה מוכרחים נהיה לוותר גם על אמרות 
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אומרים עליו, ש,נביא" הוא, או הוא, כאחד הנביאים" (ש0ש00006ח /6ד 86 6006), 
כלומר: ‏ לא נביא ממש, אלא דומה לגביא (דוגמת מה שה,חסידים' 
חושבים את ,צדיקיהם'). ויש חושבים אותו לאליהו הנביא, שהרי 
מבשר"המשיח הוא. והרעיון האחרון מעורר את הורדום אנטיפס 
לחשוב, שלפניו יוחנן המטביל במהדורה חדשה, כלומר: כשם 
שהלה משך אחיין עם רב עלזידי ההטפה לקרבתדה,ק' ועלזירי כך 
נעשה מסוכן להרָשות האדומית-הרומית, אף ישו כך. האיוונגליוני מביע 
= רעיון זה במלות: ,וישמע הורדוס ויאמר: יוחנן הוא, אשר אנכי נשאתי 
את ראשו מעליו--הוא קם מעם המתים':), מובן, שמשכיל יווני פקח כהורדוס 
אנטיפס, שישו קורא לו ,שועל', | איהאפשר שיחשוב כך. זוהי מליצה, 
דוגמת ‏ מה שהיינו קוראים בזמננו לצוררדיהודים גדול בשם ז20ח06ח₪156 
1605 (אייזנמָנגר, | שקם לתחיה), מפני שפעולתו המזקת של זה 
דומה לפעולתו הנפסדת של הלה. חשד זה של הורדום אנטיפס נודע 
לישו--ו,הוא טאיץ בתלמידיו לרדת בדוגית ולעבור לפניו אל עבר"הים 
לבית-צייד ה 

ה,כפר. בית ציודה עלזיד גיניפר" נעשה על-ידי הורדוס פיליפום 
(בערך בשנה 3 קודם ספה'נ) ,לעיר עם המון תושבים', שפיליפוס ,קרא 
לה יוליאַס על שם בת-הקיסר"). בעמק הירדן, דררומיה, היתה עוד 
יוליאם אחת -- ,ביתדהרם" שבכתבי-הקודש ו,בית"הרמתא" בתלמוד ואצל 
יוספ בן מתתיהו, ,תל אלדרמה" של עכשיןף), הורדוס פיליפוס עשה את 
בית"ציידה ‏ לעיר"הבירה מפני שבקרבתה היו דרכים חשובות מסיליקיה 
בצפונית - מזרחית = ורמ ג מ ל א בררומית 7 מזרחית, | היא היתה רחוקה 
4 קילומָטרים | בים"גיניסר מכפר-נחום, כי, לדעתו של דאַל מ78), הרי 
זו ,חרבת אל"עריג'ה" | או ,אל-ערג'י של עכשיו, מדרומית-מזרחית לחורבה 
זו יש מקום דומה למבצר ושמו עד היום | ,אל יהודיה'*). מפני שעמדה 
מעין : האל דרך הגויים" ו,לא תכלו לעבור את ערי-ישראלי, אי-אפשר לאחוז את החבל 
בשני ראשיו. ואף אי-אפשר להוריר את מע שיו של ישו כמעט עד לאפס: במה השפיע, 
איפוא, כל-כך ? 

1) מארקוס, (', טיז, ') שם, שם, מיה. 

:+) קדמוניות: י"חי בי. אי; השווה מלחמות, בי, טי, אי. 

+) קדמוניות, ‏ כי, חי, די; מלחמות, בי, שי, אי. ועל מקומותיה בתלמוד 
ובמדרש עיין ,ערוך השלם" לר"א קוהום, [1, 87--88/ ערך .בית-רמתה". 


*) עיין: 148--142 .55 ,1650 626/) 6תט %6ז2) , ם 8 םת 1 3 כש. 
%) שםי עמי 146--147. 
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על חוף הגיניסר ודרכיהמפחר חשובות היו מוליכות ‏ אליה, היה גם בה 
ביתהמכם, בשביל עבר-הירדן מזרחה, כמו שהיה בית"מכס בכפרדנחום, 
הנשקף למולה, בשביל עברדהירדן מערבה. בעברית שמה צ יידן6, ובטעות 
צידן' או ,צידו[?); | ויש מזה גם שם-תואר + ,רבי. ציידנייה', | ,ר'. יוסי 
ציידנא" או ,ציידנייא'), ובטעות ,ר' יוסף צידוג"*). ואפש- זוהי ,ציידרתח", 
שתלמוד ‏ ירושלמיפ) ‏ מבאר עלדידה ‏ את העיר ,הנקב" | שבכתבי-הקורש, 
בקרבת יבנאל ד ימה), ישו נוטה הצדה מפני הורדוס אנטיפס והולך אל 
נבולדממשלתו של פיל יפוס, אֶחיו של זה; והוא בא אל העיר הקרובה 
לכפרדנחום ונצרת, | שאףדעל-פי"כן אינה שייכת עוד לאנטיפם; ואפשר, 
שבאמת זוהי העיר של פיליפום תלמידו, אף אם אינה עירם של 
פטרוס ואנדרָיאוס?). השם יוליאַס, שהיה אז חֶדָש, לא נתאַזרח עדיין 
והיהודים ‏ הגליליים ‏ הוסיפו לקרוא לעיר זו בשמה העברי"הארמי הקודם 
,ביתדציידה" או ,ציידן', כמו שההמון, ובפרט היהודי, נוהג ביחס אל כל 
הערים, | שאיזה מלך או שַר מחליף את שמותיהן כרצונו; או, אפשר, 
ישו בא עם תלמידיו לא להעיר היוונית החדשה, אלא אל הכפר (או 
העיירה) העברי ה עת יי קף5). הרעיון, שהיו, זולת בית-הרםדיוליאָס, עוד ש ת י 
ערים בשם ,ביתדציידה', בגליל ובעבר-הירדן, מיוסד אך על טעותו של 
יוחנןָ9%), שבמקום לומר ,ביתהציידה שבעבר הירדן" הוא אומר באשגרת- 


3) תוספתא: עבודה זרה: א', חי; משנה: ירושלמי: קירושיןי פידי הייא (במשנהי 
קידושין, פ"ד: מויד: ,צדיין*, וכן בבבליי קידושין: פיב ע*א); שםי עבורה זרה/ פ"הי ה"ה 
(,אסטרטיא דציידןי); קהלת רבה, על הכתוב: כ ג ס תי ל י (,,פוסיאנין מן ציידן*); שמחות 
(אבל רבתי), פ"ד/ הכ*ו. | (,ר' יוסי בציידין"). 

*) ורושלמי, ברכות: פיג, ה"א ; עירובין: מ"ז עיבי ; עיזי ייג עייא; אסתר רבה, 
אות טי (,אבא אוריין ‏ איש צידן*) ; | ,צידון* -- ירושלמי, שקלים: פ"ו: ח*ב. | ועיין : 
מדרש אבא גוריון, הוצאת בובר (ספרי דאגרתא על מגילת-אסתר, ווילנה תרמיו): הערה 
אי לתחלת הספר. ואפטר, צדק והלהויזן (38--37. 1905, שת1600 חםום), 
שבמארקוס זי, ליא, נתחלפה ,ציידן* ביצידון". 

*) ירושלמי, נזיר, פ"זי הייג. וקרוב לסוף הפרק (שתי פעמים); שם, כתובותי 
פייב, היז (,ר' יוסי צידונייא*). 

+) כתובות, מ*ו ע"א (עיין : א. היימאןי תולדות תנאים ואמוראים, לונדון תר"עי 
עמ' 741). ועיין: 168--167 י(1915) א1.1 אום56חס\) ,8161 .5. 

5) ירושלמי, מגילה: פיא; ה"א (ועיין רי יופף שווארץ'י תבואות הארץ, 
הוצאת לונץ, עמי רייט). = 5) יהושע, ייט ל*ג; ובירושלמיי מגילהי שםי שס. 

) יוחנן: אי מיה ; ייב, כ'א--כיד. 

%) עיין מארקוסי חי, כ*ב--כיג. ‏ *) יוחנן: ייבי כ'א. 
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הלשון | ,בית"ציידה שבארץ"הגליל'+). את העם אין ישו נוטל עמו לשם, 
אלא משַלח אותו מעל פניו 6. מכיון שנולד חשד עליו בלבו של מושל- 
הגליל (המָטראַרכוס אנטיפס), מוטב שלא ילוָהו עם רב למקומו של מושל 
חרש, ובוודאי לא שהה ישו בבית"ציידה ‏ זמן מרובה : אף זוהי עירחראשה, 
שהרבה עינים פקוחות יש בה. וכמו שנראה מתוך התוכחה והקללה, 
שהוכיח וקלל עיר זו ביחד עם כרזים וכפר-נחום 6, אף לא הצליח 
בה הרבה. 

ישו חמר ,לארץ גיניפר" ‏ (ד16/0006 טףץ ץד 68), | כלומר, 
ל בקעת"גיניפר"+). | העם מקבל את פניו באמונה מרוכה. דבר זה אינו 
לפי רוחם | של הפרושים, שכבר הוחזק 4 ביניהם | עבריין. ועל הפרושים 
הגליליים נוספו הפעם סםופרים מירושלים, שבאו במקרה לגליל, או 
נקראו לבוא. לגליל ביחוד. על ידי הפרושים הגליליים הפשוטים יותר, כדי 
שהמלומרדים הירושלמיים ‏ יתהו על קנקנו של ה,רב" הגלילי המשונה. 
הסופרים הללו מיד הם מוצאים פסול בישו. ותלמידיו. התלמידים ,עמי- 
הארץ' הללו אינם | ,חסידים', ‏ הם אוכלים ‏ ,בידים מסואבות", כלומר, 
מזלזלים בנטילתדידים. והסופרים והפרושים מתרעמים על ישו, ש,תלמידיו 
אינם נוהגים | כפי | מסורת-הזקנים", | כלומר, כפי ,הקבלה" של הסופרים, 
א ביכלר מוכיח, שעד ימיההאמוראים לא היתה נטילת"ידים רווחת 
באומה כולה, לא היתה נוהגת אלא לענין אכילת-תרומה ולא היו נוהגים 
בה אלא כהנים-פרושים)). אבל קשה לאַהר כל-כך את כל שלשת 


1) עיין: ,8ת!9|450ק ה4])6 065 16תק260078) ז86 ה6טס6תג1 ,|ג ט8 .םת 
24 .5 ,1896 .2 .1 שזטס|6זת. 

3') מארקוסי וי מ"ה: 0 6 ו00(/06 007606 806 (,,עד ששלח את העסי). 

י) מתיאו ייא, כ'--כ"ב ; לוקאס. יי, ייג-- טיז. | 

+) עיין על זה למעלה, עמ' 274. דראלמאן .55 .1050 686/) .ט 36כ)) 
(110--109. משער, שהצורה ד0006ף/18, שאינה לא בתלמוד ולא בספרי יוסף בן מתתיהו, 
נעשתה על-פי האנאלוגיה של ,נצרת". אבל אפשר, שזוהי צורת שם-התואר לנקבה; 
והארץ הגיניסריה", וכך היחה נקיראת שפלה זו בשי העם בעברוית או בארמית. ואולם 
הנופח המתוקן של 1165016 הוא: סף ץש 1 6 6% ץצ ס 0 ' צףץ עד %ה56 (,ויעברו 
בארץ לל כת אל גיניסר')י 

ל) עיין: ת226106 465 62ז8-1144 6ה6284|!!4|56 ז6כ ,806216 .ג 
0 ,114 .55 ,1906 ה0/16 .5)ז66תטהזו[18. ועיין גם בספרו של ביכלו; 
3 .55 ,1895 ה6[/% .6%6 608]ט2) 667 6תט ז₪7169%6 216]. ולעומתו תפס את 
הדברים אל נכון 50 :ק ,(1904), 1 ,1572611064 0101902 ,5 8[6 02 .ק .1 
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האיוונגליונים וקשה גם לחשוב, שתלמידיו של ישו, או אפילו חלק 
מהם, היו כהנים. --ישו משיב על תרעומת זו של הפרושים בדברים 
קשים. הוא קורא להם ,חנפים" וליראת"שמים שלהם -- מצות"אנשים מלומדה 
(עלדפי ישעיה, כיט, ייג, שבא ב ם אַרק וס בנוסח של תרגום-השבעים), במקום 
להצטדק לפניהם הוא מאשים אותם, ש,עזבו את מצות האלהים כדי 
להחזיק במסורת של בנידאדם". למשל: משה אמר: ,כבד את אביך ואת 
אמך', והפרושים פוסקים, | שאם אדם אומר: קרבן (מלה זו באה 
במארקוס, ז', י"א, כמו שהיא בעברית : ש06ָסֶ40, ופירושה בצדה: 60 6 
שססָ86 -- ,זאת אומרת מתנה'-- ד ור ון1) מה שאתה נהנה לי -- שוב אי- 
אפשר לו לְהָנות ‏ את אביו ואמו משָלו ולקיים מצות"ה' שבעשית 
הדברות, "ישו (או בעלידהאיוונגליון) יָדע, שהנדרים היו נאמרים גם בלשון 
,קרבן". ואמנם, עור במשנה ראשונה של מסכתדנדרים אנו מוצאים : ,נדר בנזיר 
ובקיבן ובשבועה"), ולהלן אנו קוראים: ,קוגם, קונם, קונם-- הרי 
אלו כנויים | לקרבן"6. ובאמת, במקום ,קרבן' משתמשים המשנה 
והתלמוד יותר במלת ,קונם', אם מפני שנתחברו זמן מרובה לאחר 
שפפקו הקרבנות או מפני שלא רצו להשתמש במלה קדושה זו. ועדיין 
אנו מוצאים: ,קרבן, עולה, מנחה, חטאת, תודה, שאני אוכל לך 
(כלומר: ‏ מה שאני אוכל משלך אפור עלי כקרבן) -- אפור; רי יהודה 
מתיר. הקרבן, כקיבן, קיבן שאוכל לך אפור; לקרבן לא אוכל 
לך-- ר' מאיר אוסי"'), וכן ,קרבן לא אוכל לך, קרבן שאוכל לך, 
לא קרבן לא אוכל לך- מותי'*). ונם בתופפתא בא ,קרבן' במובן 
שבועה ונדר כמה וכמה פעמים66)--. מעניינת לבירור תוכחתו של ישו היא 
המשנה: ,ראה אותם (בני"אדם) אוכלים תאנים ואמר: הרי עליכם 
קרבן- ונמצאו אביו ואחיו והיו עטהם אחרים, בית"שמאי אוטרים: 
הם (האב והאח) מותרים ומה שעמהם אסורים, ובית"הלל אומרים: אלו 
ואלו מותרים"). ובכן האב והאח (ואין צורך לומר האם) אינם בכלל 
הנדר בלשון",קרבן' אפילו לדברי בית"שמאי המחמירים. ‏ אבל יש משנה 


ּ וממש כך מבאר מלת ,קרובן* גם יוסף בן מתתיהו, נגד אפיון, א', כיב; 
אבל עייןגם מלחמות היהודים, טי, ד', ששם נקרא אוצר-המקרש בשם ,,קרבן* (10000/66). 

י| משנה, נררים, פ'אי ט"א. ‏ 5) שם, שם: מיב. 

+) שם, פיא, מיך. ‏ 5) שם, פ'ב, מ'יב. 

*) תוספתא, נדרים, א', א'--ג'; ב', ג'; רי, הי. 

) משנה, נדרים/ פ'ב: מ'ב. 
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מפורשת עוד יותר, שיש לה יחם ישר אל טענתו של ישו (או של 
בעליההאינווגליון): ,ר' אליעזר אומר: | פותחין לאדם" (אם נדר 
ב,קרבן" | או ב,קונם", | שלא יהיה | קל . בנדרים) = בכ בוה ו 
ואמף, וחכמים אוסרים; אמר ר' צדוק: ,עד שפותחים לו בכבוד אביו 
ואמו יפתחו לו בכבוד" המקום' (שהרי הקדושדברוך-הוא צוה להזהר 
בנדרים). | אם כן אין נדרים (שהרי בכלל אין רוח המקום נוחה מנדרים), 
ומודים חכמים לו' אליעזר ברבר שביגו לבין אבון )ו 
(,כנון שהדיר את אביו מנכסיו" -- ר"ע מברטינורה, או ,במה שהדיר 
והם צריכים לו להנאתו, רבגה גרשום מאוה ה)))))! 
שפותחין לו בכבוד אביו ואמו"). הרי שנם ההכטום ו 
אליעזר מסכימים, שאם הדיר אדם את אביו ואת אמו מנכסיו פותחים 
לו בכפוד אָב ואַם שבתורת-משה ומתירים ‏ לו את נדרו. ההפך ממש 
מטענתו של ישו. ובכן אחת משלש אלו: או בזמנו של ישו עדיין 
היה הדין ‏ אחר, או מתאַנה ‏ היה ישו להפרושים, או, לסוף, בעלי- 
האיווננליונים ‏ שמועה שמעו על דינידנדרים ‏ אצל התנאים שבזמניהם (ר' 
אליעזר פעל מיד אחר החורבן) וערבבו את המותר באסור,--על כל פנים, 
דבריו של ישו היו הפעם קשים יותר מדאי. הוא פונה אל כל העם 
ואומר להם בהטעמה יתרה: ,שמעו אלי כולכם והבינו: אין דבר מחוץ 
לאדם, אשר יוכל לטמא אותו בכואו אל קרבו, ואך הדברים היוצאים 
ממנו הם יטמאו את האדם. כל אשר אזנים לו לשמוע ישטע"?). או 
בלשון ארמית, | לשונו של ישו (לפי דאלמאן ועלדפי מתיא): 
ימא דְעָיָל לְפוּמָא לָא מְסָאָב לְבַר - (אנְשָא, אֶלָא מא דְנְפַק מַפוּמָא מְסְאָב 
לְבַר"(א)נְשָא". ההקדמה החגיגית (,שמעו אלי כולכם והבינו") והסיום 
החגיגי עוד יותר (,כל אשר אזנים ‏ לו לשמוע ישמע"), * שישו משתמש 
בו בכל מקום שבא לחדש איזה דבר או להשמיע איזה רעיון, ‏ שאינו 
ידוע לרבים, מוכיחים למדי, שהפעם רמז ישו על ענין חשוב ביותר לא 
רק בעינידהפרושים, אלא אף ביהדות בכלל, לפרשו בפני המון-העם 
אינו. מָעָ, אבל לתלמידיו הוא מבאר, שהבא אל תוך האדם הם המאכלות 


י) משנה, שם, פ"ט, מ'א. 
י) מארקוס, ז', י"ר--טיז. 
5) מתיאי ט'ו, ייא (עיין: 120 .5 ,ש65[. 686)% 6תט 2716) ,הג ת31כ). 
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השונים, והם אינם יכולים לטמא את האדם (וכמה פרימיטיבי הוא בטוי 
זה: ,כי אינו בא [האוכל] בלבו, | אלא בכרסו, ויוצא אל בית-הכ סא, 
המנקה את כל הנאכל"6; ואולם היוצא מן האדם הן המדות הרעות : 
מרמה, עין רעה, אהבת"בצע, רשעה, גדוף, זדון וסכלות, ונם המעשים 
הרעים : נאוף, זנות, רצח, גנבה וזוללות,--והם הם שמטמאים את האדם').-- 
זבכן ישו לא רק מבטל את הצומות ומזלזל בנטילתרידים -- ב,מסורת- 
הזקנים" ‏ או בדברי"קבלה, אלא אף מתיר -- אמנם, בזהירות וברמזים-- 
מאכלות אסורים, שנאסרו בתורת-משה. 
הפירוד. בין ישו ותלמידיו ובין הפרושים הוא שלם. 


1) מארקוס, ז', ייז--כיג ; מתיא, טיו, ייב--כ'. 
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|. ישוּ בגבוּלות צור נצידון וּבַעָשֶרדְהָעָרִים' 
(הדיהפולים). 


ישו השתמש בדבריו נגד הפרושים בבטויים חריפים סאד. שוב 
אנו רואים אותו והנה הוא רחוק מלהיות אותו ,רְךָ" ו נוח", שהנוצרים 
הורנלו לתאר (,שה"האלהים"--,כרחל. לפני נוזזיה נאלמה'), הוא -- מטיףד 
לוחם ומרבר קשות אל הפרושים כמו שדבר ירמיהו אל הכהנים. דבר 
זה מקרב את הטפתו לתוכחתם של הנביאים, בעוד שמשליו מקרבים 
אותו אל הפרושים בעלי"האגדה. אבל, למיות זאת, לא יכלו הפרושים 
לסלוה לו את יחוסו אל קבלת-הזקנים ואל דיני שבת ומאכלות אסורים, 
וברוחו של אותו זמן מאמין באמונות תפלוה רואים הם את בפוייו 
הנפלאים כמעשי"שטן : בעל -זבוב פועל בו ועלדידי רוח"הטומאה הוא 
מנרש את הרוחות הטמאות. ובכן הוא מכשף, נביא"שקר, מסית ומדיח 
(כך מצייר אותו התלמוד), ומצוה להוגו ‏ והוא טוכרח לברוהח, 
מארקוס מספר מיד אחר הויכוח | בדבר נטילת-ידים כדברים האלה: 
,ויקם משם (מ,ארץ"נינִיסר') וילך ‏ לו אל גבולות צור וצידון, 
וכשָבא אל הבית לא רצה להתוודע לשום אדם"'6). עוד זה לא כבר 
צוה ישו על שליחיו, שלא ילכו אל דרך-הנויים ואפילו ,אל עיר- 
השומרונים לא יבואו'--ופחאם הוא עצמו הולך אל צור וצידון האליליות?). 
אין זאת כי בורח הוא מפני שונאיו. והשערה זו מתחזקת עלדידי המלים 
,ולא רצה להתוודע לשום אדם" (וסששעץ 06(5ן1 0ש0086). אפשר, שיש 
הפרזה בדבר לחשוב את שהִיָתו של ישו בערים נכריות לתקופה שלמה 


1) מארקוס, זי, כיד (עיין מתיא: טיו כ'א). 

%) הידיעה במארקוס: הי, אי, שהיה ישו בארץ הגדריים או הגרשיים עוד קודם 
לכן, ודאי באה שלא במקומה, אם בכלל היסטורית היאי שהרי תיאודור ריינאך 
מחליט (177 ,1.011 ,65ש101. 260665 065 6טע06), שהשם ,לגיון" לרוח-הטומאה 
ואף החזירים, שרוחות-הטוטאה נכנסו לתוכם, אינם אלא ערבוב הטוני של הלגיו 
העשירי, שעמד בארץ-ישראל בשנות 70--135 לספהינו והאות החרות על דגלו היה-- 
חזיר מי ע ר. ובכן לפנינו כאן הוספה מאוחרת וישו לא היה בדיקאפוליס אלא לאחר 
הוויכוח בדבר גשילת-ידים. 
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בפעולתו ולהקדיש בתולדותדישו פרק מיוחר לְיָשו ,על אדמת"נכר", כמו 
שעשה, למשל, אוסקאַר הולצמאן:). אבל שהיתה כאן התרחקות 
ידועה = ממקומות"פעולתו | הרגילים והשתדלות להתחמק מאנשי הורדוס 
אנטיפם, שכבר ראה אותו ישו מסונל להמית את יוחנן המטמביל,- 
בזה אין, לרעתי, ‏ להטיל ספק. הן אמנם, עולה על הרעת בלי משים, 
שהאיוונגליונים מתארים את ישו כהולך לגבולות צור וצידון מפני אנטיפס 
והפרושים משום שאליהו הנביא הולך לצרפת אשר לצידון 
מפני אחאב ואיזבל ונביאיההבעל ?); אבל נראה הדבר, שלא האיווננליונים 
המציאו שמועה זו כדי להשוות את ישו לאליהו נם בזה, אלא שישו 
עצמו עשה כך כדי להָדָמות לאליהו מפני שהיה במצבו של זה - נררף 
מחמת השלטון המדיני והרוחני. -- אל צפון-הארץ הולך ישו בלוית י"ב 
תלמידיו וקצת ממעריציו שנתמעטו, שביניהן יש נשים אחדות. הוא הולך 
למדינה, שאינה נחשבת עוד על גבול ארץ-ישראל. שם יָשבו גם יהודים 
הרבה 65; אבל האיוונגליונים שמרו לנו רק מפעל אחד של ישו, שפעל 
שם דוקא ביחם אל א שה נכריה. אשה כנענית+) בקשה ממנו לגרש 
שר (,דבוק")+ מבתה הקטנה. ועל זה השיב ישו תשובה גסה ושוביניסטית, 
שאילו היתה יוצאת מפי תִנָּא לא היו הנוצרים סולחים אותה ליהדות 
לעולם: ,לא נאה לקחת את לחם הבנים ולהשליכו לְכְּלַבְלָבִים" 0%) 
(00065עט 006 ש00(\87] 64 66 6 600 0 0060 הדס6 עי0.ו0א) 
ובמתיא נוסף על זה, ‏ שישו השיב לאשה הנכריה: ,לא נשלחתי אלא 
אל הצאן האובדות של ביתדישראל**), -- ממש מה שאמר להשליחים 
בשעה ששלח אותם אל עי"ישראל בלבד. ואך לאחר שהשפילה 
האשה הנכרית את עצמה ואמרה לישו: ,כן אדוני, אכל נם 
הכלְבְלבִים אוכלים תחת השלחן מפירורי-הבנים, - אז אך אז 
בֶּרךְ אותה ישו, שהשר יָצא מבַתה; וכשבאה לביתה ,מצאה את הילרה 
מושכבת על המטה', כלומר, נרגעת אחר תקיפה של ,שגעון מרעיד' 


1) עיין: 270--233 .55 ,1901 ח86ח1'021 ,1650. ח1.606 ,ח ת 8 וח 101+2. כ). 

*) השווה לוקאס, ד', כ*ה--כ*ו, אל מלכים אי, ו"ז, ח'--כיד. 

3) עיין : י. קלוזנר, קהחייס הכלכליים בישראל בימי בית שני (,השלח", 
כרך ליזי עמ' 256). 

+) עיין על זה בפרטות: 44--43 .55 ,ם6ו6ט%605-5%ז3\) ,08[65) .ק ית 

5) מארקוס, זי, כיז. 

%) מתיא, מ"ו, כיד. 
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(60605ז) התטוז!!06). זהו המקרה ה ר א שון וה יח ידי, שישו טפל בנכרים, 
למרות רצונו, ‏ שאר הספורים ממין זה, -- הספור בדבר שר-המאה הנכרי 
בכפרדנחום, שהיה ,אוהב"ישראל" ובנה להם את בית-הכנסת 1), ואין צורך 
לומר הספור בדבר האשה השומרונית 6, -- אינם היסטוריים | מפני שאינם 
ידועים למאַרקום כלל. ישו הוא יהודי נמור בכל דבריו ומעשיו, רואה 
את עצמו שלוח אך אל היהודים ורואה בעמו את ה,עם הגבחר", עם- 
הסגולה, שהרי ישראל הם ,כנים למקום' ואין ליטול את ,להם הבנים" 
ולתת לנכרים, שהם גורידכלבים ולא בנים. אילמלא חשובה גסה זו, שלא 
היה שום ענין לאיווננליונים לבדותה מן הלב, אפשר היה לחשוב, שהאשה 
הכנענית בבגבולות צור וצידון אינה אלא חקוי להאשה האלמנה 
הנכרית (הכנענית) מצ רפ ת אשר ל צידון. אבל האיוונגליונים נכתבו, על 
כל פנים, בזמן שנכרים הרבה כבר נספחו על תלמידידישו; ומי היה בודה 
אז על ישו דבור קשה כזה? -- עלדכרחך אתה אומר, שלפנינו עובדה 
היסטורית, מעשה שהיה. 

ולאחר שעזב ישו את מקום-מולדתו ואת ערי פעולתו הראשונה 
הוא מלא חימה על הערים, שהטיף ורפא בהן ולסוף הקיאו אותו 
מקרבן. והוא מקלל אותן קללות (מרצות: ,אוי לך, כרזים, אוי לך, 
בית"ציידה! כי הגבורות (הדברים המפליאים), שנעשו בקרבכן, אילו 
נעשו בצור וצידון (שעכשיו הוא משתקע בגבוליהן), | הלא כבר הין 
שבות (חוזרות בתשובה) בשק ואפר! אבל אני אומר לכם (לתלמידים), 
כי ביוםההדין יָקל לצור וצידון מַבָּן. וְאַת, כ פר-נחום, אשר התרוממק 
עד לשמים, עד שאול תורדי, | כי הגבורות, | אשר נעשו בתוכָךָ, ‏ אילו 
בפדום נעשו, כי עתה עמרה על תלה עד היום הזה; אבל אני אומר 
לכם, ‏ כי ביום"הדין | יָקל לאדמתדסדום מִמִךְ'9). | מרירות זו היא עדות 
נאמנה על מצבו שהורע, הוא אינו רואה סימן-ברכה בעמלו--והוא כועס 
ומקלל. יש בדברים הללו מקצת מקשיות-תוכחתם של ישעיה ויחזקאל, 
,רוך' מיוחד ו,סליחה כללית בלא תנאי" אין אף כאן. ישו הוא יהודי 
מחונך על תוכחותיהם הקשות של הנביאים ויוצא לפרקים בעקבותיהם, 
ולא אותו הסלחן והנעלב שאינו עולב, שהנוצרים מציירים להם בדמיונם. 


0----- 


י) מתיא, ח', הי--ייג; לוקאס. ז', אי--טי. 
%) יוחנןי דיי ר'--מיב. 
*) מתיא, ייא, כ'--כיד; לוקאם, +', ייג--טיו. 
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אפשר, שבאותו זמן נשא ישו את המשל בדבר הקרואים לחתונה 
או לפעודה: הקרואים החשובים, שהוזמנו לסעודה, אינם באים, ועל-כן 
יקראו אליה עוברידדרכים, | עניים ונדכאים, | סומים וחגרים, | רעים וטובים 
כאחד!), כלומר: לא באו הפרושים והסופרים, הטובים שבאומה, שקרובים 
הם אל מלכות"השמים,-- על"כן מוכרח הוא לאסוף סביבו את המוכסים 
ואת החוטאים ואת הזונות. 

מצור וצדון חוזר ישו ל,ים"הגליל", | כלומר, לים"כנרת; אבל הפעם 
אינו שב אל כפרהנהום וסביבותיו, | ממערב לים"כנרת, אלא אל עבר- 
הירדן מזרחה: הוא סובב בתוך גבול עשר-הערים או הדיקאַפוליפ). 
אלו הן הערים (מצפון לדרום), שרובן נכרים ושכולן, חוץ מאחת (בית- 
שאן, הן בעברההיררן: א) םוסיתא או כפר-סופים (קיפום); 
ב נדר 2 אֶבָל (לא אבל בית"מעכה); ד) רפון (רפה) או רפ ג ה (סמוך 
לעשתוותיקונים); ה) קנָת (8%08ה4א, קנות של עכשיםס; 0 בית- 
שאן סקיתופוליס); זו פחול (261|3); ח) דיון; ם) גרש (20:054)); 
רבת בנידעמון (פילאַדלפיה6, אפשר, שבימים ההם בקר ישו את 
גדר או את גרש; יותר קרוב -- את גדר (אַסְקָיֶם של עכשיו), שהיא 
אחת מן הערים היותר חשובות | של ה,דיקאַפוליס" וחמי-רפואה בתוכה 
(,חמתן דגדר') ונזכרה כמה פעמים בספריו של יוסף בן מתתיהו ובתלמוד*). 
ומסופר, שישו עשה שם איזה נם של גירוש שרים, ש,שמם לניון, 
כי רבים הם', מאדם סובל מ,שגעון מרעיד', ובא שם פפור על חזירים, 
שנכנסו בהם רוחות"הטומאה ונפלו לתוך המים וטבעו בהם. החחזירים 
טבעיים הם בעיר שרובה נכרים; אבל כבר רמזתי למעלה5), שאפשר, כל 
זה אינו אלא אגדה מאוחרת. מעניין רשוּם אחד: בגבולות צור וצידון 
ואף בגדר (או בגרש) אין ישו מוצא לנחוץ לצוות, שלא יפרסמו את 


+) מתיא/ כיבי א'--יירן לוקאס, י"ר, ‏ ט"ז--כיר. 

) מארקוסי ז', ל'א. : 

:) למרות פליניום הנגד ‏ שירר איני מונה ב,עשר-הערים" את רמ ש ק 
הרחוקה. עיין: 195 --148 +11 ,6265616216 ,ז 6 ז ₪ ג 56. 

+) שבת: ק"ט ע"'א; עירובין, סיא ע'א; סנהדרין. ק'ח ע'אן מגילה, וי עיאן 
ראש-השנה/, כ"ג עיב; תוספתא/ ראש-השנה, ב' (א), בי; תוספתא, עירוביןי ו' (הי), ייג 
(סוף הפרק); ירושלמי, עירובין, פ"ה/ היז (כיב סוף ע*ר); שם קירושיןי פיג, הייד; שם, 
שבת, פ"גי היאן שם, עבודה-זרה, פיה, הט"ו (קרוב לסוף הפרק). 

5) עיין למעלה, עמ' 311, הערה 2. 
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נסלאותיו. ‏ בנדר (אם אין הכל אגדה) הוא מצוה להנרפא מן ה,לניון" 
של רוחות"הטומאה ,לשוב לביתו ולמשפחתו ולהגיד להם את הגדולות; 
אשר עשה לו ה"1), בארץ-נכריה, | שאטנם, יש בה גם יהודים הרבה, 
אבל היוונים והסורים ‏ הם רובדמנינה ורוב"בנינה, אינו מתְיָרא, שמא יבדקו 
אחריו הפרושים; ונם להמונידמאמינים אינו חושש -- ואףדעל-פידכן מפחד 
הוא לבוא אף לערים אלו גופן והוא סובב אך בגבוליהן. ‏ נע ונד הוא 
עכשיו, גר בערים נכריות. אז ודאי נפלט מפיו הדבור העגום והחודר אל 
הלב, שהמשורר האנגלי ביירון המליץ אותו על עםדישראל כולו: ,פיר 
יש לשועל 5 וקנים לעוף"השמים -- ובן"האדם אין לו מקום להניח את 
ראשו" 6, מלים כל"כך נוגות"נאות ואנושיות כל-כך!,. 

ואמנם, ישו אינו מוצא מנוחה לנפשו ב,עשר הערים" ואינו שוהה 
שם הרבה כי מה יעשה בין הגויים -- והוא. יהודי מכפדרגל ועד ראש? 
מה להנכרים ולבשורת-המשיח ולמלכות-השמים, שאך ,גרים גרורים" יהיו 
בתוכה? -- הוא עובר מן הדיקאפוליס ,אל גלילות דלמנותא'*) או ,אל 
גבול מנדן" (נוסח אחר: , מגדלא")5). ,מגדן" ודאי הוא שבוש מן ,מגדל - 
,מגדלא" כפי נוסחאות אחדים. ומה שנוגע ל,דלמנותא', | הנה חושב 
פורֶר*), שזהו מקום מצפון לכפר-נחום, ‏ בינו ובין | מגדל, מְנִין של 
עכשיו; ויוסף שווארץ קורא ,טלמנותא" מן .טלימון'?). ואולם יותר 
קרובה השערתו של דא ל מאן, ש,דלמנותא" היא משובשת מן ,מנדל- 
נוניא" (שהוא ,מנדלא", כאמור למעלה), | או מן (,ארעא) מִגְדְלְיָתָא'5). 
ואולם עכשיו שוב אינו נכנם לתוך עיר זו של ,בקעת-גיניסר", ‏ אלא 
שוכן רק בסביבותיה (מִָאון 6 56 אצל מאַרקוסם, 80/6 6ד 56 אצל 
מתיא) כי היו שם פרושים, שבקשו ממנו אות -- והוא לא הסכים 
לתתו להם: חושש היה לנסות את כחו בפניהם. והרי לא האותות הם 

1) מארקוס, ה', ייט. 

*) עַל-פי הפתגם העברי השנון : *אין שועל מת בעפר-פירי (כתובות, עיא עיב ; 
נדרים, פיא עיב ; ירושלטי, כתובות: פיז, היג). 

י) מתיא, חי, כי ; לוקאס, פי, ניח. 

+) מארקוס, ח', ". 

5) מתיא, טיו, ל*ט. 

%) מובא אצל %6%%ט61]8 /1650. 6ת0ה2056) 6ןכ] 14% ת56 .ץש .ק 
.4 .5 :1904; (11) 


') תבואות הארץ: הוצאת לונץ: עמי רכ*ח (עיין ירושלמי, דטאיי פיבי היא). 
?) עיין: .116 .5 ט165[] 00686 בתט 6זכ) ,הג ₪[3. 
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עיקרו אנשי"נינוה שבו אל ה' אך על-פי אזהרתו של יונה הנביא, 
שלא עשה להם שום נסים. בדחָיָתו זו לאָמת את עצמו בתור נביא או 
מבשר-המשיח עלדידי אות ודאי השתמשו הפופרים כדי לבזותו ולהשפיל 
את ערכו, וגם הפקידים של הורדוס אנטיפס התחילו מתיחסים אליו כאֶל 
רמאי ומתעה. ‏ ולפיכך הוא מזהיר את תלמידיו: ,ראו, השמרו לכם משאור- 
הפרושים ומשאור-"הורדוס":); כלומר, מן הרעים שבשתי סיעות אלו (השווה 
הבטוי התלמודי: ,ומי מעכב? שאור שבעיפה ושעבוד-מלכויות")), ‏ 
מתיא, שלא יָרַע את הרמז שבדבר על מעשה שהיה, כתב במקום זה: 
,משאור הפרושים וה צ דוק ים"י, ומזה בא לו, שבקשו אותו גם הפרושים 
וגם הצדוקים*), ול וק אס מדבר על ,שאור הפרושים" בלב 5), התלמידים 
אינם מבינים ‏ את הרמז וחושבים, שעל לחם (עיסה" ו שאור') פשוט 
מדבר = ישו. ‏ ואז מוכיחם | ישו על טמטום"לבם ומעוּט-הבנתם. -- צריך. 
להתרחק מעל ,גבול"ההשגה" של הפרושים ושל הורדוס אנטיפס. ואמנם, 
שוב אנו רואים את ישו עוזב את גבול"ממשלתו של אנטיפס 
עובר אל נבול-שלטונו של פיליפוס. הוא בא שנית אל בית- 
ציידה גוליאַם), שכבר היה בה פעס אחת וואפשר, הפעם השניה אינה 
אלא חזרה על הפעם הראשונה)5), ולאחר ששהה, כנראה, בכפר היהודי 
הסמוך לעיר המיוונת אך זמן מועט, הוא מתרחק אל הצפון ובא לעיר 
החשובה השניה בטטראַרכיה של פיליפוס-,לכפרי קיפריון של 
פיליפופ'') ראוי לתשומת-לב, שאף כאן אין ישו נכנס לעיר הגדולה 
גופה ויושב עם תלמידיו ב,כפרים" שמסביב לה, קיפסריון זו היא העיר 
בניאַם של עכשיו, או פמייס של ימיההתלמוד, ‏ 110080066 ביוונית, 
בעלדגד הישנה, קצה"גבולה של ארץ"ישראל, במקום שהירדן יוצא מ,מערת- 
פמייפ"). | עיר זו בנה פיליפוס מחדש לכבוד אבגוסטופ קיסו, 
וכדי להבדילה ‏ מקיסריה שביהודה, שבנה הורדום אביו (,קסריה בת 
אדום" בתלמוד 9) ושנעשתה עירדהבירה ל,משגיח" הרומי של יהודה, קוראים 


י) מארקוס, חי, טיו. 

:) ברכותו ייז עיא. 

) מתיא, טיז, וי. | +) שם, שם, אי. | *) לוקאס, ייב, א'. 

%) השווה מארקוס, חי כ"ב--כיו, אל מארקוס, \י, מיה. 

') מארקוס, חי, כיז. 

5) בכורות/, ניה עיאן בבא בתרא: עיד ע"ב. 

?) מגילהי וי עיאן איכה רבתי, עהיכ: היו צריה לראש. 
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לה בשם ,קיסריה של פיליפוס" 022654164), טסחה)ו9 | 160400086). 
(וסקווותץ. בתלמוד עדיין היא נקראת ‏ פמיים, או אפמיא, או אף 
אפפ מיא, ולפעמים, בהבדל מ,קיסריה'--ק יס רי ו )--וכאן אירע מאורע, 
שהוא, אפשר, היותר חשוב בשביל ישו והנצרות אחר הטבילה בירדן על- 
ידי יוחנן המטביל, 


'/) שלה, כיז עיב (ככליל. העליון-תף" בקיסרו ואמרו לה 
בקיפריון")ן מכילתא, בשלח,. מסכת עמלקי בי (הוצאת מאיר איש-שלום, גיה 
עיב): יבמחילת קיסריון שהיא מתחת ל פמייסי (ועיין *הבואות-הארץ? לריי 
שווארץ'י הוצאת לונץ, - עמי רליט, הקיה--תק", ודירנבורג, משא א", עמי 
4] הערה 5). ו 


2. בְּקִיסְרִיון שָל פִּילִיפום: 
הַתֶגּלוּתדישוּ בתור מָשיח לְתִלְמִדָיו, 


,בןךהאדם" הוא נע ונד | בארץ נכריה, | אין עוד | המוני-עם, שהיו 
סובבים אותו בגליל-התחתון, בקרבת עיר-מולדתו, = והיו מרוממים אותו 
באמונתם הנלהבת. נסים אינם נעשים עוד על-ידו במספר מרובה. 
ונסים אינם נעשים אף לו, הוא אינו יכול להשמיד את אויביו ורודפיו 
או להפוך את לבותיהם לאהבתו, ומה כחו? ומה כחם של תלמידיו, כי 
ייחלו לו?-- היאוש מתגנב לתוך לבותיהם. ואף לבו אינו מלא שמחה, 
וכי עדיין מאמינים בו תלמידיו? ומהותה של אמונתם בו מה היא ?--הוא 
ראה את דעתם הקצרה ואת תפיסתם הדלה לא אחת ושתים. וכי אלו 
הן האבנים, | שביתו יִבָּנַה מה[? וכי אלה הם היסודות, שמלכות"השמים 
תושתת עליהם ? 


ובמהשבות נוגות כאלו, לרגלי החרמון השָב, בתוך סביבה 
נהדרת עד להפליא 1) -- בקרבת העיר האלילית-למחצה של המושל מבית" 
הורדוס, באחד מן הכפרים של קצה ארץ"ישראל, הוא פונה אל תלמידיו 
בשאלה: 

- מה אומרים עלי בנידאדם ? -- מי אני בעיניהם ? 

והתלמידים משיבים : 

- יוחנן המטביל. וויש אומרים: א ליהו. ואחרים אומרים : 
אחד מן הנביאים, 


ואמנם, כל הנהגתו של ישו וכל המפתו מתאימות היו ליוחנן 
המטביל או לאליהו, שיוחנן חקה אותו, או--לנביא כישעיהו או ירמיהו, 
שמוכיח ומטיף לטוב ולצרקה, 

ואז שואל ישו: 

- ואתם מה תאמרו עלי-- מי אני ? 


7 


1) ציור קצר ונאה מסביבה זו נתן, ‏ 6201180 1680. ח1.606 1285 מ 6 זזטת .א 
69 .55 ,1905 .401 .3; ועיין גם-כן: ,165 0/0666 .ט %6זכ) ,ה23|₪3 62 
9 -55 /,1921. 
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אז קם הראשון שכתלטידיו בזמן ובמעלה, ש מעון הדייג, ואמר: 

- אתה הוא המשיח! 

כך מתאר מארקוס את המאורע בקצור\6). מת יא מוסיף על המלה 
,המשיח' את המלים: ,בן אלהים חיים"?). בלוק אס כתוב רק ,משיח- 
האלהים")), הבטוי | ,אלהים חיים" הוא עברי גמור. לקרוא להמשיח ,בן 
אלהים חיים" אפשר היה עלדפי הכתוב: ,ה' אמר אלי: בני אתה, אני היום 
ילדתיךְ'+), מפני שקודם לכן מדובר במזמור זה ,על ה' ועל מ ש יחו"). 
ואולם במארקוס ובלוקאפ אין מלות אלו. אחר-כך מוסיף מתיא: 
,ויען (ישו) ויאמר אליו: אשריך, שמעון ברדיונה, כי בשידודם לא 
נלה לךָ את זאת, כי אם אבי שבשמים. ‏ גם אני אומר לך, כי 
אתה 5 ט רוס (סלע ביוונית -- ,כיפא' בארמית), ושערי שאול לא יגברו 
עליך (המלות ,ועל סלע זה אבנה את עדתי" חספרות היו באוונגליון 
מן המאה השניה, שהיה מצוי בידי א<פרים הסור סופרההכנסיה 
מן המאה הוביעית). ואתן לך את מפתחות מלכות"השמים, וכל אשר 
תאפור על הארץ אסור יהיה בשמים וכל אשר תתיר על הארץ מותר 
יהיה בשמים"*). על שם זה נקרא שמעון ברדיונה מאז בשם ,כיפא' 
(אבן בארמית) או בתרנום יווני ,פָטרוס" (סלע ביוונית). מארקוס אינו 
יודע מזה כלום; וכן גם לוקאם. ומה שלאחר זמן מועט, כמו שנראה 
להלן, קורא ישו לפטרוס ,שטן', הוא גם"כן מעשה-לסתור ביחס אל 
הכתובים הללו של מתיא, ואולם יש חניניות ידועה בפסוקים הללו אף 
בנוסח של מארקוס; ודבר זה מוכיח, שנשתמר בחוגי"השליחים הרושם 
הגדול, שעשתה הכרת-המשיח בקיסריון של פיליפוס גם על ישו וגם על 
תלמידיו. ברור לנו, שאירע כאן מאורע גדול. ישו נתרגש לשמוע, שאף 
במצבו הרע לא נואשו תלמידיו ממנו ולמרות מעוט"השגתם יש ביניהם 
שהכירו במשיחותו. אפשר, שבעת ההיא דוקא אמר ישו בהתפעם לבו 
את הדברים הנפלאים האלה: ,אודך, אבי, אדון | השמים והארץ, כי 
הסתרת את אלה מן החכמים והנכונים וגלית לתינוקות (בהבנה)"1). ואולם 

1) מארקוס, ח', כ*ז--כיט. 

') מתיא, סיז, סיז. 

:) לוקאס, מי, כ'. 

+) תהלים: ב', זי; *) שם, שם, ב'. 


%) מתוא, טיזי ויז - יים. 
') שם, ייא, כיה; לוקאס, יי, כיא. השווה מאמרו של האמורא הקדום, ר' 
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כל שלשת האיונגליונים מעידים פה אחד, שישו הזהיר את תלמידיו, 
שלא ינידו לשום אדם מה שהם "ודעים. עדיין לא הגיעה ‏ השעה ולא 
כאן המקום לכך, 

וכל שלשת האיוונגליונים מעידים פה אחד אף על זה, שמְיָד אחר 
המאורע של קיסריון התחיל ישו מורה את תלמידיו, | ש,בן-האדם צריך 
להתענות הרבה והזקנים וראשידהכהנים וחסופרים ימאסוהו וקרג ומקצה 
שלשת ימים ישוב לתחיה'). ומקצת אמת יש בדבר. ודאי דבר ישו 
מיד אחר הכרת-משיחותו מצר תלמידיו על היפורים, | שילקה בהם. אם 
דבר זה נכחיש, לא תהא כל ההיסטוריה של הנצרות מובנת לנו. אם 
התלמידים האטינו אחר הצליבה במשיח מעונה, ודאי דִבָּר ישו על ענויים, 
שיעונה המשיח, בחייו, | וטבעי היה הדבר, | שירבר על ענויים. ראשיה, 
כבר ‏ ראה את פופו של יוהנן המשביל. שנית, כבר הק ב 
המאורע של קיסריון נרדף ולוקה ביסורים בארץ נכריה, ושלישית, ביאת- 
המשיח אינה אפשוית בלא ,חבלו של משיח'. אמנם, ,חבלו של 
משיח" פירושו בתלמוד לא היסורים (ה,חבלים'). | שיבואו ל המ שיח 
עצמ אלא היסורים של ימות"המשיחי); אבל ,בן-האדם', שראה את 
עצמו עלוב ונררף עלדידי הפרושים ואנשי-הורדוס ושלא צפה ליעשות 
משיח עלדידי נצחונות במלחמה, אי"אפשר היה שלא יצייר לעצמו, שאף 
לו לעצמו יבואו יסורים וחבלים קודם שינצח. -- היכן יסבול את 
היסורים הללו? -- כמוגן, | בירושלים: הרי הוא אומר, ש,הזקנים 
וראשידהכהנים והפוסרים ימאסוהו, -- והיכן היו כל אלה אם לא 
בירושלים?--ובכן מגלה הוא לתלמידיו, לאחר שאחד מהם, שמעון בר- 
יונה, כיוון לדעתו ולשאיפתו, שהוא, ישו, ילך לירושלים בתור משיח. כי אין 
מקום מוכשר להתנלות-המשיח מזה, ואין זמן מוכשר להתגלות-המשיח 
מחג"הפ פח, חג הנאולה והשחרור (ובכן -- חגו של משיה), שלשמו 
היו נוהרים לירושלים המונים"המונים, ‏ לרבבות ולמאות-אלפים. זהו ודאי 


יוהנן: ,מיום שחרב בית-המקדש ניטלה נבואה מן הנביאים וניהנה לשוטים 
ולת ינוקות* (בבא בתרא, י"ב עיב). על כל *קריאת-השמחה" עיין: ,ז 6 ע 6 ₪ .6 
1 ,ן 

1) מארקוס, ח', ליא; מהיא, טיז, כיאן לוקאס ט'. כיב. 

1) עיין: .55 .606 ה6שתט]|56ז%0\ ה6ב₪655)40156 216 .ז6 םת 8 6013 .1 
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מה שנלה ישו לתלמידיו. | אבל לא יותור מזה. להחליט, שאמר 
לתלמידיו, | ש,ְיהַרג ומקצה | שלשת ימים יקום לתחיה', הרי זה לצאת 
מגדר"המדע. אמנם, הלק מחכמי"הנוצרים אומר, שבמלות ,טקצה שלשת 
ימים" היתה כוונתו -- לאחר זמן קצר, על דרך הכתוב: ,יחיינו. מִיומַיָם, 
ביום השלישי יקיםנו נחיה לפניו''), אבל, ראשית, אין כתוב זה בא 
בשום איווננליון ‏ לשם בָּאוּר ,נבואה" זו, | שנית, הזדמנות נפלאה זו, 
שהוא דבר על מיתה ותחיה לאחר שלשת ימים על יסוד הכתוב ונהרג 
בא מת ולאחר שלשת ימים מצאו ת ל מידיו, שקס לתחיה,--אף הזרמנות 
כזו נסיית היא. שלישית, להלן נראה, שישו פחד מפני המיתה הרבהו-- 
ואם חזה אותה מראש בקיסריון והתרגל במחשבה אליה במשך שבועות, 
ואפשר נם חדשים, מה זה תקפה אותו ,חולשה אנושית" פתאום? ומפני- 
מה נבהלו התלמידים בשעת הצליבה ונתפזרו לכל רוח? -- אטנם, מאַרקוס 
הרגיש בדבר והטעים, ש,הם (התלמידים) לא הבינו את הדבר (את ענין 
מיתתו ותחיתו של ישו) ויראו לשאול אותו"); אבל הרי הוא חזר על 
זה מימי קיסריון ואילך | כסה וכמה פעסים, והאיך לא עלו דבוריו על 
זכרונם | בשעת המאסר והצליבה? -- ובכלל, ,משיח שנהרג'" -- זה היה 
מושג, שבימידישו עדיין אידאפשר היה ליהודים -- וישו בכללם -- לתפסו, 
את ישעיה נ'ג עדיין פירשו אז כפשוטו, על עם"ישואל ולא על משיח 
אִישִי. ,משיח בן יוסף שנהרג'*) הוא מושג, שכמו שהוכחתי בפרטות'), 
נתהווה רק אחר בר-כוכבא. עלזכרחנו אנו אומרים, שהמלות ,ויהרג 
ומקצה שלשת ימים יקום לתחיה" (ַָ 6לפון סא סע 0 00ה (סא 
א0ען6%0/01 6006גןף) | הן הוספתם המאוחרת של תלמידידישו, שפפוו 
או רשמו את תולדותיו לאחר זמן, כשָכבר עברו המאורעות של חייו 
ומיתתו דרך השפופרת של האמונה, שדוקא מיתתו הבזויה של ישו היא 
עדות נאמנה על משיחותו, מפני שבלא האמונה, שישו חזה את מיתתו 
המשונה מ רא ש, לא היו תלמידיו היהודים יכולים לקכל ,משיח צלוב'-- 
,קללת-אלהים תלוי". 


') הושע, ויי בי. 

י) מארקוס, ט', ליב. 

:) סוכה, נ*ב ע'א. 

+) עיין: .55 ,ת6שתט||5%ז0\ ת6ה655!8156 216] ,זז 6ת5טג!א 2 
3. 


0 יוסףם קלוגר 


ישו הניד, איפוא, לתלמידיו בקיסריון, שהוא מוכן ללכת לירושלים 
ושם יעונה הרבה, אבל לסוף ינצח ויוכר בתור משיח עלדידי העם הרב, 
שמתכנס שם בחג"הפסח, דבר זה לא מצא חן בעיני ש מעון פַּמַרום. 
הוא הטה את ישו הצדה והתחיל מוכיחו על חפצו המשונה: אם בגליל 
היו הוא, ישו, ותלמידיו נרדפים וחייהם בסכנה, -- האיך הוא מִעַזּ לילך 
לירושלים, מרכז השלטון המדיני והרוחני, שהסכנה הצפויה בו לו ולהם, 
הגליליים הפשוטים, גדולה שבעתים? -- ואולם ישו, שהיה משוקע כולו 
ברעיונו הגדול, | חושש מפני דברי-הפתוי של תלסמידו החביב דוק א 
מפני שהם דברידתבונה, - ובכח הוא פונה מעל פמרוס ואומר 
לו בפני שאר התלמידים: 

- סור מעל פני, | שטן! כי אין לבך לדברי-ההאלהים, ‏ כי אם 
לדבריההאדם. 

כלומר: החיים | הארציים ‏ יקרים לך מן התפקיד המשיחי הגדול, 
שהטילה האלהות עלי ועליכם. והוא מטעים לתלמידיו, שאף הם יצטרכו 
לסבול על ירו; אבל כשיאָבדו את נפשם למענו ולמען הבשורה--יצילוה. 
,בי מה יסכון לאדם, שיקנה את כל העולם וישחית את נפשו? - 
המלים ,יכחש בנפשו וישא את צלבו) הן ודאי הוספה מאוחרת, 
שהרי אין הצליבה מיתה יהודית וישו הגל ילי לא היה יכול להשתמש 
בציור כזה מפני שבגליל לא היה אז משניח רומי ושם עדיין היו דנים בדיני- 
ישראל, -- פטרוס ודאי רמז לישו, שבירושלים יהיו הגליליים הפשוטים, 
הוא. ותלמידיו | ומעריציו, ‏ לשחוק ולחרפה בעיני הירושלמים בניההכרך, 
ועל זה אומר ישו: ,האיש, אשר הייתי אני ודברי לו לחרפה בדור 
הנואף והחוטא הזה, אף הוא יהיה לחרפה לבן-האדם כשָיָבוא בככוד- 
אכיו עם המלאכים הקדושים', וביאה זו של בן"האדם לא תרחק עוד: 
,אמן אני אומר לכם, שיש בעומדים כאן, שלא ימעמו מעם 
מיתה עד שיראו את מלכות"האלהים באה בגבורה"). זוהי 
נחמה גדולה על היסורים, שיסבלו התלמידים בשביל ,בן"האדם": עכשיו 
הוא נגלה להם ‏ כמ שיח ממש, עומד במדרגה אחת עם המלאכים 
הקדושים ומקרב את ה,קץ' בחייהם ובימיהם, ואמונה מסתורית זו 


1) מארקוס, ח'י, ליד. 
י) שם, ח', ליג--ט', א'. 


07 ישו הנוצרי 1423 
נתקיימה בנצרות במשך זמן מרובה, כל עוד היה בחיים אפילו אחד מבני- 
דורו של ישו:), 

הבטחה גדולה זו הלהיבה את מכחר התלמידים. החזון, שחזה ישו 
על ביאת"המשיח הקרובה, חזון שלמעלה מן הטבע, עשה גם אותם חוזיד 
חזיונות, שמעון פטרוס ויעקב ויוחנן בנקהזבדי -- שלשת הנלהבים 
הללו, ששנים מהם הם,בנידרעש" -- רואים את ישו לאחר שלשת ימים, 
כשעלו עמו על הר גבוה, -- בוודאי לא על התבור, כמו שהיה מקובל 
בנצרות בלא שום יסוד?), אלא על החרמון, | שהוא קרוב בערך 
לקיסריון של פיליפוס וראשו מכוסה שלגדעולמים, -- בצורה חדשה: 
ישו ,נשתנה לעיניהם ובגדיו הזהירו והיו לבנים מאד כ שלג" - שעל 
החרמון. בתור משיח, אחר הוא בעיניהם משהיה בתור ,רב" פרושי או 
,עובר גלילי", ונדמה לחולמים"בהקיץ אלה, שהם רואים את משה ואת 
אליהו מדברים עם ישו. תקפה יד-הרמיון ‏ על פטווס והציע לעשות 
,שלש סוכות', | אחת לישו, אחת למשה ואחת לאליהו, הדבר ברור: 
ישו הוא בעיניו של היהודי הגלילי הפשוט אך ממלא אחר משה ואליהו. 
משה הוא המחוקק הגדול ואדון-הנביאים, | אליהו הוא עושה הנפלאות 
הנדולות ומבשר"המשיח וישו הוא המשיח, שבא להשליט את תורת-משה 
בעולם עלדירי מעשידנסים | כמעשידאליהו... ואף הפעם מזהיר ישו את 
שלשת תלמידיו, שלא ינידו מה שראו לשום אדם*5). התגלותו השלמה, 
לעיני כל העם, תבוא אַךְ בירוש ל ים, וכשהתלמידים מפקפקים בדבר : 
הרי קודם שיָבוא משיח צריך לבוא אליהו המבשר - הוא משיב, 
שאליהו כבר בא בצורת יוחנן | המטביל 4). -- הכל מוכן, איפוא, 
להתגלות-המשיח, אבל דבר זה צריך להעשות בירושלים עיר"הקורש, 
ששם יהא לו פרפום גדול, ולא בקרן-זוית שבגליל העליון. 


1) עיין : ,1903 -- 7ז0א|₪15041 16505 זג ,ת ת 8 מ ₪01+2 .0 
1 .55 

) עיין :176 169--166 .55 ,1650 686))\ במט 66ז2) ,תח ג ם 1[ כ. 
הוא עצמו משער, שההר הגבוה הוא תל אבו-אל-נדה (1257 מטרים), תל אבו-אל-הגזיר 
או חל אל-אחטר (1238 מטרים), כולם בקרבת קיסריון של פיליפוס (שם, עטי 176--179) 

) מארקוס, טי, ם'. 

+) שם, ט', י*א--ייגן מתיא/ ייזי ייג. 


3. הַמַסָע לירושלים. בִּירִיחן. 


מכאן ואילך מתחיל | המספע לירושלים,. ישו ותלמידיו חוזרים 
מקיסריון = של פיליפוס | אל הגליל התחתון -- אפשר, כדי שהתלמידים 
יוכלו | להפרד מקרוביהם ולמכור את נכסיהם, | ואפשר -- מפני שהדרך 
היותר | טובה היתה דרך הגליל התחתון, על כל פנים, אף כאן מודיע 
מארקוס, שישו ,לא רצה להוָרע לאיש"'). | בפעם האחרונה באים ישו 
ותלמידיו ל כ פר-נחום. שם משלם הוא, כיהודי גמור, מחצית-השקל 
לקופת בית"המקדש: הרי עומדים אנו בזמן שקודם הפסה, בחודש אדר, 
ועלדפי המשנה: ,באחד בארר משמיעין על השקלים', ,בחמשה-עשר בו 
שולחנות (להחליף ולפרוט את המטבעות השונים לשם מחצית השקל) 
היו יושבים במדינה, ‏ ובעשרים וחמשה יָשבו במקדש"*). אנו עומדים, 
איפוא, בחצי"אדר, הזמן היותר נעים בארץ"ישראל, לאחר שעברו הגשמים 
והכל צַץ ופורח בארץ, ישו אינו חושב את עצמו ואת תלמידיו מחויבים 
לשלם מחצית-השקל: המשיח ותלמידיו בנים הם למקום, והבנים אינם 
צריכים לשלם שום מסים; אבל הוא אינו רוצה במצבו עכשיו לעורר קטרוג 
עליו ועל תלמידיו (,להיות להם למכשול'), ועל-כן הוא מצוה לשלם 
,מפני דרכידשלום'*). -- בכפר-נחום הוא שומע את שנים"עשר התלמידים 
מתקוטטים: מי יהיה הנדול במלכות"השמים? -- ועל זה נוטל ישו ילד, 
מחבק אותו ואומר: הילד הזה ומי שהוא תם כילר ומשפיל עצמו כילד 
יהיה הגדול במלכות"השמים. זה מתאים להברייתא: ,קטנים מקבלים פני 
שכינה'?), וגם הגדול יהיה לא שליט, כנדולי העולם הזה, אלא מש רת 
לכלו הראשון יהיה האחרון. והוא מוכיח את תלמידיו על שהם רודפים 
אחר הכבוד. ‏ הרי אם הם יתקלקלו -- על מי יבטח בהפצת"תורתו? -- 
הלא הם בזמן הזה מלח-הארץ, וכל מה שווצים לתקן כדי שלא יסריח, 

1 מארקוס, ט', ל'. 

%') משנה, שקלים, 5/א, מיא ומיג, 

5) מתיא/ י'זי כ'ר--כיז. 

+) מסכת כלה רבתי, פיב, ברייתא ח'. והשווה גם-כן : ,,ראו, אל תבזו את אחר 
הקטנים האלה, כי אני אומר לכם, שמלאניהם בשמים רואים המיר את פני 
אבי ש ב שמים" (מתיא, "ח, יי). 
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מולחים במלח; אבל מלח שהפריח -- במה יתוקן? -- ובכן חלילה להם 
לריב על כבוד. אבל ביחד עם זה הוא מבטיח להם את הכבוד היות- 
גדול שאפשר: ,אמן אומר. אני לכם: אתם, ההולכים. אחרי, בכריאה החדשה 
(8/8000ץ'] ה -- ,עולם חדש" שבספרות החזיונית והמדרשית העברית), 
כאשר ישב בן"האדם על כפא-כבוד, נם אתם תשבו על 
שנים-עשו כפאות ל שפוט את שנים-עשו שבטי-ישואל. 
וכל איש, אשר עזב בתים ואחים ואחיות ואב ואָם ואשה ובנים ושדות 
למען שמי יקח מאה שערים חטשו 0ש7001.0000ש6%00), ויירש 
חיידעולם'), | האידיאָל של ישו אינו, ‏ איפוא, אך רוחני בלבד; הוא גם 
נשמי וארצי, - אידיאל משיחידיהודי גמור. על זה עוד נדון 
להלן. והתלמידים ‏ אף הם, למרות תוכחותיו ‏ של ישו, אינם פוסקים 
מלבקש כבוד וגדולה לעצמם. יעקב ויוחגן בנקזברי מבקשים ממנו, 
שלאחר שישב על ,כסא"כבודו" בתור ,בר"אנש', יתן להם לשבת אחד 
לימינו ואחר לשמאלו, מתיא מתבייש לספר, שבקשו כזאת ראשוני- 
השליחים עצמם, ואומר, שכך בקשה אמם של יעקב ויוחנן בשביל 
בניה.,%), | אבל ישו אומר, שקודם שיבוא בכבודו הגדול הלא ישתה 
את כוס"הענויים, וכלום יוכלו גם הם לשתותה? -- וכשהם מסכיטים לכך, 
הוא אומרז | ,ישיבה לימיני ולשמאלי אין בידי לתת בלתי לאשר הוכן 
להם מאת אבי"6. אין ישו חושב את עצמו לכלזיכול, ‏ המשיח היהודי 
אף הוא ,בן"ארם מבניההאדם" הוא (כבטויו של ,טרפון היהודי" ב,שיחה" 
של יוסטינוס הקדוש, והנואל האמתי והפועל הכל לימות"המשיח 
הוא סוף"סוף -- אלהים בלבדו, שהמשיח אינו אלא הכלי היותר געלה 
למעשהו הנדול. 

לפי לוקאפ6, מנסה ישו לעבור לירושלים מן הנליל התחתון 
דוך שומרון-זו ה,רצועה המפסקת של כותים', לפי התלמוד.6. כי 
הפרושים, שסוף"סוף עדיין הם חושבים את ישו ל,רב" פרושי, מזהירים 
אותו מפני הורדום אנטיפס). הוא אינו מתיָרא מפני ה,שועל 

י) מתיא, ייט, כיח--כ*ט, | +) שם, כ', כו, 

+) כך במתיא, כ', כיג. 

+) עיין: .ףוח! ,49 .ק68 ,100860. 6תהסתקץז1 ותט6 פטאסוגוס. 

*) לוקאס: טי, נ'א--ניו. 

%) הגינה, כיה עיא. 

1) לוקאפו ייג ליא--ליג. 
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הזה"'), שהרי סוףדסוף אינו אלא עובר בארץ"ממשלתו של זה ועוד 
מעט ויעזבנה, אף"עלדפידכן | הוא מחליט לעבור דרך שומרו, שלא 
היתה בידי אנטיפס, אלא בידי הנציב הרומי, שעברה אליו לאחר שהוגלה 
אוכילאום. ואולם השומרונים הם צוררי-היהודים, ואפשר שלא יתנו 
לעבור לחבורה גדולה של יהודים גליליים. ולפיכך שולח ישו את יעקב 
ואת יוחנן אמיצי"הלב לראות, אם אפשר לעבור דרך שומרון או לא, 
אבל השומרונים אינם מניחים לקהל של יהודים לעבור. ‏ וישו ותלמידיו 
הולכים ‏ ,אל גבול יהודה מעכרדהירדן"?). ‏ כלומר: הם עוברים דרך עמק- 
הירדן ממזרח, זהו ה,עמק', שבא ב מ שנה ביחד עם ,גליל העליון" ו,גליל 
התחתון' וגם ‏ ביחד עם ,ההר והשפלה" ביהודה5). בוודאי עברו ישו 
וחבורתו על-יד החורשות הקרובות לירדן, שנקראות בערבית ,זוּר", וזהו ,גאון- 
הירדן"*), והן נקראות כך מפני שהן מגדלות צפצפות, אָשָלִים, עצידקיק גבוהים, 
עצידמוּתֶק ‏ ומַלוּח5). המון7תושבים לא היה שם מעולם מפני החום 
הגדול, ששולט שם תשעה חדשים בשנה, ולא היתה סכנה לעבור שם. 
מן הכפרים והעיירות הסמוכים באים אנשים ונשים לראות את ,בעל- 
המופת', הבאים מביאים עמהם ילדים כדי שיברך אותם ה,צדיק'. 
תלמידי ישו גוערים במביאים את הילדים: אפור לבלבל את דעתו של 
המשיח, ואולם ישו מתרעם על זה ואומר: ,הניחו לילדים לבוא אלי 
ואל תמנעום, כי לאלה מלכות-האלהים. אמן אני אומר לכם: כל אשר 
לא יקכל את מלכות"האלהים כילד לא יבוא בה, ויחבקם וישת. ידו עליהם 
ויברכס"*), רשוּם לוקח"לב ועמוק כאחד, שהוא מצטרף אל מה שהובא 
למעלה על ,הגדול במלכות-השמים"?), נם התלמוד אומר: ,,אל תגעו 
במשיח 69 - במשיחי אלו תינוקות של ביתזרבן'₪; וכבר הבאתי את 
הברייתא+ ו,קטנים רואים פני השכינה" 19), 


') לוקאס, שם, ליב. 

) מארקוס, '', א'. 

+) שביעית, ם'ט/ מיב. 

+) ירמיה, ייבי ה' ; זכריה, ייא. ג'. 

*) עיין: 77--76 .55 ,1650 686/%\ 6תט %6זכ) ,ת ג תח 1 ג כ. 

5) מארקוס, ", ייג---טיז ; מתיא, י"ם, ייג--טיו; לוקאם, ייח, מ'ו--ויז. 
) עיין למעלה, עמ'י 324. 

%) תהלים/ ק*ה, טיו ; דברי-הימים אי, טיז, כ'ב; %) שבת, קייט ע'ב. 
9) מסכת כלה רבתי, פ5'ב, ברייתא חי. 
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ואולם יותר שישו ותלמידיו קרָבִים לירושלים, יותר מתגבר פחדם 
של תלמידיו/--פחד זה, שכבר ראינוהו אצל שמעון פטוום. מארקוס 
מספר: ,ויהי בהיותם בדרך בעלותם לירושלים וישו הולך לפניהם והם 
נבהלים והולכים אחריו בחרדה"). מתיָראים הם מפני העיר 
הגדולה והמלאה רְשוּת רומית ויהודית וסופרים וכהנים מיוחסים. אך ישו 
הולך לפניהם ומחזק את לבם. היום הגדול של ההתגלות בתור משיח 
לעיני כל העם, שעולה לרגל ברבבותיו לירושלים, הולך וקרֶב. 

וכשעובר ישו את הירדן ובא עם תלמידיו ליריחו, נאסף אליו 
עם רב, לוק א5?) שמר ספור בדבר ,ראשההמוכסים" 00606 ') 
העשיר זכאי, אדם שפל-קומה, שכדי לראות את ישו עלה על שקמה 
אחת. ישו הכירו (ובכן ידע אותו קודם לכ[ והציע לפניו, שיתן לו 
ללון בביתו-- ודאי, מפני שבביתו של אדם עשיר ותקיף זה לא היתה שום 
סכנה נשקפת לישו. ובעוד שהרואים נתרעמו על שבחר ישו להתארח 
בביתו של אדם חוטא, ככל המוכסים, חזר חוטא זה בתשובה, חְלֶק 
מחצית הונו לעניים והשיב את העושק, שעשק את הצבור עלזידי מכס 
יָתַר, | ארבעתים, וישו שמח על זה, ,באשר בן-א ברהם גם הוא" 
(המוכס), ספור נאה ורשומיו בהירים ; אבל אין הוא ידוע לא למארקוס 
ולא ל מת יא. ולעומת זה יורעים כל שלשת האיוונגליונים*)+ ספור אחד, 
שהוא כעין הקדמה להתגלות-המשיח, בדרך מיריחו לירושלים צועק קבצן 
סומא ב רט ימי (טסוטגןו1 6וט--,בן-טימי" הוא תרגומו של ברטימיאופ), 
שהנידו לו, שכאן עובר ,ישו הנוצרי" ‏ (כך נאמר בפירוש במארקופ 
ובלוקאס, אבל חסר במתיא, שבו נעשה מפומא אחד--שני סומים !6 : 
,ישוע בן-דוד, חנני!" -- זוהי הפעם הראשונה, שקוראים לישו בשם 
בןדד וד -- בכנוי היותר רגיל של המשיח+). הרבה אנשים מסביבתו של 
ישו רוצים להשתיקו, שהרי ישו עדיין לא נתגלה לעם בתור משיח, וזולת 
תלמידיו, הכל עדיין חושבים אותו ל,רב" פרושי, ולכל היותר, | לנביא, 
ואולם הסומא מוסיף לצעוק: ,בן"דוד, חנני!" -- ודבר זה מוצא חן בעיני 


1) מארקוס, י', ליב. 

*) לוקאס, ויש, אי--וי, 

%) מארקום, י', מיו---ניב; מתיא, כ', כיט--ליד; לוקאס, ייח ליה--מיג. 

+) עיין: ;67 .55 , ח6שתט!|506זס \ ה6ה156ח165518) 216 ,ז 6 ם 5 ₪ 1 6 .1 
ועיון גם"כן שם, עמ' 39--44. 
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ישו: הרי זה ,פרילודיון" להתנלות. הוא קורא, איפוא, לסומא ומיטיב 
עמו. | מובן, שאף זה נעשה נש בשביל. האיונגליונים: ‏ ישו מרפאהו 
מסמיותו. ‏ מה שיש לנו להוציא מספור זה הוא: שישו כבר הכין את 
עצמו להתפרסם בתור משיח בירושלים ברוב עם, והקבצן הסומא היה לו 
כעין מבשר ההתגלות הקרובה, 


4. בְּבִיתפָּאנִי: התְנְלוּתדישוּ בְתור משית לעם. 


ישו קרב עם תלמידיו אל גבולדירושלים חמשה ימים קודם הפסה, 
ביום ב' של אותו שבוץ, שביום ו" שלו חלים ערב"שבת וערב"פסח, 
כמו שיבואר להלן. הוא בא אל השכונה היותר רחוקה של ירושלים, 
בית"פאַגי, שנזכרה הרבה בתלמוד: ,חוץ לחומת בית-פאגי" הוא 
בשביל התלמוד מחוץ לירושלים כולה!), יש משערים, שזהו הכפר אל- 
טור שבראש הר-הזית ים, שהיהודים קוראים לו בטעות ,טור"מלכא') ; 
אבל יותר קרוב, שזהו המקום האחרון של העיר, שכבר היה ספק בדבר, אם הוא 
נחשב עוד על גבול-ירושלים*). את השם ,ביתדפאגי" רגילים לתרגם ,בית- 
תאנים', מלְשון הכתוב: ,התאנה חנטה פניה"+) ומלשון המשנה: ,פגה, 
בוחל וצמל"5), שהכוונה שם ב,פגה" לתאנה בלתי"בשלה, בהבדל מן 
ה,בוחל', שהיא התאנה, שכבר נתמלאה מיץ, אבל לא נתבשלה עדיין, 
ומן ה,צמל', שנתבשלה יותר מדאין וכן גם בהבדל ‏ מן ה בָכוּרה', 
שמתבכרת בתמוז, בעוד ש, הת אג ה" מתבשלת באלול וה,פגה' היא התאנה 
בראשית הרְאותה על האילן. ואולם מפני שהמלה נכתבת באל'ף כמעט 
תמיד (,בית"פאַגי" ולא ,פני") משער ר א ל מ אַן, ש,פאַגי" הוא לא מן ,פנה'%) 
אלא מן 5ט88ק ברומית--מהוז, ופירוש ,בית"פאגי"--ביתההמחוז, ביתההגבול 
של ירושליםז). אבל, למרות מה שיש ,פגן' במדרש, אין אנו מוצאים 
בכל הספרות התלמודית-המדרשית הרחבה את המלה ,פאגוס" או ,פאגי" 


1 מנחות, עיח ע'ב; פסחים, סיג עיב וציא עיא; בבא מציעא, צ' עיא; סנהדרין, 
ייד עייב; סופה, מיה עיא; תוספתא; מנחות, ח', יייח;ן שם, פסחים, ח', ח'; ספריי במרברי 
סיי קניא (הוצאת מאיר איש-שלום, נ"ה ע*א). ועיין חו6[% .5 בספר-היובל לכבוד א. 
שוואורץ' וינה 1917, עס' 396, העוח 2. 

) עיין: 149.ק ,1868 78115 ,1316 ט4 056018016 1.8 ,ז 6 ט ג ספ ט 6 ץז .ג. 

5) עיין נגד נייבו'עו: -- 215 .55 ,1680. 686/% .ט %6זכ) ,ה ג !3 כ 
7; ואולם נגד דעתו, שבית-פאגי היתה מחוץ לחומה: עיין : בימ, צ' ע'א (קל פנים 
מחומת בית-פאגי*) ותוספתא/ו מנחות, ח', י"ח (,,לפנים ולחומה אבית-פאגייי). 

+) שיר-השירים: ב', :יג. 

*) משנה, נידה, פיה, מיז. 

%) ,,פגים* ברבים--,,פגיה*" במקרא ו,פגים* במשנה, שביעיה, פ'ז מיד, 

') עיין: תגמ[28]/ שםי עמי 217. 
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במובן מחוז. ולפיכך ראוי להחזיק בפירוש הישן, ש,בית"פאני" הוא ,בית- 
פנים'--מקום ‏ שהיו התאנים הבלתי"בשלות (אפשר, הפראיות) מרובות. 
ואפשר, ששם זה עורר את בעלי-האיוונגליונים (או את תלמידידישו, ששמשו 
להם מקור) לספר את הנם בדבר התאנה שיבשה).-- לא רחוק מביתפאַני 
נמצא הכפר בית-קניא או בית-תאנה, הוא הכפר אלעוכוה ל 
עכשיו (על שם הנס עם ל ע זר או אל ע זר, שקם לתחיה). למרות התננדותו 
של ראַל מאַן?) מצד אחד ושל קלוין₪ מצד שני (לדעתו, המקום 
שלנו הוא ,בית-תאנה', ‏ ו,ביתדהיני" שבתוספתא, שביעית, ז', ‏ "ד, עירובין, 
כ"ח ע"ב, פסחים נ"ג ע"א, הוא כנראה, עלדיד ע גין, סמזרח לקיסריה), 
אף"על-פי כן אפשר, שהמקום ₪/00ף3 הוא הכפר ,בית-היני, או 
(ביתואג" (בית-אניא), | ,ביתנייא', שמכר בתלמור דוקא במקום 
שמדובר על פָּגים ותאנים!6). על כל פנים קשה, -. לדעה, 
ש,חנויות ביתהחנן" הן בית"עניא שבאיוונגליונים, | אף על-פי שפעם אחת 
באו ,חנויות | בית הינו" | במקום ,חנויות ביתהחנן'5). -- איך שיהיה, ‏ ישו 
עומד לפוש עם תלמידיו בביתדפאני ושולח שנים מהם אל הכפר שמננד 
לקחת עִיר בן אתונות, שלא רכב עליו עוד שום אדם, כמו שראוי 
להמשיח (הרי ,על כסאו לא יָשב זר" ו,פרה אדומה" אף היא זו ש,לא 
עלה עליה עול'), | הדבר ברור: ישו רוצה לבוא לירושלים כמשיח, 
אבל ה,רב' הנלילי העני והנרדף, | אינו יכול לבוא | לעיר-הקודש, שזרים 
משלו בה, מעוטר בזֶר"נצחון של כובש ומנצח; ולפיכך בוחר הוא לכוא 
לתוכה בתור ,עני ורוכב על החמור" ולקיים | על-ידי כך את דברי-הכתוב 
האלה : 


1) עיין למעלה, עמ' 281--282. 

+:) בספרו הנז' עס' 214, הערה 4. 

) עיין: תן6|%, בפפר היובל לכבוד שווארץ, עמ' 396, הערה 3, ועמ' 398. 

+) חולין, נ"ג עיא (,במרחץ בית היני*); פסחים, נ"ג ע'א (, פגי בית- 
ה יגי" ; ג'א: הפגי ביתואני*; עירובין, | כ"ח עיב (,פגי ביתיוני"; נ"א: | ,בית-היני* 
ו,בית ואני*); תוספתא, שביעית, ז', ייר (קפגי בית ייני*; ג'א הבית יני*, ,,בית אוני*). 
הגופחאות עיין , ערוך השלם*, ][]! 70 -- 71, ערך ,ביהואני*, ,,בית אניא"*. ובירושלמי 
מעשרות (פ'ר, היו) : ,כן נהגין ב ביתניין*". ועיין גם כן : רירנבורג, משא א", 
עם' 244--246. 

*) בבא מציעא, פיה ע'א (וגם שם מדובר בתאנים קודם לכן); ירושלמי, פאה 
פ"א, ה"ון ספרי, דברים, סי' ק"ה (הוצאת מאיר איש-שלום, ציה עיב). ועיין 2 וח !8 עם 
4 .הזח ,214 .5 ,1650 686/\ .ט 6זכ), ועיין שם בכלל, עט' 211--214. 
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לי מָאד, בַתצָיון/ 
הֶרִיעִי, בַּתדיְרוּשָלָיִם ! 
הגה טַלְכּף בוא ל 
צדיק ונושָע הוּא, 

עָנִי וְרוּכָב עַל הַחָמוּר 
ְעַל עַיָר בַּ"אָתוּנוּת 1). 


כתוב זה מתאים תכלית-התאמה למצבדרוחו ולמצבו החברותי של 
ישו:+ הנה הוא בא לירושלים כמלך-המשיח, והוא ,צדיק', | שהרי מטיף 
הוא לא למלחמות וכבושים, אלא לתשובה ומעשים טובים, והוא ,נושע" 
מרודפיו | בגליל, וגם הוא ,עני" (עָנִיו, גלילי פשוט למראית"עין; ועל- 
כן לא על סוס הוא בא, כגבור ואיש"מלחמה, אלא ,רוכב על החמור-- 
על עיר בן-אתונות'.--כשהובא הער הניחו רבים ממעריציו של ישו על 
העָיר, במקום אוכף, את בגדיהם, דוגמת מה שעשו פקידי יהוא ב] 
נמ שי כשהמליכוהו על ישראל 5). ישו עלה על העיר ותלמידיו ומעריציו 
והמון באים לראות במחזה עוטוים אותו. | מעריציו פרשו לפניו בדרך 
בנדים ומטפחות, דונמת יריעות, שפורשים לפני המלכים, והרבה כרתו 
ענפים מן האילנות (או חציר ירוק)+ ושמחו על הדרך. והטלוים את ישו 
קראו לפניו: | הושענא! ברוך הבא בשם ה'! הושענא ברמה!" (שתי 
המלות האחרונות הובאו עלדידי היאָרונימוס | מתוך האיוונגליון ‏ לעבריים : 
3 (0הג25)). מאַרקוס מוסיף, שהמלוים קראו גם"כן: ,ברוכה 
מלכות חור אבינ"י')ן לא ,דוד אביו", אלא ,דוד א ב ינו" (כלומר, 
אביהם של בנידישראל)--מלכות"המשיח, מ תיא אומר, שקראו: ,הושענא 
לבן-דוד'+); ובכן כבר הכיר בו העם את מלךְ-המשיח, כאותו קבצן 
סומא, שפגע בישו בדרך מיריחו לירושלים. עוד מעט ונראה, שלא כל 
העם ואף לא וובו חשב את ישו לבן-דוד; ולא עוד, אלא שאף ישו 
עצמו לא ראה הכרח בדבר, שהמשיח יהיה מביתחדוד. | מתיא אומר;: 
,ויהי בבואו ירושלימה ותהום כל העיר ויאמרו: מי זה? - ויאמר המון- 
העם: זהו הגביא מ נצרת אשר בגליל"*). ובכן, בשביל העם ברובו 


1) זכריה, מ', ם'. 
%) מלכים ב'י ט', י'ג. 
) מארקוס, י*א, י'. +) מתיא, כיא, ם'. 5) שם, שם, "-"א, 
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לא היה לא משיח ולא בן-דוד, אלא נביא נלילי בלבד. אכל את העינים 
משך עליו ישו. חלק מן העם קרא לו ,הושענא". ומפני שבחנ"הסוכות 
היו קוראים ,הושענא!" בשעת חבוט-הערבה והיו נוטלים אז כפות"תמרים, 
על"כן אומר האיוונגליון עלדפי יוחנן1), שהעם פגש את ישו בכפות- 
תמרים; ומזה נשתרבב המנהנ אצל הנוצרים בארצות החמות לשאת 
כפות"תמרים ביום הראשון שקודם הג"הפסה, ובארצות הקרות, שאין שם 
תמרים, נושאים ערבים,--מנהג, שאף הוא נהוג אצל היהודים בסוכות ולא 
בפסח--. על כל פנים, יום זה--היום השני בשבוע שקודם הפסח--היה יום 
גדול בחייו של ישו אירע מאורע כביר בקרבת-ירושלים, כמעט בשעריה, 
שעורר את הלבבות, ‏ ישו נתגלה בתור משיח בגלוי, לפני המוני"עם, 
ובשערידירושלים | עיר"הקודש. | הוכן הכל בשביל פרסום משיחותו 
בירושלים גופה. 


טפט החדה המחלש המל הממ זרררהחיץ - 


1) יוחנן, ייב, ייג. 


השורי ל שי 
הש בירושלים. 
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לירושלים בא ישו, כנראה,. לאחר חצות היום. לוקאַס מספר, 
כי ,כבאשר קרב וראה את העיר, בכה עליה" ועל גורלה המר בעתיד1). 
ודאי, שלא בפעם הראשונה היה בירושלים. אמנם, המצוה ,שלש פעמים 
בשנה ירְאה כל זכורך"), לא היתה מתקיימת אז בדקדוק גמור; אבל 
קשה לחשוב, שגלילי בן-תורה לא קיים מצות ,ראיון" אף פעם ער 
שנת"השלשים לחייו. ואולם בעסק גדול, ובפרט מוקף תלמידים ומעריצים, 
ודאי לא היה עוד בירושלים, למרות ספוריהם | של לוקאַפ ויוחנן 
ואפשר, שהמראה הנפלא של העיר האהובה על כל יהודי, כשנתגלה 
לפניו פתאום מַעַל ההוים הרמים, שעוטרים אותה וּמִדַכְּאִים בשיאדחסנם, 
הוציא דמעות מעיניו. 

מיד הלך לבית-המק דש. זה היה בשביל יהודי, שבא לחג"הפסח 
מאיזו מדינה שהיא, הדבר הראשון; דוגמת ההליכה ל,כותל המערב" 
בזמננו. ‏ הוא התבונן להנעשה במקדש, וכמו שנראה להלן, לא לשם 
סקרנות בלבד, ומאחר ש,היום נטה לערוב, יְצא אל ביתחעניא. (ביתההיני, 
בית"תאנה) עם שנים"העשר""). ללון בירושלים חשב לדבר מסוכן לעצמו 
זלתלמידיו. ‏ הוא יָרע, ‏ ששונאיו מרובים, ‏ ובעיר גדולה כירושלים, מרכז 
השלטון היהודי והרומי, ‏ לא בלא סכנה הוא לשהות בלילה לאדם, 
שהתקוטט בפרושים ועשה עצמו משיח, ולפיכך היה נוהג במשך כל 
הימים, ששהה בירושלים, ער עצם ה,סרר', כמנהנו ביום הראשון לבואו: 
,היה מלמד ביום בבית"המקדש ובלילה היה יוצא אל ההר, הוא הר- 
הזיתים, ללון*). 

בבית"עניא נתאָרח, לפי דבריהם של מאַרקוס ומתיא68), בביתו 
של שמעון המצורע 88060 6 עש))ם). והפלא הוא גדול : 

) לוקאס, י*ט, מיא--מיד. 

:) שמות, כ*ג, י'ז; דברים, ט'ז, ט'ז. ועיין משנה, חגיגהו פ'אי מ"א. 

*) מארקוס, ו"א, י"א. 

+) לוקאס, כ'א, ליז. ומכאן קצת ראיה לדעתו של נייבויער, ש,בית-עניא* 


היה בהר-הזיתים. אבל אפשר, שלוקאס לא דקדק בשטועתו. 
*) מארקוס, ייר, ג'--ט' ; טתיא, כ*ה ו'--. 
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האיך. היה ישו מַסב בסעודה עם מצורע והאיך יָשב מצורע בכפר מיושב 
כבית-עניא, ‏ ולא ,מחוץ למחנה"? -- עלדכן נראית לי השערתו של צ"ם 
חיות'), שנבמקור העברי של האיוונגליונים היה כתוב ,שמעון הצנועל 
(אפשר, איסיי), ומזה נעשה ,שמעון ה צרוע"!-- לבית זה, בשעה שהסב 
ישו אל השלחן, נכנסה אשה ובידה פך של מי-נרר (או, אפשר, ,מיד 
וֶרְדִים' במקום ,מיהגרדים" או ב שמן-ורד") זכים קרו וו 
את המים הריחָנים על ראשו. המסובים התרעמו על המעשה וגערו באשה: 
מחיר טיההבושם היקרים <> הגיע. עד 300 דינר, שאפשר היה לחלק לעניים, 
אבל ישו אמר: ,הניחו לה! מעשה טוב עשתה עמי; כי העניים תמיד 
עמכם וכשתרצו תוכלו להיטיב עמהם, ואנכי לא אהיה עמכם תמיך" 
(המלים | ,קדמה לסוך את גופי לקבורתי" וכו', הן ודאי הוספה מאוחרת, 
שהרי אף אינן מתקשרות יפה עם ענין-העניים). | מלך | המשיח צריך 
להיות מ שוח ממש. וישו הוא סוףדסוף יהודי ולא תמיד בדול הוא מן 
העולם הזה ומנעמיו, הרי כבר ראינוהו מתנגד לצומות מפני שהוא חושב 
את עצמו לחתן ואת תלמידיו ומעריציו לבניההחופה?). 

לוקאם, שאין לו ספור זה, יש לו ספור אחר על אשה. בשעה 
שהסב ישו בביתו של שמעון הפרושי ל,צרוע" אין כאן זכר, ואפשר, 
שה,צנוע' האיסיי נהפך לפרושי, מפני שהתלמוד והאיוונגליונים לא הכירו 
עוד איסיים בתור כַּת), באה אשה חוטאת מונה), סכה את גליו 
בשמן-המור, הרטיבה את רגליו ברמעותיה, נגבה אותן בשערות-ראשה ונְשָקתן. 
וישו אטר, | שנסלחו לה הטאיה המרובים | מפני שאהבה הרבה *). ספור 
נוגע עד הלב ופתגם-מרגלית. | אבל החוסר דרך-הארץ שברברי ישו אל 
שמעון מָאֶרְחו") נותן מקום לחשוב, שאין כאן אלא משל, שנעשה מאורע, 

ישו ושנים"העשר לנו בביתדעגיא בלילה אור ליום שלישי בשבוע. 
ביום השלישי הלכו לירושלים. ושם עשה ישו מעשה רב- המעשה 
הצבורי היותר גדול, שעשה בחייו. 


1) עיין: 75--74 .55 .םת4₪5-5%0616ז8\| י8[65 6 .ק .. 

:) משנה, שבת, פי"ר, מ"ד. ,גינהדוורר'ם בירוש לי5* נזכרה במעשרות, 
פייב, מייה. 

3) עיין למעלה, עמ' 289. 

+) לוקאס, ז/, ל*ו--נ', *) שם, שם, מ"ר--מאו. 


ישו הנוצר 7 


כשהחליט ישו להתגלות בתור משיח, וראי היתה לו תכנית ‏ ידועה 
של מעשים. אין שום יסוד לחשוב, שרצה לעורר מרד במלכותדרומי, 
ככל משיהי"השקר של אותם הימים. אילמלי כן, היה אף סופו כסופם 
של כל משיחי"השקר אז: ביחד עם מפלתו בחחרברומי היה נופל גם 
רעיונו. ‏ אבל, מצד אחר, אי"אפשר לצייר, ‏ שישו צפה, שיוכר בתור 
משיח, בלא שיעשה ש ום מעשים גדולים. רוב חכמיההנוצרים מחליטים, 
שישו הלך לירושלים כדי ל מות שםן ולפיכך הם מחליטים גם-כן, 
שהמיתה ברצון ומדעת צריכה היתה להיות ה,מעשה הרב" שלו. ואולם 
דבר זה לא יתכן בשום אופן; תפלתו בנת"שמנים והתנהגות תלמידיו 
בשעת הִפּפְסוּתו והֶצְלְבוּתו מוכיחות, שהאסון בא לו ולהם באופן בלתי- 
צפוי, ובכן היאך צייר ‏ ישו לעצמו את הכרת העם במשיחותו ואת 
התגשמותה של מלכות-השמים בעזרתו? 


על שאלה עיקרית זו יש לנו רק תשובה אחת: בירושלים, בעיר 
היותר גדולה והיותר קדושה לישראל עמו, ובימי חגדהמצות, ב,זמן-החירות", 
,הגאולה" ו,פדות"הנפש" (ברכתו של ו' עקיבה), שבו נוהרים לעיר זו 
חוגגים ‏ יהודים ‏ מכל ארבע כנפות-הארץ, יקרא ישו לתשובה ומעשים 
טובים ויכריז, | שמשיח כבר בא - והוא הוא המשיח ואליהו מבשוו 
היה יוחנן המ טביל, ודבריו יפעלו. ‏ העם כולו יחזור בתשובה. ואז 
יבואו ימים קשים, ימי ,חבלו של משיח', לעם ולמשיחו יחד. אבל ה' 
יעשה נם ופלא, רומי תפול | ,שלא בידים"), | עלדידי | סיוע מן השמים, 
והוא, ישו, ‏ יהיה ,בן"האדם" או ,בר"אנש עם עננידשמיא', | שישב לימין 
האלהים וישפוט ביחד עם שנים"עשר תלטידיו את שנים"עשר שבטי- 
ישראל. ‏ לנו, | בני המאה העשרים וחניכידאירופה, ‏ קשה הדבר לתפסו 
ולהאמין בו; אבל לישו, בן"המזרח שלפני אלף ותשע"מאות שנה, לישו 
החולם"החוזה והמאמין הוותיק באלהים, היה זה דבר אפשוי כמו שהיה 
לבעל ספר"דניאל ולבעל ספר"חנוך. ואולם, כדי לפעול על הלבבות, 
שיחזרו בתשובה וכדי למשוך את העינים אל המשיח ואל מלכות- 
השמים הכרוכה בהתגלותו, צריך ישו לעשות מעשה רב, -- מעשה 
צבורי נדול, | שיהא נעשה בגלוי, | בפרסום | מרובה, | בעסק גדול. 
(ומקשה" יכול להיות ירק דתי-צבורי ולא" מדינ, שהרי 


) דניאל, ב', ליד; ספר עזרא ר', ייג, ב'-- ייג. ועיין: ק ל וזג ר, הרעיון המשיחי 
בישראל, חלק שני (ירושלים תרפ*א), עמ' 65. 
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ישו לא רצה ולא יכול להלחם ברומי: הוא ראה בסופם של יוחנן 
המטביל. ושל מורדים מדיניים שונים, ומהו דבר דתידצבורי, | שיהא מושך 
אליו את כל העינים, יותר ממעשה רב בבית-הטקדש, בבית הקרוש 
והמקורש, שעכשיו, בימים האחרונים קודם ה,רגל', הוא מלא וממולא 
יהודים מארבע כנפות-הארץ? 

ונכן מחליט ישו ל טהר את המקדש. היה מה לטהר, 
קורש ממש הי, זולת קודש-הקדשים, רק העזרות הפנימיות, שאך 
הכהנים והלוויים נכנסו- לתוכן. העזרות החיצוניות, הלשכות והאולמות 
והיציעים, ‏ נעשו מדרס לכל ארם מישראל. הן אמנם, גם חכם נוצרי 
ארוק ברתו כדאל מאן מוכרח להורות, ש,אין זכר לדבר בשום טקום, 
שהכהנים עסקו בממכר בהמות לקרבן"). והאזהרות החמורות בדבר האסור 
להכנם אפילו ל,הר-הבית במקלו ובפונדתו ובאבק שעל רגליו ולרוק שם"), 
שעל זה מוסיפה התופפתא נם ,במעות הצצרורות לו בסדינן"*) 
והירושלמי מספר, ש,רבנן שלחין פנדליהון (שולפים נעליהם) תחת 
האגוף (השער החיצון) של הרדהבית"),--כל זה עושה לאי"אפשר אפילו את 
הרעיון בלבר, שה םר שים היו פובלים מסחר של בהמות או חליפי- 
מעות (שעל-פי התוספתא, אסור היה להביאן אפילו ,צרורות בסדין' 
ואפילו אך ל,הר-הבית"!) בבית"המקדש, אפילו בעזרות החיצוניות. ואמנם, 
לפי התלמוד6), היו ,חנויות" לממכר תורים ובנידיונה ‏ ,בהר"המשחה", כלומר 
בהר הזיתים, ולא בבית"המקדש6), ואולם הרי בימי"ישו משלו הצדוקים- 
הבייתוסים בבית-המקרש, ואפשר, שהם לא חשבו את העזרה החיצונה 
לקדושה כל-כך והרשו לפרר בבפילקי הנהדרת של הורדום, בקר 
דרומית | של העזרה החיצונית, ‏ במקום שעכשיו עומד מסגד-אקצא, 

1) עיין: 237--236 .55 ,626/% .ט %6זכ) ית ג !ג כש. 

) משנה, ברכות, פיט, מיה. 

) תוספתא, שם, ז', יים. 

+) ירושלמי, פסחים, פ'ז, הייא (ל*ה ע'ב). 

*) ירושלמי, תענית, פיד, ה'ח. 

9) עיין: יוסף רירגבור ג, משא ארץ-ישראל (תרגום סבש"ן). חיב, ציון חי, 
עמ' 244--246, שמשער, ש,חנויות* א לו הן ,חנויות של ביח-חגן", שדברנו עליהן 
למעלה (עמי 330), ולרעתו, היה גשר על נחל-קדרון, שחבר את ,בית-המקדש" אל 
ההר-תהמשחהיי, שאף הוא גחשב על גבול המקדרש, שהרי שרפו שם את הפרה האדומה 


(פרה, פ"ג, מיו; מרות, פ'ב, טיד; ושם הרי היו ,ארבע חנויות של מוכרי טהרות"--תורים 
ובני-יונה (ירושלמי, תענית, פיד, היח). 


ישו הנוצוי 29| 


ממכר תורים ‏ ובנידיונה ‏ ופריטת מטבעות לשם קנית חותמות לנסכים 
ובשביל | תרומות | בית"המקדש 6, | התורים | ובניההיונה = היו מתיקרים 
ומזרלזלים, הכל לפי השער, כמו שאנו וואים ממשנה מפורשת?), שבה 
נלחם ‏ רבן שמעון בן גסליאל, שנים מועטות ‏ אחר ישו, ביוקר 
של ה,קינים" (קרבנות-העוף). | ומאחר שהרוטים לא התירו ליצוק 
בארץ"ישראל אלא מטבעות של נחושת בלבד, והמטבעות של כסף ושל 
זהב של אותו זמן היתה -עליהם צורת-הקיסר | ואיהאפשר היה להכניסם 
למקדש, גם היו עולים לרגל יהודים מארצות רחוקות עם מיני כספים 
שונים ‏ ומשונים, -- לפיכך ודאי היו בקרבת המקדש נם שולחנים- 
חלפנים. כך טבעם של רברים. עד היום מוכר חלק מן היהורים 
עליות" בבתי"הכנסת וחלק מן הנוצרים -- גרות בבתי"התפלה שלהם. אבל 
את האדם הרתי באמת מוגיז הדבר עד מאד. בנידירושלים ודאי כבר 
הורנלו לכך: בנידכרך אינם עלולים להתפעל ביותר מדברים כאלה. אבל 
הבאים מן העיירות ומן הכפרים היו מתרעמים על זה הרבה. וישו הנלהב-- 
יותר מכולם, לננד עיניו היתה מרחפת תוכחתו הקשה של ירמיהו: 
,המערת פריצים היה הבית הזה, אשר נקרא שמי עליו, בעיניכם ?!"5), 
ובכן בא ישו ביום השלישי בבוקר מביתתאָנה לירושלים ביחד עם 
תלמידיו ועם מספר ידוע של מעריצים, הולך אל בית-המקדש, ובעזרת 
תלמידיו ואנשים ‏ מן העם הוא מגרש את המוכרים ואת הקוגים מהר- 
הבית, מהפך על פניהם את השלחנות של החלפנים (שעל שם זה 
נקרא החלפן בתלמוד, כמו ביוונית, ,שולחני" -- 6זסֶפהססד) ואת כסאותיהם 
של מוכריהיונים, ‏ וגם ,אינו מניח | לאיש לשאת כלי דרך המקדש")), 
כלומר, אסר לעשות מה שאסרה המשנה: ,ולא יעשנו (את הר-הבית) 
קפנדריה'*), אף כאן -- או ביחוד כאן -- אין לפנינו ישו ה,רְך' וה,עלוב", 
שהנצרות מתאמצת לצייר, הוא עושה מעשה בזרוע וביד חזקה. לדברי 
יוחנן, עשה ישו את המעשים הללו ב,רצועה מעובתת מחבלים', שאחז. 


1) עיין: ח 3 81 כ, שם, שם. 

:) משנה, כריתות, פיא, ם'ז. 

:) ירסיה, ז', י'א. 

+) מארקוס, י'א, ט*ו--טיז. 

*) משנה, ברכות, פיט: מיה; וכן בתוספתא, ברכות, ז', ייט בהוצאת צוקרמאנרל, 
עמ' 17, הערה לשורה 2. 
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בידו!). בהפך ממצותו הידועה6, שאחז בה טולסטוי ויסד עליה את 
כל תורתו, הוא ,מתקוטם לרע" בפועל ובמעשה-אונס. וביחד עם זה הוא 
מלמד את העם, שמה שנעשה עד עכשיו בבית"המקדש הוא חלול- 
קודש: ,הלא כתוב: כי ביתי ביתדת פ לה יקרא לכל העמים -- ואתם 
הפכתם אותו למערת-פריצים"?). גם המעשה, גם הדברים מוצאים חן 
בעינייהעם. אבל הכהנים מתרגזים על זה. הלויים ה שוערים", שוטרי בית- 
המקדש, שבראשם היו ה,סגנים" ועליהם למעלה ,מָגןהכהנים" הקרוב 
במעלתו לכהן-הגדול +), לא מהרו לעכב בידו מיראת ההמון;. ואף חיל" 
המשמר הרומי, שהיה. עומד ב,בירה" (אנטוניה) או, יותר נכון, בארמונו של 
הוררוס | (מנדל פצאל), | לא הפספיק להתערב בדבר. זו היתה אך 
התנגשות | במשך רגעים מועטים, ובוודאי ‏ היו התנגשויות לאדמועטות 
בדומה לה בימים הפוערים שקודם חנ"הפסח, כשהיו באים לירושלים 
רבבות אלפידאיש ואי"אפשר היה שם בלא קטטות והתנגשויות ואף 
מעשי-אלמות ידועים + לא לחנם היה הנציב הרומי בא מקיסריה לירושלים 
לימיההפסח | דוקא.--אף"עלדפידכן משך הדבר אליו את עיני"העס, ואף 
את עיניהם של הכהנים ושל הפסופרים. ואולם לא הספיקו לחקור ולדרוש 
בדבר עד שבא הערב -- וישו חזר ו,יצא אל מחוץ לעיר"5), -- בוודאי 
ל בית-ע גיא (בית-היני, ‏ ביתהתאנה), מיראת הרְשות. בעיני ישו ותלמידיו 
היה | המעשה, שעשו בבית-המקדש או בקרבתו -- מעשה רב. הם עוררן 
את העם על דרכידמנהיניו, מצאו חן בעיניו ועשו עליו רושם. 


1) יוחנן ב', סיו 

:) מהיא, ה'. ל"ט. 

:) מארקוסי י"א, ייז. 

+) עיין עליהם בפרטות: 331 --328 ,322-- 320 ,+11 ,46ת16ה2656) .ז6ז גת 56. 
*) מארקוס, י'א, יים. 


2 הוּכוחים בַעְנָרָה. 


למחר, ביום הרביעי, חזרו ישו ותלמידיו לירושלים ונכנסו, כמנהגם, 
אל בית-המקדש, אז פונים אליו ,ראשידהכהנים" (כלומר, | ה,סגנים" או 
ה,ממונים' ‏ שביניהם) והסופרים והזקנים בשאלה: ,באיזה | יפויהכח עשה 
מה שעשה אתמול"?--ועל זה הוא משיב: ,באותו יפוידכח, שעשה את 
מעשיו יוחנן המטביל". כלומר: בכחו של העם הנמשך אחחרין. ובמשל 
מחוקה כולו אחר משלו הידוע של ישע יהו (אשירה נא לידידי שירת 
דודי לכרמו") 1), שבנה אב גם למשליהם של הפרושים בכלל, מסביר 
להם ישו, שבתור משיחה יש לו רשות לעשות מה שעשה ואסור 
להרגו,. זהו עיקר המשל, שכבר צבעוהו בעלי-האיוונגליונים בצבע שלהם: 
אילמלא כן אין ‏ שום מובן לשני הפסוקים, שבאו אחרין?). -- והוא 
מוסיף להסביר להם: מה שאינכם יכולים לצייר לעצמכם את המשיח 
בצורת אומן גלילי פשוט, ,הלא קראתם את הכתוב: אבן מאפו 
הבונים היתה לראשיפנה: מאת ה' היתה זאת היא גפלאת 
בעינינו"5). 

הכהנים והסופרים מתרעמים על המשל ועל הגדולה, שנטל הנגר 
הגלילי לעצמו, והם רוצים לתפסו. אבל יראים הם מפני העם, ועל-כן 
הם מניחים אותו והולכים לדרכם. ואולם מתוך דבריו הוברר להם, 
שהוא עושה עצמו משיח,. ואם כן-הרי הוא גואל-ישראל משעבוד 
הרומיים והאדומיים. דבר זה נוגע לא רק לפרושים, אלא גם לה,הורדוסיים", 
שכבר ראינום מתאחדים עם הפרושים בדברים, שיש בהם סכנה לשלטונם. 
והפרושים ואנשי-הורדוסם מנסים, מאחר שאי"אפשר לתפסו ממש ולאסרו-- 
לכל הפחות, ,לתפוס אותו בדבורו" (60ץ6 670800006 00706 000 
כדי להרחיק ממנו את לבות-ההמונים או לאָבדו בתור מורד וקושר. 
ההמונים צמאים הם לגאולה וישועה, לשחרור משעבודו של קיפרדרומי, 
ואם ישו הוא המשיח, הרי צריך הוא להיות ‏ אויבו של הקיפר. ובכן 
הם פונים אליו בדברים רכים וגעימים לאהבתו העצמית: הרי עד עכשיו 


1 ישעיהו, ה'י א'--ז'. 
₪ עיין מארקוס, ייב !'--ויא. 5) שם, שם/ אי--זי"א. עיין תהלים, קייח כיא--ב"ב. 
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הראה לפל, שאינו מתירא מפני שום רבר--לא מפני הרְשות בשעת 
נירוש | השולחנים והתגרנים ‏ ולא מפני גדולי"האומה -- בהתנפלויותיו 
על הסופרים והפרושים. ובכן יאמר"נא בלא יראה ופחד ובלא משוא" 
פנים, אם יש לתת מס לקיסר, 

ישו מבין, שסכנה יש בדבר לומר, שאין לתת את המס: אז יאָפר 
כמורד תיכףדומיד, ובכן הוא מבקש להביא לו דינר. והדיגרים ‏ היו כסף 
רומי, = שעליו היו חרותות | צורתההקיסר וכתובת ‏ רומית עם שם-הקיסר, 
וישו שואל: | | 

-- הצורה והכתובת שעל-גבי הדינר של מי הן? 

על זה משיבים המנסים אותו: 

- של הקיסר, 

ואז אומר. ישו: 

- תנו לקיסר מה שהוא של קיפר ולאלהים מה שהוא של אלהיםי 

זוהי תשובה חרוצה. ישו לא אסר לשלם את המסם, -- ובכן אינו 
מורד במלכות. ‏ והוא גם הבדיל בין ,מה שהוא של קיפר" ובין ,מה 
שהוא של אלהים', -- ובכן רְמז בזה, שהקיסר הנכרי אינו בשבילו אלא 
ההסך מאלהים. 

אבל בזה נתברר לעם, שישו אינו הגואל שלו; שהוא לא בא 
לפרק מעליו את עול"המלכות של רומי-אדום. ודבר זה הפיר מעלין 
לבו של חלק מן העם. האוונגליונים 6 יודעים רק לספר, שהמנסים 
,תמהו עליו", אבל, אם אנו רואים, שהעם היה על צרו בשעה שנכנס 
כמשיח לירושלים ובשעה שטַהֶר את המקדש, ולאחר שנים שלשה 
ימים, | בשעת | הצליבה, | אינו עושה כלום להצלתו, הרי קשה 
יהא לנו לבאר דבר זה אם לא נאמר, שהתשובה בדבר המס לקיסר 
הוכיח לעם, שאין לצפות מן המשיח הגלילי לשחרור. לאומי וגאולה מדינית.. 

מצבו של ישו הורע אף בירושלים. העם ברובו לא היה על צדו- 
הפרושים | הם מתננדיו, | אנשיההורדוס הם שונאיו. נשארו הצדוקים. 
שונא"הפרושים ‏ יכול קהיות ‏ אוהבם. אבל אמונת-המשיה קשורה אצל 
ישו, כמו אצל הפרושים, באמונה בתחית"המתים--והם | הלא כופרים בה. 
ולפיכך | הם פונים אֶליו | בשאלה-חידה, שבוודאי היתה מתהלכת בין 
הצרוקים באותו זמן והיתה מכוונה לקנטר את הפרושים: כשאדם מת 


1) מארקוס, ייב, י"ז; מתיא, כיב, כייב; לוקאסי כי, כיה. 
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בלא בנים חייב | אחיו הבכור לְיִבָּם את אלמנתו. והנה מת אדם אחד, 
שיָש לו שבעה אחים. מתחלה יַבָּם את אלמנתו אחיו הבכור. אבל אף 
הוא מת בלא בנים ויבם אותה האח השני--ומת. וכך אירע גם לשלישי 
ולרביעי, לחמשי ולששי ולשביעי, והנה תהא תחית"המתים וכל האחים 
יקומו--ולמי תהא אז האשה האחת? - על-כרחך אתה אומר, שאין 
תחית"המתים ‏ אלא רְבַר"הבאי. | ועל זה משיב ישו לצדוקים ‏ מה שהיה 
משיב להם כל פרושי: בנידאדם, כ,שיקומו מן המתים, לא ישאו נשים 
ו[הנשים] לא תנֶשאנה, כי יהיו = כמלאכיההאלהים" 1). והרי זה | מתאים 
להשקפת-התלמוד, ש,העולם הבא אין בו לא אכילה ושתיה ול א 
פריה ורביה, אלא צדיקים יושבים ועטרותיהם בראשיהם ונהנים מזיו- 
השכינה' ?)--,כ מל א כ ידה ש רת" 6. אבל ישו מוסיף על זה גם ,ררשה' 
פרושית, שאין טפוסית ממנה. מתוך הַפֶּנָה ‏ אמר אלהים למשה: ,אנכי 
אלהי"אברהם, = אלהידיצחק ואלהי-יעקב", | ואלהים הרי יכול | להיות רק 
,אלהי"החיים" ‏ ולא ,אקהי"המתים', ‏ ובכן איהאפשר שלא תהא לעתיד 
לבוא תחית-המתים, שעלדידה ישובו לחיים אברהם, יצחק ויעקב +). זוהי 
אותה ,אַסְמָכָה' (אסמכתא) על הכתוב, שהתלמודר מלא ממנה. וכמעט 
עלדידי דרשה מעין זו מוכיח תנא אחד, שתחית-המתים היא מן התורה: 
,גאמר ,ונם הקימותי את בריתי אתם (את אברהם, יצחק ויעקב) 
לתת להם את ארץ כנעןף 5)--,לכם' לא נאמר, אלא ,להם'--מכאן לתחית- 
המתים מן התורה"%); כלומר: אברהם, יצחק ויעקב ישובו לתחיה ולהם 
תנתן ארץ כנען לעתיד-לבוא. 

ועד כמה ‏ ישו עדיין יהודידפרושי גמור הוא | אף בימיו האחרונים 
יש לראות מעובדה זו: על שאלתו של אחד מן הפופרים: מה היא 
הראשוגה לכל המצוות? -- משיב ישו: , שמע, ישראל, ‏ ה' אלהינו ה' 
אחד, ואהבת את ה' אלהיך בכל לבבך ובכל נפשך ובכל מאודך* היא 
המצוה הראשונה, והשניה הדומה לה היא: ,ואהבת לבָעךְ כמוך" 
וכשהפופר מאשר את דבריו של ישו: ,רבי, ‏ יפה דברת, כי האלהים 

1) מארקופי י*ב, כיה. 

') ברכות, י*ז ע*א; כלה רבתי, פיב. 

₪ הוספה זו מצויה באבות של רבי נתן, פיא, מייח (הוצאת שכטר, נוסח א', סוף 
דף ג' ע'א). 

+) מארקוס, י"ב, כ"ו--כיז. 

5) שמות, ו', די. ‏ 5) סגהררין, צי ע'ב. 
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הוא אחד ואין עוד מלבדו, ולאהוב אותו בכל לב (, ובכל מדע" היא הוספה, 
שאינה במקרא) ובכל נפש ובכל מאוד ולאהוב את הרָע כנפשך גדולה 
היא מכל העולות והזבחים', -- אומר לו ישו: ,לא רחוק אתה ממלכות- 
שרי'*). ישו הוא, איפוא, אף כאן פרושי גמור ומתיחס אל סופר יחס 
חיובי. ותשובתו קרובה היא כל-כך לתשונותיו של הלל אל הנָרִים, 
שבאו להתגייר, עד שקשה לחשוב, שאך מקרה הוא זה ושאך בפעם 
האחת הזו דבר ישו טובות על הפרושים. בוודאי לא אחת ושתים צַדָּד 
ישו בזכותם, | אלא שבעלי-האיוונגליונים, | שחיו בזמן של מלחמה בין 
היהדות הפרושית ובין ‏ הנצרנות, ‏ שמרו רק בטוים מועטים לטובת 
הפרושים ועשו (כדעת בולפון) כמה פעמים מ,סופרים וצדוקים- 
,סופרים ופרושים', מפני שעָרכם של הצדוקים הלך ופחת בימיהם, 


ועוד ררשה פרושית טפוסית נשתמרה באיוונגליון מזמן שְהִיָתו של 
ישו בירושלים, דרשה, שיש לה ערך מרובה, 

כבר נתגלה ישו בירושלים בתור משיח. אבל המשיח הוא בן[-דוד-- 
וישו הוא גלילי ובנו | של יוסף הנגר-הבנאי. ובכן איך יתכן הדבר?-- 
כדי לְיָשב קושיה חמורה זו מוצא ישו כתוב, שעל-פיו אין המשיח 
מחויב להיות בן"דוד כלל. והוא מוצא את הכתוב כ,סופר' פרושי גמור, 
בתהלים (ק") יש | ,לדוד | מזמור', | שישו | ככל היהודים בזמנו, איגו 
מפקפק, שלָוד המלך חַבָּרוּ ושהוא מוסב על המשיח, ובמזמור זה כתוב: 
,גאום ה' לאדוני: | שב לימיני ‏ עד אשית אויביך הדום לרגליך",. ובכן 
אומר ישו: ,הנה דוד עצמו קורא לו (למשיח) ,אדון'--ואיך ה וא בנו ?"9). 
ובכן אין המשיח מחויב להיות בן"דוד ויכול הוא, איפוא, להיות גם בנו 
של יוסף הגלילי ‏ מן העיירה הנדחת נצרת. ושאמנם לדעת הפרושים 
אין המשיח צריך להיות בן-דוד דוקא למרות מה ש,בן-דוד" נעשה כנוי 
מתמיד למשיח בתלמור, > דבל זה - יש לרהות מתוך העובדה, שבר.- 
כוכבא הוכר בתור משיח עלדידי התנא ר' עקיבה, למרות מה שבשום 

י) מארקוס, ייב, כ"ח--ליך. 

י) שם, שם: ליה -- ליז. ואף המדרש (תנחומא, מזמור י*ח, סוף כ"ט, הוצאת 
בבר ע"ט) דורש מזמור ק"י על המשיח : ,,לעתיר לבוא הקב"ה מושיב למלך המשיח 
על ימינו, שנאמר: נאום ה' לארוני: שב לימיני (תהלים: קיי, אי) ואברהם לשמאלו, 
ופניו של אברהם מתכרכמות ואומר לו: ,בן-בני יושב על הימין ואני על השמאל'ן 
והקבייה מפייסו ואומר לו : ,בן-בנך על ימיני ואני על ימינך, כביכולי אדוגי על ימינך' 
(שם, שם, הי)". 


קשר הנקצכי 5 
מקום לא נאמר, שבן-כוזיבא היה מבית"דוד. ואולם מה שמפליא הוא - 
שלא רק מאַרקוס מביא דרשה זו לשם הוכחה, שאין ישו צריך להיות 
מביתדדוד, אלא מביאים אותה גם מתיא ולוקאַס:), שהם הם 
שהביאו את ספרדהיחש של ישו ויחסוהו לביתחדוד | עלדידי יוסף. אביו, 
שאינו אביו כלל, שהרי לפיהם נולד מרוח"הקודש! כמה תמימים 
במסורותיהם הם הקדמונים ! ואנו, | החוקרים החדשים, עדיין אנו מבקשים 
בחבוריהם דייקנות והדרגה כמו בחבורים של חכמי-זמננו ! 


ואפ"עלדפי שבכל הווכוחים ‏ הללו דבר ישו כפרושי גמור, הוא 
מתנפל עכשיו על הפרושים בחריפות יתרה, והדבר לא יִפָּלָא. בניההאומה 
הבאים ליָסר את אומתם משתמשים תמיד בבטויים היותר חריפים :+ ,גוי 
חושא, עם בָּבדדעוון, זרע מרעים, בנים משחיתים, עזבו את ה', נאצו את 
קדוש"ישראל' -- כך מדבר ישעיהו (א, "ד) על כל האוטה מפני 
שחלק מטנה הָרע לעשות. ובן-מפלגה, שרואה אָון במפלגתו, מננה אותה 
חמיד בכל מיני ‏ ננאי | ונחשב בעיגי המון בניההמפלגה לשונאה היותר 
גדול. באמת, טָול עושים הם לאומה ולמפלגה בהכללה שלהם; אבל 
כוונתם לטובה. ואף ישו ביחוסו אל הפרושים כך. הן אמנם, דרשת- 
התוכחה הנדולה נגד הפרושים שבמתיא כ'ג מלוקטת היא מפתנמים 
בודדים ומפזרים כדררשת"ההר במתיא, ה--ז, שאף היא דרשה 
מקובצת היא. אבל סוף"סוף גם מאַרקוס ולוקאַס מעידים, שדבר 
ישו בירושלים דברים קשים על הפרושים. הוא הזהיר את העם ,מן 
הסופרים, האוהבים להתהלך עטופי"טלית ושישאלו בשלומם בשווקים 
ולשבת ראשונים בבתידכנסיות ‏ ולהסב ראשונים בסעודות; הבולעים את 
בתי"האלמנות ומאריכים בתפלה למראה"עינים""). ובתוכחה המקובצת של 
מתיא יש דברים כמדקרות-חרב, ‏ כחצים שנונים: ,מנהיגים סומים, 
שמפננים את היתוש ובולעים את הגמל'; ,מטהרים אתם את הכוס ואת 
הקערה מחוץ ותוכן מלא גזל וגרגרְנות'; = ,דומים אתם לקברים פוּדים '), 
שנראים נאים מכחוץ ותוכם מלא עצמותדמתים וכל דברדטומאה*). ודאי 


') מתיא, כ"בי מ"א--מ"ו; לוקאס, כ', מ'א--מיר. 

') מארקוסי ייב, ליח--מ'; לוקאס, כי, מ*ה--מיז. 

?) בהפוך מרבן יוחנן בן זכאי, שקרא לשבה לר' אליעזר בן הורקנוס: 
,בור סוד" (אבות: פיב: מיח). 

+) מתיא, כיג, כיר--כיח. 
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היה הרבה צדק בזה. ,טהרת-כלים" נעשתה (אמנם, לכהן, אבל בפני ר' 
צדוק) ,קשה יותר משפיכות-דמים'), ‏ ושמאי הזקן מטפל בשאלת 
כרשיני מעשר שני?), ואולם הרי גם התלמוד גינה ,שבעה מיני פרושים' 
אמר: ,מכת פרושים/ו--המשיא עצה ליתומים להבריח מזונות מן (נ"א 
נכסי) ה א ל מנה"6, ישו (או. האיוונגליון) נכשל בהכללה בלתי-צודקת + 
במה שיִחַס לכל הפרושים את החסרונות שבחלק מהם. והרי חלק 
נדול מהם, וביניהם | רבותיהם ומנהיגיהם, עשו ממש מה שצוה ישו 
עצמו: ,אוי לכם, הסופרים והפרושים החנפים, כי מעשרים אתם את 
המִנְתָּה ואת השָבת ואת הכמון ותניחו את החמורות שבתורה: את המשפט 
ואת החסד ואת האמונה; והיה לכם לעשות את אלה ולא להניח 
נם את אלה'). ומה היא כל תורתם של הפרושים אם לא לאחוז 
במצוות | שבין אדם למקום ושלא להניח גם את המצוות שבין 
אדם לחברו?--אבל ‏ ישו בהכללתו ובבטוייו הקשים הרגיז את הפרושים 
ואת חכמיהם. 


ואת הצדוקים והפרושים ביחד הרגיז עלזידי יחופו אל בית- 
ה מ קדש, אחר מתלמידיו, בן-כפר שראה את הטלך, נתפעל למראה האבנים 
הגלומות והכבירות של בית-המקדש, ששרידיהן מביאים לידי השתוממות את 
כל רואיהם עד היום; והוא אוטר לישו: ,ראָה, מה יפו האבנים והבנינים 
האלה!' -- ועל זה משיב ישו: ,הראית את הבנינים הגדולים האלה? -- 
לא תשאר אבן על אבן, שלא תתפרק"). ואפשר, שאז אמר גםדכן: 
,אני אהרום את ההיכל הזה, מעשהדידי-אדם, ולשלשת ימים אבנה היכל 
אחר, שאינו מעשהדידי"אדם%), שלפי רבריו של מאַרקופ'), היתה זו 
עדות"שקר, ולפי דברי יוחנף), אמר ישו דברים אלה בכוונה רוחנית 
בשעת מֶהוּר המקדש; וב,מעשי"השליחים' מאשימים את אַסטיפאַנוס, 


1) יומא, כ'ג ע*א; תוספתא, יום-הכפורים, א', י'בן ירושלמי, יומא, פ'ב, סוף 
היב (ושם נאמר בפירוש ,לג נאי"). 

ג) מעשר שניי פ'בי מ"דן עדויותי פ'א, סיה. והשווה גם עדויות, פיה, 
מ"ג, ששם נחלקים בית-שמאי ובית-הלל על מעשר של קצח. 

3') ירושלמי, ‏ סוטה: פיג: היד. עיין למעלה, עמי 8-. 

+) מתיא, ביג, :'ג. 

5) מארקום, ייג, בי, ‏ 5) שם, ייר, נ'ה. ‏ ') שם, שם ני 

) יוחנן, בי, ייט. 
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שאמר: ,ישו הנוצרי יתוץ את המקום הזה" (את בית-המקדש)).--וכשָיָשב 
ישו על הר-הזיתים ממול המקדש ושלשת תלמידיו הראשונים והחביבים, 
שמעון, יעקב ויוחנן, שאלוהו: ,אימתי יהיה כרבר הזה?' -- השיב 
להם בציור ,חבלו של משיח', שהוא (או האיוונגליון) קורא לו: ,ראשית 
החבלים" (עש00 (60%0). | ציור | זה דומה מאד לציור ,חבלו של 
משיח" שבברייתות שונות בתלסמוד: מלחמות ושמועות של מלחמות 
(00ן0\6ה 006א6), התקוממות גוי על גוי וממלכה על ממלכה, 
רעש, רעב ומהומה?), ,רעב", ‏ ,מלחמות" ו,קולות" (שמועות של מלחמות) 
מכרו גם בברייתא התלמודית בדבר ,שבוע שבן דוד בא"6. אחרדכך 
באים דברים קשים, שיקרו למאמינים במשיח ולכל הדור, שיקדם לימות 
המשיח'). אבל כבר החליטו רוב החכמים בצדק, שי"ט הפסוקים הללו 
הם מנילה אַפוקאַליפטית (,גליון" חזיוני), שלא קדם חְבוּרה ‏ מן החורבן 
השני. שזהו גליון מוכח מתוך המלות הברורות : ,הק ורא יבי*). 
ב,גליון" זה יש הרבה ממה שיש במקרא וב,ספרים החיצונים" על ,חכלו 
של משיח': תחשך השמש והירח לא יגיה אורו, והכוכבים יפלו ממסלותם 
וצבאות (חיילי) השמים יתמוטטו, אח ימסור את אחיו למות ואב את 
בנו וקמו בנים באבותם', ולסוף ,יקבץ (אלהים) את בחיריו מארבע הרוחות, 
מקצה"הארץ ועד קצה-השמים'. וביחד עם זה מזכיר גליון זה את המשנה 
(יותר נכון, הברייתא) שבסוף מסכת ספוטה בדבר ,עקבות משיח")י 
ומעניין הדבר: למרות מה שיש כאן דברים ברורים על הרדיפות, שירֶדפו 
תלמידי"ישו, ועל הצורך לבשר את הבשורה ,בראשונה לכל הגויים"-- 
יש כאן אף סימני יהד ות (נצרנית) ניכרים מאד, מדובר כאן על ,מגוסת 
אנשי"יהודה אל ההרים" (מה שאירע להנצרנים בימיההחורבן, שברחו אז 


1) מעשי-השליחים: ו', ייד, ועיין : ח0566000ז 16 ,6 תג 5 5 ג .)ט .א 
3 -0ק ,1916 ת6600ת71/ ,16509 +0, שחושב אשמה זו למיוסדת ולא 
לעדות-שקר. 

) מארקוס, ‏ י"ג, ג'--חי, 

5) סנהדרין, ציז עיא ; דרך-ארץ זוטא, ראש פ'י. 

+) מארקוס: ייג, ט'--כיז. ‏ *) שם, שם, י'ר, 

*) י. קלוזנר, הרעיון המשיחי בישראל, חיאי עמ' 24--26, 36--38: 445 
0. 74,56--75, 93--96, 112, 114; ח"ב, עמ' 19--22, 24, 27--30, 35--36. 
68, 49--853, 59--61, 63; ובספרו הגרמני: -|0:506) ת6מ156ת165513/ 6ו1שם 
2 .55 ,תש6שתטן 

) מארקוס. ו"ג מ'--ו'ג. 
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לעיר פ חול בעבר הירדן, אחת מערי ה,דיקאפוליס"); ועל הדברים 
שבמאַרקוס: ,אך התפללו, שלא תהא מנוסתכם בחורף") :. נוסף במתיא 
,ולא בשבת"6. כל זה מעיד, ש,גליון" זה, למרות מה שהוא מאוחר 
לישו הרבה, ‏ עדיין הוא נצרני, | כלומר, יהודידנוצרי. = ישו לא היה יכול 
לאמרו,. ישו רק רואה מראש את ,חבלו של משיח', שאי-אפשר לימות- 
המשיח זולתו, ורואה את מלכות"שמים ,קרובה בפתח', ‏ כי ,לא יעבור 
הדור הזה עד שיהיו כל אלה', אלא ש,עת בוא היום ההוא והשעה 
ההיא אין איש יודע, .גם לא מלאכי שמים, גם לא הבן ככן-האדם), 
שלת "האב וצר איפוא, שיָפונוּ התלמידים לקראת היום הגדול, יום" 
הגאולה, שיבוא, כהשקפת התלמוד, ,בהסח-הרעת"). 


1) מארקוס, שם, ייח. י) מתיא, כיר, כ'. 
3) סנהדרין, צ"ז ע'א. 


3. יָהוּדָה איש קריות. יְהַפָדֶר 


באותו יום רביעי בשבת (,עוד יומים וחגדהפסח וחנההמצות בא")) 
נועצו ‏ הצדוקים ,ראשיההכהנים" והסופרים ,לתפסו בערמה ולהמיתו; 
ויאמרו: לא בחג, שלא תהיה מהומה בעם', לכל הפחות, כך מספר 
מארקופ?). הם דחו, איפוא, את מאסרו של ישו עד לאחר החג. אבל 
בינתים אירע מאורע, שקרב את מאפרו ומיתתו של ישו, 

בין שנים"עשר התלמידים של ישו, ‏ שהיו, כנראה, גליליים כולם, 
היה אחד מיהודה, מעיר ק ריות, כמבורר למעלה)). מתחלה היה יהודה 
איש -קריות אדוק בישו כמבחר תלמיריו של זה, שהרי נכחר בין שנים- 
עשר השליחים כדי להטיף למלכות-השמים. אבל מעט-מעט נתקררה 
התלהבותו והתחיל מתיחס לדבריו ומעשיו של רבו בעין-בקורת. מעט- 
מעט הוא נוכח, | שלא תמיד מצליח ‏ ישו ברפוי"חולים ; שישו מתירא 
מפני שונאיו ורודפיו, בורח מפניהם ומסתתר מהם; שיש סתירות עצומות 
בלמודיו: פעם הוא מטיף לשמור את התורה עד לקוצה של יו"ד, מצוה 
להקריב קרבן ולהַרְאות לפני הכהן, וכיוצא בזה, ופעם הוא מתיר מאכלות 
אפורים, ‏ מזלזל בשמירת-שבת ובנטילתדידים ומרמז, שהיין החדש צריך 
לנאדות חדשים; פעם הוא יוצא ידי חובת-הבריות ושוקל את מחצית- 
השקל לבית-המקדש ומשתמט עלדידי תשובה נשמעת לשתי פנים בנוגע 
לתשלום מס-הקיסר ופעם הוא מדבר קשות על בית-המקדש ועל טובי- 
האומה ושליטיה; פעם הוא אומר: ,כל מי שאינו לצרינו לנו הוא", 
ופעם -- ,כל מי שאינו עמי הוא נגדי"; הנה הוא מצוה: ,אל תתקומם 
לרע'- ואחר-כך הוא עצמו מתקומם בפועל לתגרנים ולשולחנים ועושה דין 
לעצמו בקרבת בית"המקדש בלא שום יפוידכח לכךְ; הנה הוא אומר, 
שצריך לתת את כל הנכסים לעניים -- ואחר"כך הוא מרשה למשוח את 
עצמו בשמן-המור, שמחירו 300 דינר. ו,משיה" זה אינו רוצה ואינו יכול 
לגאול את עמו. ולעומת זה יש לו החוצפה לחשוב את עצמו ל,בר- 
אנש עם עננידשמיא" ולהחליט, שישב לימין-האלהים ביום"הדין, ואף 

1) מארקוס, ייד, א'. י) שם, שם, א'--ב'. 

) עיין למעלה, עמ' 300. 
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גועז לומר על בית-המקדש, הקדוש והמקודש לכל העולם כולו, שלא 
תשאר בו אבן על אבן או גם -- שיחריבו | ויקים אחר על מקומו בשלשת 
ימים! -- הדבר ברור ליהודה אישרקריות, ‏ שלפניו משיח"שקר או נביאד 
שקר, תועה ומתעה, מסית ומדיח, שהתורה צותה להמיתו, שהתורה אסרה 
לחופ ולחמול ולכסות עליו. עד שנתגלה ישו לתלמידיו בתור משיח 
בקיפריון של פיליפוס לא צפה יהודה איש-קריות למצוא בישו 
יותר | ממה | שמוצאים | בכל | ,רב | פרושי" = ולכל. היותר -- בנביא 
בישראל. ואולם לאחר שנתגלה לתלמידיו בקיסריון ולכל העם -- בקרבת 
ירושלים, צפה ‏ יהודה אישדקריות, | שבעיר-הקודש, מרכז הרת והאומה, 
יראה ישו נפלאות גדולות | ועצומות, הרומיים. ישָמדו מפניו והפרושים 
והצרוקים יתבטלו בפניו, ואז יכיר כל העם במשיחותו והוא ירְאה לעיני- 
כל בכל הודו והדרו בתור ,גואל אחרון'. והנה אין נפלאות ערק 
מתיא6 יודע, שישו ,רפא סומים וחגרים במקדש' -- מארקוס אנו 
יודע מזה כלום!) ואין מאורעות כבירים, ‏ שום אדם לא נתכטל מפנין, 
המשיח הפלדיכול | בורח בכל ערב מירושלים לבית-עניא (בית-תאנה), 
וזולת דברי ,עזות" כלפי מסורת-אבות והתפארות של הבל אין שומעים 
מפיו שום תכנית ברורה, האיך יביא את הגאולה. כלום לא ,מצוה" היא זו למסור 
,רמאי" כזה לרָשות הלאומית ולקיים מצות ,ובערת הרעה מקרבך* 2)2,-- 


כך היה צריך להיות בקירוב הלך-מחשבותיו של יהודה אישדקריות, 
האיוונגליוניס כולם מספרים, שקבל כסףפ בעד מסירת רבו ומשיחו, 
ומתיא6 יודע גם בדיוק, שקבל ,שלשים כסף' -- מספר, שוודאי נטל 
אותו מתוך דבריו המופלאים של זכריה?), | אבל קשה לשער, שאדם, 
שנא אל ישו ממרחק ודבק בו והגיע לאותה מדרגה, שישו עשה אותו 
לאחד מראשוני תלמידיו ושלחו להטיף למלכות-שמים, ימכור את רבו 
ומשיחו בער בצע"כסף בלבד. אין זאת, שהיתה גם סבה פסיכולונית 
לדבר, וסבה זו היא, לדעתי, הַהואשוּת, שנואש יהודה מישו מפני שהיה 
קרוב לו ביותר וראה את חולשותיו האנושיות -- ואלו כסו לבסוף מעיניו, 
עינים של בן-יהודה למדן, רגיל לבקר ולנתַח ולחטט, בעל מוח נלהב ולב 


1) מתיא, כ'א, ייר. 
) דברים, *'ג, ב'--:יב. 
*) מתיא, כיו, מיו. 
+) זכריה, י'א, ויב--יוג. 
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ווטו''אא''''''''''''''''''''''''''.''''''''א'''''''''''''''''''''''''''''''''''--ררר-------- 2 


קר, את המעלות המרובות של ישו, שבתחלה אף הן היו בולטות לעיניו 
ומלהיבות ‏ את מוחו, בעוד שבעיניהם של שאר התלמידים, שהיו כולם 
גליליים הדיוטות, אבל בעלי לבבות גלהבים, חָפו המעלות על כל 
החסרונות ‏ והם נשארו נאמנים לרבם עד שעת-הסכנה, ולאחר פקפוק 
במשך זמן קצר שבו אל זכרו הקדוש להם והצילו את ספורהמעשיו 
ואת תורתו עד היום הזה, 

ביום | החמש בשבת -- ,בחגההמצות, ביום הראשון, אשר יזח 
הפסח', אומר מאַרקופ06 - כבר היה צורך בדבר להכין את הפסח. 
יום ראשון של חגדה מ צות (ט"ו בניסן) חל באותה שנה (30 לספה"נ) 
בשבת; וחנ"הפ ס ח ("ד בניפן+ היה, איפוא, בערב"שבת. הן אמנם, 
החשבונות האַסטרונומיים אומרים, כי ט"ו בניסן חל ביום הששי בשנת 30 
ורק בשנת 33 חל י"ד בניסן ביום הששי; אבל אין אנו יורעים בדיוק 
גמור את קביעות השנים של היהודים בימידישו, ימי שלטון הבייתוסים- 
הצדוקים במקדש, וטעות של יום אחד היתה אפשרית אז, קודם 
שנעשה ,סוד-העבור" דבר קבוע ומסוים בישראל,-- לפי ההלכה, שנתחדשה 
עלדידי הפרושים בימידה ל ל, נחשב הפסח לקרבן-צבור; ולפיכך, אם ט"ו 
ניסן חל בשבת וי"ד בערב שבת, מקריבים את הפסח בערב שבת (בי"ד 
ניפן) ‏ ,בין הערביים" דוקא, ואפילו אם עלידי כך יחללו את השבת, 
מפני שהיו אומרים: ,פסח דוחה שבת', ככל קרבן-צבור. ואולם על-פי 
ההלכה הקדומה, | שעריין החזיקו | בה הכהנים עד קרוב לסוף ימיההבית, 
גחשב הפסה לקרבן-יחיר, | שאינו דוחה את השבת; ולפיכך, אם י"ד 
בניסן היה חל בערב שבת, היו מקריבים את הפסח, כדי שלא לחלל 
את השבת - שהרי חייבים | להקריבו ‏ ,בין הערביים?), ,בערב כבוא 
השמש'6,-- בי'נג בניספן | במקום "ד ובכן זבחו גם ישו ותלטידיו את 
פסחם ביום החמשי, שחל בו יזג בגיסן, ואור לי"ד ניסן (ליל היום הששי) 
צריך היה לערוך | את ה,סדר' על מצות ומרורים ‏ ,על מצות ומרורים 
יאכלוהו'). ויין, במקום לערכו אור לפ"ו גיס1). 

1) מארקוס, **ך, 'יב. 

) במדבר, מי, ""א. 

3) דברום: ט'ז/ הי--וי. 


+) במרבר, ט', י'א; שמות, י*ב, תי. 
) עיין בפרטות על זה: |(855808? 602%6| 225 ,םת םב 0 15 ס שג 6 .םש 


0-2 "הס רדר 


הגליליים היו מחמירים בכל הנוגע לערבידפסחים: ,ביהודה היו עושים 
מלאכה בערבידפסחים עד חצות וב ג ל יל לא היו עושים כל עיקר', ואפילו 
בלילה הקודם להם, לדעת ב ית דש מאי2), ובכן מזדרזים התלמידים, שהיו 
גליליים כמעט כולס, ושואלים את ישו ביום החמשי בבוקר למקום, שבו יאכלו 
את הפסח ויערכו את ה,סדר", שהרי אין עושים שני אלה מחוץ לחומת- 
ירושלים?) ואי"אפשר, איפוא, לעשות זאת בבית-תאנה; והפסה הרי ,אינו נאכל 
אלא בלילה" ו,אינו נאכל אלא למנוייו"6. ואולם ישו כבר התנה עם אדם 
אחד, שואב"מים פשוט בירושלים, | שלא ימשוך אליו את העינים'), 
שבעליתו, | על גגדביתו, | יוכן הכל לעריכת-ה,סדר" של ישו וכל שנים- 
עשר תלמידיו, | כל זה נעשה, כנראה, בהסתר ובחשאי, מפני שישו 
מתירא | מפני רודפיו: הלא על-כן היה יושב כל אותם הימים מחוץ 
לעיר, ואילמלא יהודה אישדקריות, | לא היתה אפשרות למצוא את ישו 
ואת תלמידיו, 

בערב בא ישו לירושלים אל העליה של שואב"המים ,עם שגים- 
העשר', ובכן - גס עם יהודה א יש-קריות, ,היו מסובים ואוכלים", 
כרין הפסה בישראל). וכאן מתחלת הנצרנות שאחר פוילופ לרקום 
את רקמת-נפלאותיה. ‏ יהודה איש-קריות מסב עם ישו על השלחן לאחר 
שכבר מסר אותו -- ישו בעל-הנסים, ‏ ישו המשיה, ישו בן"האלהים אינו 
יודע דבר 4 זה מראש -- היתכן? -- כך שואלת האמונה התמימה; ואי- 
אפשר שלא תשיב על שאלה זו, שישו ידע את הכל מראש ואף רמז 
על יהודה אישדקריות*), או אף קרא בשמו המפורש'). אבל הרי שאר 
התלמידים, ואפילו הראש והראשון שביניהם, ש מעון פטרופ, נכהלו 
בשעת"מאפרו ונפוצו לכל רוח -- היתכן, | שישו המפליא לעשות, ישו 
המשיח, ‏ ישו בן-האלהים לא יָדע דבר כזה מראש -- ואף על שאלה זו 


3 .55 ,1908 !1.602 ,406 .2 ,10665 56165 788 :46 שתט ‏ 62256 
4 (נגד מה שכתב שם, עמי 64--55/ ובהוספות שבהוצאה השניה בסופ הספר). 

י) משנה, פסחים, פידי מ"ה; ועיין שם, שם, מיא. 

?) דברים מ"ז, ה'--ז'. השוה משנה, פסחים, פ"זי מיט (ופירוש תוספות 
יום-מוב). 

3) משנה, זבחים, פ"ה, מ'ח. 

+) השוה מתיא, כ"ו, י"ח אל מארקוס, = יירי ייג--מיו. 

*) מארקוס, שם, י"ח, 

5) לפי מארקוס, שם, ויח--כ'יא. ') לפי מתיא, כזו, כיה. 
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-ֶָהר 


משיבה האמונה התמימה, שישו נבא לפמרוס מראש, שעוד בלילה הזה, 
טרם יקרא הגבר (התרננול) ש ת י פעמים, יכחש הוא (פטרוס) בו (בישו) 

ל ש פעסים!), -- ומובן, שכך היה בדיוק. ישו בצע את הלחם (המצות-- 
,לחם"עוני") = ונתן | לתלמידים?) ואמר להם, שיקחוהו ויאכלוהו, | שהרי 
,מהו נופו", ונתן להם מכוסו ואמר, ש,זהו דמו, דם הברית החרשה, 
הנשפך בעד רבים"6, או אף הוסיף : | ,לסליחת-הטאים'"), או גם הוסיף 
עוד: ,עשו זאת קזכרי"'), -- דבר, שאינו לא אצל מאַרקוס ולא אצל 
מתיא. מזה יצאה קביעת ,סעודת-הערב הקדושה" (1ת4₪04ח06 4) עם סוד- 
ה טראַנססוּבסטאַנציאַציה' (התהפכות הלחם לבשר-המשיח והיין -- לרמו), 
שנְרַר אחריו את אטונתם של עוברידהאלילים, שהנוצרים משתמשים לפסח 
בדם, ואחר-כך, | כשהאליליים נעשו נוצרים, האשימו הם עצסם על 
יסוד אמונה נוצרית זו את היהודים, שהם לשים את המצות שלהם 
בדמי-נוצרים. ‏ ובאמת אין כל זה אלא אגדה מאוחרת הרבה לישו. 
כיהודי גמור ערך ישו את ה,סדר" של פסח אור לי"ד בניסן מפני שיד 
חל בערב"שבת ואי"אפשר היה לשחוט ולצלות את הפפח ,בין ערביים", 
,כנוא השמש'; עדין לא נצחה אז בין הכהנים, | שהקרבנות | היו 
בידם, | רעתו של הלל, שהפסה הוא קובן צבור והוא דוחה שבתש), 
ומאחר שעל הפסח כתוב ,על מצות ומרורים יאכלוהו', | אכל ישו גם 
מצות עם הפסח; וזהו ה,לחם" (,לחם"עוגי"), = שנזכר באיוונגליונים. הו 
ַּרךְ עליהן ברכת ,המוציא" ו,על אכילת-מצה' (006ןץ60(0) וב צע אותן 
(בשוי עברי עומד זה בשביל לחם ומצות, שלא נהגו אז, כמו שהערביים 
אינם נוהגים עד היום, לחתכם בסכין, | נשתטר באיוונגליונים -- 66.006) 
ופרס מהן לתלמידיו, ‏ וכולם אכלו בהסבה?) וגם היו .מטבילים' הוא 
ותלמידיו בקערה*), שתה את הכוס הראשונה מארבע כופות, שקדָש 
עליה (שסט6ְדטוסֶץ60), ונתן לשתות ממגה לכל תלטידיו, כטנהג ישראל 


1) סארקוס: ייד, לי. 

5) עיין על בציעת-הפת וקכוס של ברכה* וה,סרר* כולו: %6זכ) ,ה 313 םש 
56- 254 ,204--201 .55 ,626)%\ בחט. 

:) מארקוס: שם, כ'ב--כיר. +) מתיא, כ*ו, כיה. 5) לוקאס, כ'ב, י"ם. 

%) תוספתא פסחים, ר', א'--ב' (את כל שאר מראי-המקומות והנוסחאות עיין 
חת50!סששם2), בספרו הנזי, שם). והשווה ווכוחיהם של ר' אליעזר, ר' יהושע ור' עקיבה 
על מדת דחית-השבת של קרבן-פסה : משנה, פסחים, פ'ו, מיא--מיג. 

7) מארקוס. ייד, טיו וי'ח. !) שם, שם, כ'. 


4 יוסמ קלוזנל 


עד היום, ודאי | אכלו מרור כדין-התורה, והמרור שמש לישו אזכרה על 
,חבלו של משיח', ואפשר שתו א רבע כוסות, כדין המפורש במשנה'), 
שכנראה, הוא עתיק למדי, ועל כל פנים קראו את ה הל ל (6פדשיסטעען2)0), 
שהרי גם המנהג לקרוא את ההלל עתיק הוא%) וכבל יש לנו משל קדום: 
,פסחא כזיתא והלילא מתבר אגרייא'4), כלומו: הפסה הוא כזית וההלל 
בוקע עליות, במובן: הרבות שאון על לאדדבר. הכל כדת-ישראל. אפשר, 
שאטר ישו לתלמידיו, שיזכרו סעודה חניגית זו (שהרי כלום יש לך סעורה 
יותר נהדרת מן ה,סדר" של פסח בישראל?), הראשונה, שחגג בירושלים 
במסבת-תלמיריופ). קרוב לוודאי שאמר: ,אמן אומר אני לכם: שתה לא 
אשתה עוד מפרי-הגפן ער היום ההוא, | אשר אשתה אותו חדש (הין 
המשומר?) במלכות-שדי); | שהרי הוא חשב את מלכות-השמים קרובה 
מאד, כמו שנראה להלן, ובטוי גשמי וארצי כזה לא היו תלמידיו-- 
ומחברי האיוונגליון לא כל שכן?--מיחסים לישו בזמן מאוחר. ואולם בשום 
אופן אידאפשר להניח, | שאמר לתלמידיו, | שיאכלו את גופו וישתו את 
דמו, ,דם הברית החרשה הנשפך בעד רבים', שתיתדדם, ואפילו בתור 
סמל בלבר, היתה יכולה לעורר אך זוועה בלבותיהם של יהודים גליליים 
פשוטים ותמימים כתלמידידישו, | ואילו היה חושב, שהוא הולך למות 
בקרוב, לא היה מזדעזע כשבא הדבר, כמו שנראה מיד. 


1) משנה, פסחים, פ"י, משגיות א'--די וזי. י) מארקוס, י"ר, כיו. 

%) משנה, פסחים, שם, משניות ה'- זי. 

+) ירושלמי, פסחים, פ'יו, ה'אן בבבלי, פסחים, פיה עיב, בא אותו משל בתור 
מימרא של אמורא ובנוסח זה: ,כזיתא פסהא והלילא פקע אגרא*; ואולם גם בשיר- 
השיוים רבה, עהיכ: יונתי בהגוי-הסלע, בא דבור זה בתור מ ש ל, אלא שהוא 
משובש: ,פסחא כביתא (במקום ,כזיתא") והלילא מתברא א ברייא ה* (אגרייאה). 

) אדוארד מאיר (66 6ה10ה4 0ת8 שתטזקפזט 6 ע6א/.ם 
7 ,], 1921 פומט%ת1566זת2)) מחליט, ביחד עם וויל הויזן, שלפנינו כאן לא 
סדר" של פסה, אלא פעודה סתם, הסעודה האחרונה, שאכל ישו עם תלמידיו, ולא 
מצות ופסה, אלא להם-הטה, בשר ולפת; אבל על-ירי כך הוא מגיע לירי טעות 
גסה זו: כי, ,,כידוע (1), שירת-ההלל באה אחר גמר הסעודה* -- כאילו אחר כל סעודה 
קוראים היהודים את ההלל ולא רק אחר סעורת ליל-פסה בלבר! -- חכם גדול, שמרבה 
כל-כך להתנפל על היהודים והיהדות בספרו (עיין שם, 281, 256, 146, 129, 32, 11, 
ועוד), חייב לדעת את היהדות הרבה יותר. 

%) מארקוסי ייר, כיה. 


4. גַתשְמָנִים + הטראגידיָה הגדולה. 


לא היתה לו לישו ידיעת המות הקרוב; אבל פחרדהמות היה 
לו, מיום שבא לירושלים היה מפחד מפני הרְשות, שמא תתפסהו. אך 
בזה יש לבאר, שבכל ערב היה יוצא לבית"תאנה, ואך בזה יש להפביר, 
ימפנידמה עשה את הפסח בעליתו של שואבדמים פשוט, שהתנה עמו 
על כך בסתר, אבל לחזור לבית-תאנה, כְּבְכָל לילה. ולילה, אי"אפשר היה 
אחר ה,סדר', מתוך הכתוב: ,ובשלת ואכלת (את הפסח) במקום, אשר 
יבחר ה' אלהיך בו, ופנית בב וקר והלכת לאהליך'1), הוציאו החכמים, 
-שהפפה ,טעון לינה' בירושלים דוקא"). אפילו ,לאכול בירושלים וללון 
בביתפּאָני" אסור היה5). אבל להחליף את המקום בתוך ירושלים גופה 
מותר היה : ,אוכלין במקום אחד ולָנין במקום אחר'+), ולפיכך מיד לאחר 
שקראו ישו ותלמידיו את ההלל, יְצאו אל הר"הזיתים - המקום היותר 
מרוחק שבתחום"העיר. ישו היה במצבדרוח מרוכא. הוא הרגיש, שלא הצליח 
בירושלים. זולת אויבים מרובים ותקיפים קנה לו בתוכה אוהבים ומעריצים אך 
מעט. וגם בתלמידיו לא האמין. הוא ראה אותם פשוטים יותר מדאי. הם 
לא חדרו אל תורתו ואל רוחו וחוץ מהערצה סמויה לא מצא בהם כלום. 
הם מתקוטטים על הכבוד לשבת ראשונים במלכות"השמים, יראים מפני 
רדיפות ‏ וענויים, | שמוכרחים לבוא. וצייקנים הם -- חסים על שמן-המור, 
בעוד שה מ שיח הרי צריך להיות משוח.--והרגשה היתה בו, שמתנגדיו 
ואויביון | מן הפרושים ומן הצדוקים, מתנקשים בנפשו, ולפיכך הוא 
ענום מאד. 

וכא! מתחלת טראַניריה גדולה ועמוקה. הוא מתרחק לחצר אחת, 
ששמה גתדשמני בארמית (0/80גן16006 ,\/סגןף1600, ועוד). השם הוא מוזר 
מאד, לעצירת-זיתים משמש ,ביתדהבד" (בערבית ,מַעְצְרֶה" וגם ,בד" בד' 
דגושה, כמו בעברית); | ,גת" הוא לענבים, ורק שתי פעמים יש בספרות 

1 דברים; מיז, ייז. 

*) ספריי רברים, קליד, הוצאת ר' מאיר איש שלוםי קיא עיב; פפחים, ציח עיב; 
חגיגה, ייז עיא; ראש-השנה, ה' ראש עיא. 


5) ספרי, במדבר, קניא: הוצ' מאישי גיה עיא. 
+) תוספתא/ פסחים, תי, ייז. 
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התלמודית ,גת" לזיתים?). לעומת זה יש במקרא ,ניאדשמנים'), ובתלמוד-- 
במַה שלא השגיחו החוקרים עד היום--ש אבא ש אול היה קורא ל,לשכת 
היין והשמן' שבבית"המקרש בשם לשכת ,ביתדש מניא'*). אני נוטה 
לחשוב, ש,גיתסמני" באות 6 ולא 6 נבנה או עלדפי המלים ,ג יאדשמנים" 
או עלדפי השם ,בית שמניא' בחלופי האות היוונית ₪ באות הבאה 
אחריה ץ 4), -- שם נפרד ישו מכל תלמידיו, שאמר להם, שהוא הולך 
להתפלל, ולא נטל עמו אלא את אוביו שמעון, יעקב ויוהגן 
ומארקום מעיד: ,והוא התחיל ל פחוד ול חרוד \₪א \060000)ן0600) 
(אזפשסגןף68. ויאמר אליהם (אל שלשת תלמידיו): ,נפשי מרה ליעד 
מות. עָמְדוּ כאן והיו עְרִים'5). מתיָרא הוא להשאר יחידי בלילה זה 
בעיר המלאה אויבים ‏ לו. כמה זה מראני ואנושי! וכמה זה רחוק ממה 
שכל האיוונגליונים ‏ רוצים לנטוע בלבותינו מידיעתו הקודמת של ישו 
בדבר מה שיעָשה לו ואף ממה שאפילו רוב החוקרים הגוצריים החפשיים 
משתדלים להוכיח, שישו הלך למות בירושלים בהכרה ברורה למפרע!-- 
אץ לישו הכרת המיתה הקרובה. אין הוא יודע, שעור מעט יתֶפס ויהֶרג, 
אבל יודע הוא, שאויביו, מן הפרושים ומן הצדוקים, מרובים וחזקים הם 
ושמעריציו מועטים ותלמידיו הלשים הם. אצלם ,הרוח רוצה, אבל 
הבשר רפה" ועל-כן ‏ ,אימתדמות" נופלת עליו.-- 

לוקאס שמר לנו דבר מוזר: שישו אמר לתלמידיו, ש,ימכרו את 
בגדיהם ויקנו חרבות', והם השיבו לו: ,אדוננו, ‏ הרי כאן שתי חרבות', 
ועל זה אמר להם: ,די בזה"). הוא חשב, איפוא, שצריך הוא שמירה 
מאויביו אפילו בכח-החרב. מובן, שידיעה זו נשמטה משאר האיוונגליונים. 
אבל הדבר ברור; שלוקאַס לא היה מוסיף אותה משָל עצמו אילמלא 
היה מוצא אותה ברשימות עתיקות ונאמנות. ‏ ישו הכין, איפוא, את עצמו 
ואת תלמידיו להתנגדות מזוינת בשעת-ההכרח. יש גם שמועה סתומה, 
שעלדפיה ‏ הבטיח ‏ ישו לתלמידיו, | שיצא -- ודאי בחשאי -- מירושלים 


1 פאה פ"ז, מ"א ; תוספתא, הרומות: ג', ו'. 

1) ישעיה, כיח/י א'. 

3) תוספתא, יום הכפורים, א', ג' (הוצאת צוקרמאנדל, עם' 180). 

+) השקרהו של 257 .5 ,1650 686/% 4חט %6/כ) ,ח ג מ | ג כ], שזוהי 
,גת-ה סימ ניםי, אינה עוטדת בפני הבקורת. 

*) מארקוס, יידי ליג--ליד. 

6) לוקאס, כ"ב, לייו וליח. 
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,וילך לפניהם אל הגליל'*). המלות ,אחרי קומי מעם המתים" הן הוספה 
מאוחרת הכרחית בפי האיווננליוני, ‏ שהרי ישו נצלב למחר, שמועה זו 
מוכיחה, שישו אף לא חשב, שמיתתו קרובה. אבל חושש הוא לרדיפות 
וענויים. ‏ יש לו כמו לבנידאדם רַקידהרגשה ביותר, תחוּשה-מוקדמת של 
צרה קרובה, שגורמת לעצבות תהומית: ,נפשו מרה לו עד מות. והוא 
נוטה קצת הצרה מעל תלמידיו, נופל על פניו ומתפלל, ש,אם אפשר 
(ודאי הוספת בעל-האיוונגליון), תעבור נא מעליו שעה זו" -- ,שעה רעה, 
שמתרגשת ובאה" עליו (כבטוי העברי הרגיל)?). והתלמידים שומעים אותו 
מוחוק (אילמלא כן, לא היה שום אדם בודה אהר-כך רברים כאלה, 
שמתננדים לכל האמונה הנוצרית) מתפלל ואומר: ,אבא אבי! (מלה של 
חבה עברית-ארמית זו באה כמו שהיא אף ביונית: 0(ד0ח 6 2006) 
אתה כל יכול : הַעָבַר"נא מעלי את הכוס הזו!" (המלות הבאות אחר זה: 
,אך לא מה שאני רוצה, אלא מה שאתה', היא הוספת בעל-האיוונגליון, 
שאי אפשר היה לו לצייר, שלא נתקבלה תפלתו של המשיח, שמתחמא 
לפני הקדוש-ברוך-הוא כבן על אביו), תפלה נפלאה בקצורה ואנושית 
כל כך במצב זה! 


ובינתים נרדמו שלשת התלמידים, שחיו עיפים מן ההכנות לפסח 
ואכלו בשר (בשו-הפפח) ושתו יין (ארבע כוסות), וישו מצא אותם 
ישָנים. והוא מתרעם ביחוד על שמעון"פטרוס תלטידו החביב, הראש 
זהראשון, והוא קורא לו בתוכחה ענוטה: ,שמעו, יָשָן אתה? וכי לא 
יכולתָּ להיות עַר שעה אחת?.-- ואחר"כך הוא פונה אל כל שלשת 
התלמידים ואומר להם: היו עָרִים והתפללו, שהרי נם אתם אפשר 
שתבואו לידי נסיון' (אפשר שיתפסו גם אתכם בתור תלמידָי): הן ,הרוח 
רוצה (לעמוד בנסיון), אך הבשר רפה'*). יש כאן תרעומת רקה וגם 
סלחנות עדינה. רפה הוא האדם, ,בשר ודם', כשטו העברי המפוסי, ועם 
כל רצונו הטוב קשה לו להתגבר על חולשותיו. -- וישו חוזר וגוטה מהם 
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+) מארקוס, ייד, כיח, מה שמלות אלו חסרות בכתבי-יר עתוקים מוכיח אך את 
הדבר המובן, שעוד בזמן קדום היתה ידיעה זו להנוצרים למכשול. 

*) עיין ירושלמי, ברכות, >'ה ה"א (בבבלי, ברכות, "'ז ע'א, חפרה ברוב 
הנוסחאות מלת , שעות*) ותפלה קודם הוצאת התורה לשלש רגלים. והשווה גם-כן: 
עת מזומנת לפורענות-- עת מזומנת לטובה* (סנהדרין: ק*ב עיא). 

) מארקוסי ייד, ליה-ליח; מתיא, כיו, ליו-מ'א. 


7 היוס קלוזבר 


הצרה ומתפלל שנית | להנצל | מרע ושָב אליהם עוד פעם -- ושוב 
הם ישָנים... וכשהעירם משנתם, היו ,עיניהם כבדות ולא ידעו מה 
ישיבו לו 1), ואז הוא מניח אותם לישון: אין לסמוך עליהם - - 

כל ספור זה חותם האמת האנושית טבוע עליו ואין להטיל ספק 
אלא בפרטיו, אבל לא בכללו. ודאי נמסר לבעלי-האיוונגליונים או 
מקורותיהם מפי שמעון, יעקב ויוחנן בתמימות נמורה ובאמתות מרובהץ 
עד כמה שלא הספיק זכר הרברים להֶטַשטש במוחם עלזידי ההשקפות 
והמנמות של ימידפ ויל ום, הצער והיפורים של בן-האדם הבודד והענום 
כתהום עושים רושם כביר, רושם לאדימָחה, על כל לַב ער, של מאמין 
בישו | ובלתידמאמין בו כאחר, 


י) מארקוס, יידי מ'ן מתיא, כיו, מיב--מייה. בלוקאס (כיב: ליט-מיו) מקוצר כל' 
זה, אבל באו דברים אלה: ,וה בלי-מות באו עליו ותסף להתפלל בחזקה, ותהר 
זעתו כנטפ'-דם יורדים לארץ". 


שה שב יעלי, 
משְפֶּטו וְהָצַלבותו שָל ישו. 


/ 


"ץק 


.ו הַמַאֶסָר בְּנַת-שָמָנִים 


על משפמו של ישו נבראה ספרות שלמה ורחבה 1), והרוב 
המכריע של הכותבים על. ענין זה ראו בו עוותדדין, ביחוד מצד הפנהדרין, 
,רצח משפטי" (1010ת10502.) ממש?). הנסיון הראשון, שנסה יהודי להצדיק 
את הדין על ישו, הוא זה של הלאומי הנלהב ומבשר"הציוניות, ‏ יוסף 
סאַל וואַדור, נסיון, שגרר אחריו, זולת התנפלויות מכל צד בספרות, גם 
התָבְעוּת ‏ לדין מצד הקטיגור של ממשלת צרפת 4% -- ובאמת, כל מי 
שהשווה את סדרי המשפט העברי כפי שבאו במסכתדסנהדרין, | במשנה 
ובתוספתא, אל מה שמפפוים בדבר משפטו של ישו ביחוד מאוקופ 
ומתיא, מוכרח היה לבוא לידי מסקנה, שהסנהדרין הפיר כל חוק. 
ולפיכך הוכרחו החוקרים-הסניגורים | מישראל לגול את האשמה על בית- 
דין של צדוקים 4) או להטיל ספק בכל מה שמספרים האיונגליונים 
ולהוכיח, שאך פונטיום פילאַטום, הנציב הרומי האכזוי, | אשם 
במיתתו של ישו, שהרי מן היהודים נוּטלו אז דיניהנפשות ומיתת-צליבה 
היא לא מיתה יהודית, אלא רומית 5). 

ואולם מעט"מעט אנו מתקרבים להשקפה יותר קרובה לאמת מכל 
אלו הדעות, ששלטו עד כאן. מתוך ה,פאַפירוסים" המרובים, שנמצאו 
במצרים מתקופת"רומי והם כוללים פרוטוקולים ממשפטים חשובים, שנשפטו 


1) ספרות זו נסמנה בסוף ספרו של ת0(0ט0566ז7 16 ,4 תג 15 .םח שש 
ח66600ם1ז ,16505 01. 

) היותר חריף ובלתי-צודק שבהם הוא: |6 770665850 ||[ ,80586 0); 
ועיין מה שכתב נגגדו: |[התוקזה\ 0%6\] ,65 (8 602 .ק ,1] .1904 26ת6זות .2650) 
(106--105 ,57--41 ,[1904] ] ,1578611168 8)פוטוא). 

עיין: 00 66 10156 66 פת600ט)0פת1 865 111510|:6 ,ז 260 צ58[1 .1 
ועיין גם ספרו: .ף ,6ח|ז0060 58 )6 5%|זת62 65₪05[. .1828 5!ןז8; ,טש6זס6ת 6[קט6ק 
:2 :סק ,1838 5]ז8ק ,|![. 

+) ביחוד הטעים דבר זה .55 ,[([455408] 6%2%6| 285] ,תם50!|סשת) .ם 
%. 

ל) עיון : תחט65[. ת)|אזושט ת1₪066. 616 ת1856] ,ת ה 50ק קו[ותץ .1 
(תרגום עברי של המספר מ. ד. ב רא גר ש ט טר ב,עברי .1866 תחסם--? 212%ט6ז260 
אנכיי, שנת תרכיה); ת18ש16[. 6ת+ נמסז) תסוא8ו6טז2) 16 ,ב 56זו1 ).םע 
.2 6860|ת2) ,16 )0 )תוסק. 
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2 , יוסף קלוזנר . 
מצְריים = בפקודת | הממשלה הרומית או על-ידה 1), נתברר, | שהנציבים 
הרומיים, שכל המשפטים החשובים היו נדונים | עלדידיהם, היו מוסרים 
את חַקוּרדהדין, מה שקוראים ,חקירה מוקדמת", להשלטון המקומי, : 
המצרי*), ויָש, איפוא, יסור להחליט, שאַף להפנהדריה הירושלמית היתה רשות 
לעשות הקירה ודרישה מוקדמת כדי למסור את תוצאותיה לנציב 
הרומי, והדבר טבעי הוא: הרי קודם שנעשתה חקירה ודרישה אי"אפשר 
לרעת, אם הנאשם חייב מלקות, או מאסר, או מיתה, או אף -- אין בו 
שום חטא, רק לאחר שחקור-הדין בָּרֶר, ‏ שיש כאן חטא משפטמות, היה 
המשפט כולו נמסר לידי הנציב הרוטי. ההשקפה המקובלת, שהפנהדרין 
יכול היה לשפוט ממש וגם להוציא פפק"רין של מיתה, אלא שלא היה 
יכול להוציא את הפפסק לפועל, הוא דבר, שלא נשמע כמותו בשום 
מקום *). הן אמנם, ברייתא אוטרת: ,קודם לארבעים שנה עד שלא 
חרב הבית (אם כן, אפשר עוד קודם לישו) נוטלו דיניהנפשות 
מישראל'+), ואף האיוונגליון של יוחגן אומר: ,לנו אין רשות (שד9560 0%%) 
להמית שום אדם"6), ואולם מאַרקופ6) וגם המלות הבלתי-מזויפות 
שבפיסקה של יוסף בן מתתיהו על ישו (שהיא מזויפת ברובה)ז) 
מעידים, | שישו נמסר. ,לגויים" או | ,לפילאַטוס" עלדידי | ,ראשי-הכהנים 
והסופרים" או עלדידי ,האנשים הראשונים שביגינו" (ראשידעמנו). כל זה 
אפשר לישב באופן זה: שהפנהדרין עשה רק חקירה-ודרישה מוקרמת, 
ולאחר שנתבררה אשמתו של ישו, מסר אותו לפילאַטוס, והוא רק 
הוא שפט אותו וגם הוציא את פסקדדינו לפועל. ובזה יש לבאר, מפני- 
מה אין סדרי ה,משפט' של הפנהדרין מתאימים לאותם שבמשנה: זה 
לא היה משפט כלל, אלא חקורדדין, ובתור ‏ כזה היה ליגאַלי וישר 
לגמרו 5). 


--- 


') עיין: בתט ת%6קץק46 885 4א2504) 6ה156ה166ז2) ,ת 6 66 [1 שש 
ה551006ז 8 15%0715606ת15ת66 ךז 6 ה 6 על ;1899 ק21קו1.6 ,1-11 .₪ ,משוסטאן 
7 65%0008%16זת2) 6תט 620₪6תטז2) ,ת 6 4[ 16| שא - 615++1\/ ; 1902 22ז2) 

.2 1.6071 .]] .₪ ,06תטאפטזעקגק 

:) עיין : 181--137 .קק ,16505. 01 ת00ו%ט0566זק 6ה1 ,8 ם 8 ס 5 ט 4. 

) עיין 68ת10508], עמ' 102--136. 

+) ירושלמי, סנהדרין, פיא, היאי ופיזי הייב; בבלי, שבה, טיו עיא. 

5) יוחנן, ייח, ליא. ‏ 5) מארקוס, '', ליג. 

') קדמוגיות-היהודים, ייח, ג', ג'. ועיין למעלה/ עמ' 49--53. 

?) עיין 6ח110508, עט' 182--208. 
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ואולם מעט"מעט חודרת לתוך המדע גם ההכרה, שפרסמתי אותה 
עוד בשנת תרע'ג1), שאין הדינים שבמשנה מתאיטים לאותס של ימי- 
ישו מפני שמאתים שנה ומסבות שוגות ומשונות מבדילות בין ימידי ש ו 
וומי רבי יהודה הנשיא%) וביחד ‏ עם זה צריך לזכור תמיד מה 
שמוטעם למעלה, שבית"המקדש וכל השלטון המקומי היה בימידישו בידי 
הכהנים | הצדוקים-הבייתוסים; | באופן ש,ראשיההכהנים והסופרים והזקנים" 
שבאיוונגליונים רובם ככולם צדוקים הם : ודאי היו לא רק ,זקנים', אלא 
,מופרים" אף לצדוקים ולא לפרושים בלבד, ואך מפני שה סופרים" קדמו לתנאים 
והאיוונגליונים ‏ נכתבו בזמן שהצדוקים אבדו את כל שלטונם וחשיבותם 
באומה, באים באיוונגליונים, במקום ,כהניא ספריא', ה, סופרים" וה, פרושים" 
בנשימה אחת, כשסות נררפים*). אם נשגיח בכל הדברים הללו נבין את 
מאסרו ואת משפטו של ישו, שנגמר במיתה מנוולת ואכזריה כזו, 


בשעה שישו ותלמידיו יְצאו | אל הרדהזיתים והוברר, איפוא, 
ליהודה איש-קריות המקום, שבו יסתתר ישו אחר ה,סרר', מהר ומסר 
את מקום"מחבואו של רבו ומשיחו להכהן הגדול או לְהרְשות היהודית 
המקומית. ובעוד ישו מתפלל תפלה מרה ולבבית, ובעוד הוא מתרעם 
על תלמידיו ומעוררם להתחזק ולהיות עָרים עם ובם בשעתדהסכנה -- 
והנה בא יהודה אישדקריות ו,עמו המון רב בחרבות ובאַלות', ששלחו 
אותם ,ראשידהכהנים (ה, סגנים") והפופרים והזקנים' -- בעיקרם מן הצדוקים. 

כי מכאן ואילך | מפנים הפרושים, | שהיו מתנגדידישו כל הזמן, 
את מקומם לכהנים המיוחסים ולשאר הצרוקים, שישו הרגיזם ב,טהור- 
המקדש" ובתשובתו בדבר ,תחית"המתים מ; התורה'. הפרושים חשבו את 
דרכו של ישו -- דרך הזלזול בכמה מצוות מעשיות, ההלענה על דברי 
חכמים וההתקרבות אל המוכסים ועמי"הארץ ואל הנשים קלות-הדעת--לדרך 


1) בפרקים הראשונים של החבור הנוכחי, שנתפרסמו בסיטנים מיוחדים ב העתיד* 
(ספר ה', בסוף הספר), עמי 89--91. 

%) עיין: 2066) [|8תוח!|ז2) |64ות1פ82א )0 6378 16 ,עפ הגשכם 
431 ++)+0 [8תזט10) 06|5ק205) 106 ת|ן 065גזזג] |ג10/1 ב15ש116. 6ת+ תס 
.76 -- 51 ,21 ,1919. ועיין גם ספרו: ,ת|ז60תת54 | 1361266 
1 .סק ,1919 ת80ם0.] 

*) עיין: ,ח !60%‏ ם! 0₪5]|טכ) :86 4תט 6500 16 ,ז16ב0₪6 .ג 
55 ,1895 06 ,6|5ק1680 | ה6ב16:0581656. | 4685 %תם6זַהְה18 
3 .5 ,.606 627150 [455804/ 60206| 1285 גת ב( 0150שם 6 .ם. 
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רעה, | את מעשי-הנסים שלו -- למעשי-כשפים ואת משיחותו -- להעזה. 
אבל סוף"סוף היה אחד משלהם, כל ררכי-הוראתו וכל אמונתו 
העמוקה ביוםההדין ובתחיתההמתים, בימותההמשיח ובמלכות"השמים -- דרכי- 
הפרושים ואמונתם היו. וסוף"סוף לא היה בכל מה שהטיף שום 
דבה שהיה יכול להייבוה מיתת בית-דין 09" 
הפרושים. אף אם מכור תמיד, שבימידישו עדיין לא היתה מסכת" 
סנהדרין עם כל סררי"המשפט ההומניים שלה, שעל-פיהם באמת אי"אפשר 
היה להרוג אדם אלא לעתים רחוקות מאד ולא נשארה בה מיתת בית- 
דין אלא כדי שלא לעקור דבר מן התורה, -- אף"על-פי"כן לא יעלה 
על הדעת, שת מידי הלל ושמאי יציאו דינו של אדם למיתה על 
שהלעיג על דבריהחכמים, או על שזלזל במצוות מעשיות ידועות, ואפילו 
על שעשה עצמו משיח). כל משפטו של ישו היה לא על דעת"הפרושים, 
אלא על דעתם של הצרוקים והבייתוסים, שהיו אז רוב מכריע בסנהדרין 
ושהכהן הגדול, | נשיא הפנהררין, | היה משלהם (ולא מבית-הלל, שהיו 
נשיאים רק א חר החורבן). הצרוקים, בתור ,פוליטיקאים רִיאָליים", | לא 
לא יכלו לראות במנוחה, | שבא נלילי הוזה, הכריז על עצמו, שהוא 
משיח, עורר את העם לעשות פרעות בגבול-המקדש ודבר קשות על 
מנהיגי-האומה בכלל ועל הצדוקים בפרט. הם יָרעו, שבימי חג"הפסה קל 
היה לכל הוזה ומתנבא ועושהדנפלאות לעורר את העם, שימרוד ברומיים; 
והגליליים, ש ה ק נא ים יָצאו מתוכם, היו חשודים על כך ביותר. ובאותו זמן, 
אפשר, באמת היה איזה מרד בירושלים, שבראשו עמר איזה בר- א בא ובסבתו 
כבר נרצחו כמה אנשים'). והכהנים המיוחסים, | שהם הם שהיו הרְשות 
היהודית | הירושלמית, ‏ ככל רְשות קצרת"ראיה, | לא יָררוּ לעמקו של 
דבר ולא ידעו להבדיל בין מ שיח-מורד ובין משיחדמורֶה. ישו 
גראה להם מסוכן לשלום"העיר בימי"הפסח לא פחות מבר"אבא. צריך, 
איפוא, להפטר ממנו, ואם אפשר -- עוד קודם החג. ואפשרות זו, שקודם 
לכן לא ראוה מיראתם מפני המהומה, המציא להם יהודה אי ש"קריות. 


---- 


---- 


') ראיה נצחת לכך: עוד בימי יוחגן הורק גום (או אלכסנדר ינאי) לא 
רנו הפרושים לטיתה את אל ע זר (או יהודה בן גדיריה), שהוציא לעז על אמו של 
מלך (או של נשיא) וכהן-גדול, והפתפקו אך במלקות וסאסר, -- מה שגרם לכך, שיותגן 
(או ינאי) נפרד מעל הפרושים והתחבר אל הצרוקים (קדמוניות, ‏ "יג, י' וה'--ו'; 
קידושין, ס"ו עיא). 

) מארקוס, טיו, ז'. ועיון למטה, עמי 377, השערתו של וויגדלאנר. 
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הוא הודיע להם בסוד את המקום, ששם הסתתר ישו לאחר ה,סדר', 
ואת שעת-הלילה, | שאז לא נמצאו בקרבתו המוני"עם, ‏ זולת תלמידיו 
העיפים והמתנמנמים אחר ההכנות ל,סדר" ו,הסדר" עצמו. וכדי שלא יתֶּפס 
אחד מהם במקום ישו (על התלמידים חבריו לא היה בלבו כלום, שהרי 
חשב אותם למוּתְעִים עלדידי המתעה, המסית והמדיח), הלך בעצמו ביחר 
עם השוטרים וה,סָנְן' היהודיים ופנה אליו בשם:? ,רבי! רבע" -- לאות, 
שהוא הוא. האיוונגליונים | קשטו את הדבר באגדות נאות, שאך מקצת 
אמת יש בהן. יהודה מנשק את ישו לאות, שהוא הוא הצריך להתפס. 
כך מספר מארקוס). ומתיא מוסיף על זה, שישו אמר לוג ,חברי, 
למה באת?"). ולוק אס יודע, שישו אמר לו: ,יהודה, וכי בנשיקה אתה 
מוסר את בן-האדם?"6. כל אלה אינם אלא דברידאגדה. -- למעלה ראינו, 
שלוקאֶם בלבד שמר את הידיעה, ‏ שישו בקש לקנות חרבות ושהיו 
לתלמידיו שתי חרבות, ואולם כל האיוונגליונים כולם מספרים, שבשעה 
שתפסו השוטרים את ישו נגש אחד מן התלמידים או המעריצים ולפי 
מארקוס: ,אחד מן העומדים אצלו', ולפי מתיא: ,אחד מן האנשים 
אשר עם ישו"), | שלף את חובו וקְצֶץ בה את אזנו של אחד מן 
השוטרים (,עבד הכהן הגדול'). יותר מזה אין מאַרקופי) מספר בנידון 
זה כלום. ואולם םתיא כבר יודע הוא לספר, שישו גער בבעל-החרב 
ודרש ממגו להשיב את חרבו אל תערה, כי ,כל תופשי"חרב. בחרב יפולו", 
אף הסביר לו, שיכול הוא לשאול ם,אביו" (מאלהים) ‏ ,יותר משנים"עשר 
לניונות | של מלאכים', ואם אינו עושה כך, הרי זה ,כרי שימלאו 
הכתובים'?). ‏ ולוק אַס יודע עוד יותר, | שישו נגע באזנו המקוצצת של 
העבד ורפא אותה6); שהרי לא נאה לישו, ‏ שיעָשה מעשה"אונס בפניו 
ולטובתו. כך גדלה האגדה מאיוונגליון לאיוונגליון. היסטוריים הוא, לעומת 
זה, הנסיון ‏ הבלתידמוצלח להתנגד בחרב למאפרו של ישו, וכן גם 
דבורו ‏ של ישו אל התופסים אותו: ,כעל ליסטיס יצאתם בחרבות 
ובמקלות לתפפני! -- ואני בכל יום ויום הייתי מלמד. בתוככם בביתההמקדש-- 


ההש ה הדוה 


י) שם, שם, טיר--מיה. ‏ 5) מתיא, כזה ני. 
3) לוקאפי כיב. מיח. 
+) מארקוס, ייד, מיז. 
= 5) מתיא, כיו, | נ'א-- ניד. 
%) לוקאס, כ*ב, מיט--ניא. 
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ולא תפסתוני':); אלא שבאח כאן הוספה מאוחרת: ,אבל כדי למלא את 
דבריההכתובים". -- מעניין ‏ הדבר, שה,אַלות" וה,מקלות" של הכהנים הגדולים 
מן הבייתוסים ‏ נזכרו לגנאי אף בתלטוד, ‏ במקום שמכרו לגנאי כל 
הכהגים הגדולים הרשעים מימי הורדוס ואילך, וח נן האיווגגליוני בתוכם. 
אפילו זָמָר עממי קט], ,שיר של פגעים', נתחבר עליהם ונשתמר 
בתלמוד, ובו נזכרו ה,אָלות" בשורה הראשונה וה,מקלות" בשורה האחרונה, 
ובאמצע -- המסירות בעלדפה ובכתב והאנרוף הקשה; ואפילו ,עבדיהם 
ומקלותיהם" זכורים לרע: 


אוי לִי מַבִּיתבְּיתום -- אוי לי מַ א לח זי 
אוי לי מְבִיתְחָנֶן -- אוי לי מַלֶחִישָתָן 
אוי לי מִבִּית"ְקְתְרוס קַנְתִירֶס) -- אוי לי סק לְמֶָסֶןָ 
אוי לִי מַבִּיתיַשְמְעאֶל בָּן פַאבִּי)-- אי לי מַאֶגְייפָן 
שהָם פהנים גְּדוּלִים ּבָנִיהֶם גַּבָרִים 
ִָתָנִיהֶס אָמרְכלין וְעְבְדִיהֶם חבְטִים אֶת הֶעָס בְּמַקְלוַת. 


ציור מחריד ומַשָנִיא מן הכהנים הגדולים והמשיאים לכהונה יותר 
מזה קשה למצוא. ה,אַלה" (כעין זו שתופסים עכשיו בידיהם ה,פוליסמנים" 
באנגליה) וה,מקלות" והאגרוף והמלשינות באו כאן בתור סימניהם המובהקים. 
אלה הם שצוו לתפוס את ישו ואלה הם, שחקורדדינו היה בידם, 
התלמוד שונא אותם וטעטידם בנגוד גמור אל ה עם, שהם ,חובטים אותו 
במקלות",. האיוונגליונים, שאף הם מלאים שנאה ככושה אליהם כהתלמור, 
מנסים לתארם כבאי"כחם של היהודים ולעשות את העם כולו אחראים 
בעד מעשיהם. השנאה מקלקלת את השורה, 

לאחר שנסה אחד מן המעריצים או התלמידים של ישו להתננד 
להשוטרים בזרוע והצליח רק לפצוע אחר מאלה, גבהלו וברחו על נפשם 
ועזבו את ישו לבדו בידי השוטרים. וגדולה כל-כך היתה הבהלה, עד 
שאחר ממעריציו של ישו, בחור צעיר (60/00%06ט), | שנתעורר משנתו, 
שהיה ‏ ישן ערום (בימיההפסה כבר חם בארץ-ישראל, ובכלל היה שם 


1 מארקוס, ייד, מיח. 
') פסתים, ניז עיא; תופפתא, מנחות, ייג, כיא. אפשר, שארבעת הצאי-השורות 
האחרונים אינם מן השיר. 
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המנהג לישון ערום:), נתעטף בשמיכה והתחיל בורה, וכשאחזו בו 
השוטרים עזב את השמיכה בידם וברח ערום6. זהו רְשוּם חי כל-כך, 
עד שקשה לחשוב, שהוא בדוי מן הלב ולבחור זה, שחושבים אותו, 
בלא יסור מוצק, ליוחנן-מארקוס, תלמידו של שמעון"פטר ום, 
מיחסים את רשימת תפלתו של ישו, ששמע אותה קודם שהלך לישון 
ולאחר זמן רשם אותה בספר. 


1 יוצא מן המשנה, קידושין. פיד, מייב. 
) מארקוס, י"ד, ג'--ניב. 


5. הַמַשָפט 


את ישו הוליכו השוטרים | מגת (בית)"שמנים בהרההזיתים אל 
הכהן הגדול, ‏ יוסף בן מתתיהו מספר, שניתו של הכהן הגדול 
חנניה (בימי המרידה הגדולה) היה בעיר העליונה:). אם היה זה ארמון 
קבוע לכל הכהנים הגדולים או זה היה ארמונו הפרטי של חחניה -- אין 
אנו יודעים, | ה,מועצה" או ה,בולי" (הסנהדרין) היתה, לפי יופף בן 
מתתיהף), למטה מבית-המקדש, על-יד הגשו, שהוליך משם לעיר 
העליונה, ובכן -- במקום ה,מחכמה" של עכשיו?). ואולם יש לנו בתלמור 
ידיעה ברורה: | ,ארבעים שנה עד שלא הרב הבית גלתה לה סגהדרין 
(מלשכת-הגזית) וישבה לה ב ח נויות'+); ובמקום אחר בתלמוד נטנו עשר 
גלויות, שגלתה סנהדרין, וגלות ראשונה שבהן היא: ,מלשכת-הגזית-- 
לחנות' (או ,לחנויות"). ואולם כבר ראינו, שב,הר-המשחה" נמצאו 
,חנויות של בית חנן, שדירנבורג רואה בהן דבר אתה עמ הו 
אלו או ,חנות" זו). הזמן (,ארבעים שנה עד שלא חרב הבית') מתאים 
מאד לזמנו של ישו, ובפרט לאחר ש,ארבעים שנה" הוא מספר כולל, 
לאדמדויק. והמקום (,הר"המשחה") קרוב הוא לגת"שמנים. -- הכהן הגדול 
של אותו זמן היה מב ית -חנן, או קרוב לבית בייתוסי זה, שכבר ראינו 
את ה זמר העממי" | מאשים אותו ב,לחישות', כלומר במסירות לגויים, 
ובכן קרוב לוודאי, שישו הובל אפור מגת"שמנים בהר-הזיתים ל,חנויות 
בית"ח נ  "[‏ שבאותו ההר. (,הרההמשחה") -- למקום"המשפט (חקור-הרין) 
היותר קרוב, ‏ ובמקום"המשפט אפשר שהיה גם בית-מאסר. זמני, | שהרי 
ה,חנויות" נזכרן:: ,ב ורמ יהו" ביהרי עם) ‏ בית- הבור רון 

1) מלחמות, ב', ויז ו'. י) שם, תי, רי, בין 3 ה גי 

5) עיין: 264 .5 ,2650 686 .ט 0216 ,ח 8 ות ]ג כ], ששם הוא בא לידי 
מסקנהי שאי-אפשר לקבוע בדיוק את המקום, שבו דנו היהודים את ישו. 

+) שבת, טיו סוף עיאן עבודה זרה, חי סוף ע'ב. 

*) ראש-השנה, ליא סוף עיא. את הנוסחאות עיין ערוך השלם ,1!1, 400 (ערך 
ץק חנות). | 

%) משא ארץ-ישראל (התרגום העברי של מבשין): ציון חי בסוף הפפר, עמי 
4+ ועיין למעלה. עמ' 330 ועמי 338. 

ד) ירמיהוי ליזי ט"ז. 
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שמו של הכהן הגדול של אותו הזמן הוא בעברית יוסף בן 
הקייף, ובארמית קייפ א (140460006) 1) ; וכבר מצאנו בתלמוד ,משפחת 
בית קייפא*) ובשבוש ,בית קופאי"?) ואף ,בית נקיפי'+). הוא נתמנה 
כהן גדול על ידי הנציב וואליריום גראַטופם, שמש בבכהונה גדולה 
גם בימי פונטיוס פילאַ טופ ופוטר רק על ידי וויטָליוס, לאחר 
שפטר זה גם את פילאַטוס'). מה שיוסף בן הקייף יכול היה להשאר 
כהן גדול ‏ 18 שנה בקירוב (לערך 18--36 לספה'), בעוד שהכהנים 
שקדמו לו בימי גראַטוס כמעט לא הוציאו שנתם,--דבר זה מוכיח, שהיה 
בן"הקייף דיפלומאָט חרוץ וידע להתהלך עם העם מצד אחד ועם הנציב 
הרומי מצד שני, | כהן-נדול | כזה ודאי היה מהיָרא | מפני ,משיח" חדש ; 
והרי הצדוקים בכלל לא היו נוטים לאמונת-המשיח, מפני הסכנה הכרוכה 
בה להמצב המדיני הריאָלי, וביחור התנגדו לצורתה שאחר המקרא, וכשהודיעו 
לבן-הקייף, שמשיח חדש נתגלה בירושלים, ומן הגל יל - מקום מוכן 
למרידות--הוא בא, הוא נבהל מפני התוצאות המדיניות, והוא מצוה לאפרו 
ולהביאו אליו או אל ה,חנויות של בנידהנן". לפי האיוונגליון עלדפי יוחנן5), 
היה בן-הקייף חתֶנו של הגן בן שת (סְטעצ1." או ס6סעצ\/", אצל יוסף 
בן מתתיהו: ש6אשצ1"), שמָנה קוויריניוס פָטַר וואַליריוס 
גראַטוס (15-6 לספהנ); ואל חנן זה נשלח ישו קודם שנשלח אל 
בן-הקייף ועלדירי ‏ חנן, זקן הכהנים הגדולים, שחמשת בניו זכו לכהונה 
נדולה, נהקר ישו תחלה. אין בזה שום אי"אפשרות, ‏ שהרי כהן-נדול, 
ששָמש בכהונה נדולה אפילו אך יום אחד, לא רק שומר את תארו, 
תואר של כהן גדול, אלא גם יושב בפנהדרין'). אבל אף אחד משלשת 
האיווננליונים הסו'נאופטיים איגו יודע מזה כלום. 


1) י. רירגבורג, משא איי, עמ' 112, הערה 2. 

י) תוספתא: יבמות, א', '. ) בבלי, יבמות, טיו עיב. 

+) ירושלמי, יבמות, ‏ פיא, ה'ו, | עיין שייר, המגיד*, שנה ייח, גליון י*ז (נדפס 
טחרש ב,המעמר* ל רא"מ לונץ, כרך בי, עסי תקניט--תקיס). ועיין ספקו הבלתי- 
מיופד (בפירוש מדובר שם על כהנים גדוליס) של 4חט ז6900וזק 216] ,ז6!ת8₪6 .ג 
.6 -55 .621015 ז06 

*) קרמוניות, י*ח, בי, ב'. וד', ג'. *) יוחנן: ייח: ייג--כיד. 

') קדמוניות, די, ייח, ב'; משנה, הוריות, פ'ג, מיד ; מגילה, פיא, מיט; מכות, 
פיב, מ"ו; תוספתא, יומא, א', ד'; מעשי-השליחים, ד', ו'. ועיון: .גג זס)פ6וזק ,ז6!ת 6 ₪ 
6 .5 ,605|ש2)  ]]*5  274--275;‏ %0ת6|ת )2690‏ 0 6ז0 ת56; ,מ6צ6) .ם 

.4 ,1 ,פותט%ת15%6זה62) 865 86ה14ה4 6תט שתטזק5ז) 
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לפי מאַרקוס!) ומתיא1), היתה לפנהדריה ישיבה עוד באותו 
לילה,--מה שהוא נגד הדין, שדנים דיניהנפשות ביום דוקא ולא בלילה*), 
אמנם, | ביתדדין | שרובו צדוקים ‏ היה הפנהדרין של אותו זמן, כאמור, 
ולצדוקים אפשר שלא היה דין כזה כלל; וחוץ מזה, כבר באנו לידי 
החלטה, שלא ‏ משפם ממש היה כאן, אלא חַקורדהדין - ובנוגע 
לדרישה וחקירה מוקדמות אין דין, שהן צריכות להיות ביום דוקא, 
ואולם אין אנו צריכים לבאורים אלה כלל, שהרי לוקאס איו יודע 
מישיבה של לילה כלום: לפי ספורו, היתה ישיבת הפנהדרין רק בוקר +)י-- 
על כל פנים, אפילו חקור-דין בלבד לא היה עושה אפילו בית-רין של 
צדוקים ‏ לא בליל-פסח ולא ביום ראשון של פפח (חג"המצות). לפי 
המשנה, ‏ אין דנים דיניהנפשות אפילו | בערבדשבת ובערב יום-טוב, | כדי 
שלא יהא ענויההדין | אם לא יגמר באותו יום -- ובשבת ויום"טוב. אפור 
לדון ‏ בכלל5). על-כרחנו אנו מסכימים לעדותו של האיוונגליון עלדפי 
יוחנן, שברייתא תלמודית מסייעת לו6), שישו נצלב בערב"שבת ובערב". 
פסה, ולא להפו'נאופטים, שעל"פיהם נצלב בפסח, שחל להיות בערב 
שבת, באופן שנצטרך להאמין באי"אפשרות זו, שהפנהדריה חקרה את 
דינו של ישו בליל יוםדטוב או (לפי ל וק א ס) ביום ראשון של חגדהמצות. 

נראה, שבדבר אחד צדק לוקאַם מממאורקום וממתיא: בלילה 
לא נדון ישו כלל ואך היה כלוא ב,חנויות', מצפה למשפט, כל השעות 
הנשארות מלילדה,סדר" ומן התפלה בנת-שמנים. רק בבוקר, בערב פסה, 
נקהלו חברי הסנהדרין, שהיו ברובם צדוקים ובייתוסים, ועל-כן לא השגיחו 
בדין (שאפשר, מאוחר הוא לזמן זה), שעל-פיו אין דנים בערב שבת ובערב 
יוםדטוב, ובפרט שהיה זה רק חקוּו"הדין ודבר של סכנה כללית.--באו 
עדים להעיד נגד ישו. לפי מאַרקום ז), לא היתה עדותם מכוונת. יותר 
קרוב להאמין (הרי היו דברים לא-חוקיים, שדבר ישו בפני קהל \ב), 


1) מארקופ. י"ר ניד. 

1) מתיא, כיו, ניז. 

%) משנה: סנהדריןי פיד, מיא. 

+) לוקאס, כיב, נייד; שם, שם, סיו. 

*) משנה, סנהדרין, פיד, סוף מיא; ספרי, דברים, סי' רכיא, הוצאת מאיש, 
קייר עיב; מכילתא, ויקהל, א', הוצאת מאייש, קיה עיא; סנהררין, ליה ע'ב. 

5) סנהדרין, מיג ע'א; ועיין למעלהי עמי 18--19. 

') מארקוס, ייד, גיו. 
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שבעדותם | לא נמצא דבר, שאפשר להמית עליו 3). בוודאי חזר ונעור 
ענין מַהוּרדהמקדש, שבעלי האינונגליונים לא מצאו לנכון להזכירו מחדש 
מפני שהיה בו מעשה-אונס בלא יפויהכח והצדק הַוּרִידי היה בנידון זה 
עם הכהנים. אבל להרוג את ישו על כך איהאפשר היה. סוף-סוף נעשה 
המעשה מחוץ לעצם המקדש ולא היה בזה משום חלול-קודש. לסוף 
ננשו שני עדים (כמובן, ,עדידשקר', | לפי האיוונגליונים) והעידו: ,שמענו 
אותו (את ישו) אומר: ,אני אהרום את ההיכל הזה, | מעשההידידאדם, 
זנשלשה ימים אבנה היכל אחר, שאינו מעשהדידיחאדם"?). לפי מארקום, 
אף עדות זו לא נמצאה מכוונת 5 ; מתיא אינו יודע | דבר זה+). וכבר 
ראינו, שיוחנן מאשר דבר זה ואסטיפנוס נאשם בזה6.--ישו שתק 
כל אותה שעת החקירה והדרישה, שתיקה זו מתאמת למצבדרוחו באותה 
שעה. מאחר שקשה היה לברר את האמת, מה מהותו של ישו, שלא 
היה דומה בהטפתו לשאר המשיחים המורדים של הזמן, פנה הכהן הגדול 
אל ישו עצמו בשאלה ישרה: ,וכי אתה הוא המשיח?' -- במא רק וס66 
גוספו על מלות אלו המלות: ,בן-הברוך', אבל אין זה בטוי עברי וקשה 
לחשוב, שזהו קצור מן ,הקדוש ברוך הוא', ובכן היא הוספה מאוחרת, 
במתיא) יש כאן חגיגיות ‏ יתירה: ,משביעך אני באלהים חיים, 
שתאמר לנו, אם אתה המשיח בן"האלהים  '?‏ -- ההשבעה אפשרית היא, 
אבל המלים ,בן-אלהים", ‏ שבלוקאס 65 נעשתה מהן שאלה 
מיוחדת, | הן בפי כהן-נדול ‏ יהודי בכלל וצדוקי בפרט דבר שלא 
יצויר, -- ישו האמין במשיחותו -- בזה אין שום ספק. אילמלא האמין 
בה -- היה מתעה ורמאי פשוט, ולא בני"אדם כאלה עושים היסמוריה: 
לא כאלה נורמים ליסוד דת חרשה, מתקיימת אלפי שנים ורווחת בין 
חצידמיליארד של בני"אדם בניהתרבות. בעל נפש מפתורית, הוזה ומתפעלת, 
אי"אפשר היה ש לא תתעורר כל נפשו, כל חושיו בקרבו, לקראת שאלה 
זו של הכהן-הגרול, שכבר השיב עליה תשובה חיובית בקיפריון של 
פיליפוס ובבית-פאגי ובכן בוודאי השיב בחיוב על שאלתו של 


1) כך הכוונה במתיא, כיו, נ*ט--ס'. 

:) מארקוס, ייד, ניחן מתיא, כיו, סיא,. 

) מארקוס, י"ר, נמיט. | +) מתיא, שם, שם. 

*) עיון למעלה, עמי 346--347. 

*) מארקופ, שם, ס'א. ') מתיא, שם, סיג. | 5) לוקאס, כ'ב, ס'ו--ע'. 
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הכהן-הגדול, לפי מארקופ), השיב : ,אני הוא', ולפי מת יא62: ,אתה 
אמרת", -- מה שנשתרבב מתשובתו לפילאטוס, ועל זה הוסיף, לדבריהם 
של כל הסו'נאופטיים: ,ואתם תראו את בן-האדם יושב. לימין הגבורה 
ובא עם עננידהשמים"6). היתכן, | שהגיע בהתפעלות אמונתו"בעצמו לידי 
דבור | מסתורי ומפליא זה? -- אין זו בגדרההנטנע לאדם מזרחי בעל 
אמונה חזקה שכמותו, ‏ הבטוי ,בן-האדם', שהיה משתמש בו הרבה, 
והבטוי ,לימין הגבורה" (85606ן806 6ףל 86500 6%), -- מלה עברית מיוחדת 
במינה לציין בה את האלהות), -- שני בטויים | אלה מוכיחים, שלפנינו 
תשובה | מתאמת לרוחו ולאופן-דבורו | של ישו. -- הכהן הנדול חושב 
תשובה זו לחירוף וגידוף. בנאיהנגר | גלילי קורא לעצמו ,בן-אדם" במובן 
הדניאלי ואומר על עצמו, שישב לימין האלהות ויבוא ,עם ענניה 
שמיא"! -- והוא קורע את בגדיו, כדינו של הדיין השומע דברי מנדף5). 
לפי משפטה של המשנה, לא היה ישו חייב טיתה, שהרי ,המגדף אינו 
חייב עד שיפרש את השם"); וישו, כיהודי גמור, אמר ,הגבורה" במקום 
,יהוה', אבל כבר הטעמנו, | שראשית, היה זה ביתדדין שרובו צרוקים 
והראש שלו, הכהן הגדול, בייתופי; ושנית, אף אצל הפרושים עדיין לא 
היו הדינים קבועים ומעובדים בימי"ישו בצורה ובתוכן, שקבלו במ שנה. 
הרי, למשל, נגד מה שקבעה המשנה בתור מיתת"שרפה (זריקת פתילה 
דולקת לתוך פיו של מי שנתחייב מיתה זו) מספר ר' אליעזר ברבי צרוק 
מעשה שהיה במן-הבית, ששרפו בת-כהן שזנתה בחבילי זמורות 6 ; 
התשובה, ‏ שבאה על כך: ,מפני שלא היה בית-רין של אותה שעה 
בקי", מראית היא גופה, | שקודם החורבן עדיין לא היו נוהגים הרבה 
מדיני"המשנה, שהגיעה בריניהנפשות לידי הומניות, ‏ שאין דוגמתה בעולם. 
קודם החורבן לא הגיעה הומניות זו אף אצל הפרושים למדרגה רמה זו, 


י) מארקוסי ייד, סיב. ‏ 5) מתיא, כיו, סיד. 

') מארקוס, שם, שם; מתיא, שם, שם; לוקאס כליב, ע' (,גבורת-האלהים*, כדי 
להפביר את הבטוי הקשה, שלא היה מובן עוד בזמנו ללא-יהודים). 

+) ,.מפי הגבורה": ב"מי נייח עיב; שבת, פיח ע"ב; הוריות, ח' עיא; מכות. כיר ע"אן 
מגילה/ ל"א ע*ב; ירושלמיי סנהדריןי פייי היא (רף כ*ח סוף עיא); שמויר, פליג; ועיין 
גם-כן: שבת, פיז עיאן שמויר, פכיר; שיהשיר, עהיכ: ואת קומתך. 

*) משגנה, סנהררין, פיוי מיה. 

*) שם, שם, שם. 

') שםי שם, מיב; ירושלמי, סנהדרין, פיז היב; תוספתא, שם, מ', ייא. 


-] ישו הנוצוי 3 
זאצל הצדוקים לא כל שכן?- שהחרי יוסף בן מתתיהו מעיד 
ומטעים, שהצדוקים הם ,אכזרים ומחמירים בדיניהם מכל היהודים" 6; ובכן, 
קודם כל, מן הפרושים. -- לאחר שקרע הכהן-הגדול. הבייתוסי את בגדיו, 
הוא פונה אל חבריההסנהדריה ואומר: ,מה לנו עוד לבקש עדים ?--הנה 
שמעתם את ה גדוף -- מה דעתכם ?' -- והאיוונגליון מופיף: ,וירשיעוהו 
כולם, כי חייב מיתה הוא"?). מאחר שלא היה כאן נדוף ממש, קשה 
לחשוב, שנתחייב ישו מיתה אפילו על דעת כ ל הצדוקים; על כל-פנים, 
הפרושים שבסנהדוין לא דנו את דינו למיתה, מפני שלא ראו בדבריו 
של ישו אלא הזיה והעזה (,חוצפא כלפי שטיא'), אבל ,לא פירש את 
השם" ולא הסית לעבוד אלהים אחרים, ואולם כאן מתחלת בכל 
האיוונגליונים שורה ארוכה של שמועות, שתכליתן להאשים במיתתו של 
ישו ובכל יסוריו הקשים את היהודים כולם -- את ראשיהם, כהניהם, 
סופריהם ואת המון-העם היהודי כולו. ולפיכך מטעימים האיוונגליונים, שלא 
היה אף אחד בין חבריההסנהדריה, שהיה. בעדו, אףדעל-פי שוודאי. היה, לכל 
הפחות, אחד ביניהם, | שלא היה נגד ישו--יוסף מן הרמתים - 
וכדי להכביד את אשמתם של היהודים אנו מוצאים בכל שלשת 
האיוונגליונים, שעוד בפני השופטים רקו המשותים או העבדים (ולפי 
מארקוס ומתיא6 - עשו כך גם השופטים עצמם !0 בפניו של ישו, 
חפו את פניו, הכוהו באגרוף ואמרו אליו: ,הנבא" (מי מכה אותך)-- 
זסטרוהו על הלחי. כל זה הוא - למרות ,אגרופן" של הכהנים הגדולים 
בזמר העממי -- בנדר"הנמנע בביתו של הכהן הגדול ובפגיה של הסנהדריה. 
אנל עוד מעט ונראה האשמות קשות מאלו. 


מי היה בשעת"המשסט ושמע את דברי"העדים, את שאלתו של 
הכהן"הגדול ואת תשובתו של ישו? -- לפי כל שלשת הפונאופטיים, 
היה זה שמעון פטרופם (לפי האיונגליון ‏ על"פי יוחנן, היה עמו 
ביחד גם יוחנן התלמיד), שנכנם ביחד עם השוטרים אל חצרו של 
הכהן הגדול, יָשב עלדיד המשרתים והתחמם נגד האור (המדורה) מצנת- 
הלילה: אף בלילות החמים של האביב קר הוא הלילה בירושלים בשעותיו 


י) קדמוניות, כ', ט', א'. 

%) מארקוס, ייד, סיד; מתיא, כיו, סיה--סיו. | לוקאם אינו יודע מחיוב-מיתה 
=לום; ואמנם, בחקור-הדין יש דין הרשעה כללית ולא משפט-מות. 

%) מארקוס, י"ד, סיה ; מתיא: כיוי סיז. 
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האחרונות. אחת משפחותיו של הכהן-הגדול (או השוערת שבחצרו) הכירה 
בו, שהיה ביחד ,עם הנוצרי ישו". הוא הכחיש את הדבר הְהָפַּמָם, כאילו 
אינו מבין, מה היא סחה, וכשהכירוהו גם אחרים מן העומדים שם על- 
פי לשונו הגלילית, נשבע, שאינו מכיר את ישו. על אִפיזודָה מעציבה 
ואנושית כלדכך זו תְּלְמָה האגדה נבואה של ישו והכחשה שלישית וקריאת- 
הגבר -- וכך נעשתה האנדה העממית יותר נאה, להכחיש את כולה 
אין שום יסוד. -- לסוף זכר פטרוס את רבו ומשיחו האהוב ואת כל 
קרבתו אליו ונתחרט על שכחש בו -- ובכה מרה 01 כל זה אנושי -- אנושי 
יותר מדאי, יופי ענום ולוקח לב יש כאן, התעלות יתירה אין כאן... 

לפי התורה9), רינו של המגדף, של נכיא-השקר ושל המסית 
והמדיח בסקילה, ‏ יש דעה, ש,כל הנסקלין נתלין'; | אבל המגדף הנסקלי 
גם נתלה (לאחר שמת בסקילה) לדברי"הכל5). והמשגה אף מספרת + 
,כיצד תולין אותו? -- משקעין את הקורה בארץ והעץ יוצא ממנה (פירש 
ר' עובדיה מברטינורה: ,כמין יתד היה יוצא מן הקורה ‏ סמוך 
לראשה') ומקיף שתי ידיו זו על גבי זו ותולה אותו"+). זה קרוב מאר 
לצורת הצלב, שהיה לא כצורתו בימינו, אלא כצורת -ך יוונית ורוסית ורומית 
(גדולה). אבל צער לא היה עוד להנתלה-הנצלב, שהרי התליה מעין 
צליבה היתה באה לאחר המיתה בסקילה אך ורק כדי לאיים על 
העם, שיראהו תלוי במשך זמן מועט: ,ומתירין אותו מיד, ואם לְן, עובר 
עליו בלא תעשה, שנאמר*): ,לא תלין נבלתו על העץ, כי קכור 
תקברנו, כי קללת אלהים תלו""). כתוב זה היה אחר-כך ל,מכשול* 
להנצרות והרבה התחבט בו פוילוס. 


משפטידמות | לא יכלו אז היהודים להוציא, כאמור, וכפרט בדבר 
נונע להמשיח, כלומר, בענין ‏ מדיני. ומפני שהיום היה ערב-פסח וערב- 
שבת, מהרו הכהן-הגדול וראשי"הפנהדויה למסור את ישו לפילאַטום 


') מארקוס, ייר, ס'ו-- עיב ; מתיא, כיו, סיט--עיה: לוקאס, כיב, ניה--סיג. 

י) דברים, י'ג, ז'--ייב, וי*זו ב'--ז'. 

) משנה, סנהדרין, פיו, מיד. 

+) משנה, סנהדרין, שם, שם. ספרי, דברים, סיי רכיא, הוצאת מאיש. קייר עיב- 

*) דבריםי כ"א, כיג. 

%) משנה, סנהדרין, שם, שם ; תוספתא, שם, מי, וי--זי. ועיין ספרי, דברים, סי" 
רכיא (הוצאת מאיש. קייד עיב) : ,יכול יהו הולים אותו הי כדרך שהמלניות 
עו שין? -- תלמוד לומר : והומת*. ועיין גם בבלי, סנהדריןי מיו עיב. 


ישו הנוצרי 05 
הנציב, ‏ כדי שינְטר הענין עוד באותו יום. ולא יביא. לידי. ענויההדין במשך 
שבעת ימידהפסח, או--אף לידי מהומות מדיניות בימים, שהקנאים הגליליים 
מרובים בהם בירושלים. אין ספק בדבר, שהכהנים חשבו את ישו למורד 
ככל המורדים, בלא שהכירו בתכונתו הרוחנית המיוחדת, ובתום-לב 
עשו מה שעשו כדי להציל את העם מנקמתו של פילאַטופ 
האכזר, שאך תואנה בקש כדי להראות את כחה של רומי ואת אפסותה 
של האבטונומיה היהודית בכל דבר, שיש לו ערך מדיני כל-שהוא!). על- 
כן אסרו את ישו (ובכן בשעת חָקוּר"הדין לא היה אסור) והוליכוהו אל 
פילאַטוס, לווהו אחדים מן הכהנים המיוחסים, שבארו לפילאַטוס, שהפנהדרין 
הרשיע את ישו על שהוא מתאמר ל,משיח', כלומר ל,מלך-היהודים". 
יותר מזה לא היה פילאָטום הרומי יכול להבין מן המושג ,משיח'. 

פילאַטוס היה יושב, כשהיה בא לחג"הפסח, לא ב,בירה' או מבצר 
אנטוניה, אלא, לפי עדותו הברורה של יוסף בן מתתיהן*), בארמונו 
של הורדוס, כלומר, באחד משלשת הטגדלים, שאחר מהם נשאר לפליטה 
ונקרא ,מגדלדדוד" ובאמת הוא ,מגדל"פצאל"; ושם היה גם ,מחנה", כלומר, 
קסרקיט גדול*). בית"המשפט, שבו נדון ישו לפני פילאַטוס, נקרא ,פרִיטוריון", 
ויוחנן קורא למקום כסא-המשפט של פילאַטוס בארמית ‏ 260086 וביוונית 
6 -- מרצפת +), פילאַטום מציע לפני ישו את השאלה: ,מלך 
היהודים אתה ?'--ולפי עדותם של כל שלשת הסונאופטיים השיב ישו: 
,אתה אמרת" (₪06 20), תשובה יָאֶה לישו, שאהב אמרות קצרות ושנונות 
ומלאות"חידה, ‏ אף בתלמוד ובמדרש5) יש תשובת ,אתון אמריתון" (אנא 
לא אמינא) במקרה מסוכן לומר את האמת. וכך השיב גם ישו. ומה 
ישיב להעריץ ‏ הנכרי עוד? -- ובכן לא הוסיף ישו על שתי מלות אלו 
דבר וחצי-רבר, | עד ששתיקתו הפליאה את פילאַטוס%). כל הנאום 


') בסכנה המדינית, שהיתה נשקפת לאומה ולארץ מהופעתו של ישו, אפילו אם 
לא נתכוין למרד מלכתחלה, מוה גם ארוארד מאיר (מ 6 צע6א ם 
.(451, ]]; 165--164 ,1 ,פוהט%ח1506זת2) 865 6שחא)ת בתט שתטזספזם 

*) מלחמות/ בי, ייד, חי. ועיין שם, שם, טיו, הי, וייז, חי. 

) עיין: 272--268 .55 ,%686\ .ט %6זכ) ,תג ת31כ. 

+) ח. מ. מיכלין שער ב,דואר היום*, הרפ*א, גליון רעיד, שיגבתא' היא 
משובשת מן ,גזיתא", וטעה יוחנן לחשוב. שפילאטוס דן בלשכת-הגזית ! 

5) ירושלמי, כלאים, פיט, הידן קהיר עָהיכ : פובה הכמה עם נחלה. 

%) מארקוס, ט*וי א'--הי; מתיא, כיז, א'--ייד. 


106 | יוסףת כקכלוונר 
המפורט והוויכוח המזהיר של ישו עם פילאַטוס, שבאו ביוחנן1), אינם 
אלא דברי-אגדה, | דברי-ישו: | ,מלכותי אינה ‏ מן העולם-הזה"?), | היא 
כאַראַקטיריסטיקה נאה ועמוקה של הנצרות, אבל ישו היהודי לא 
היה יכול לאמרם בשום אופן. 

והאנדה מוסיפה לרקום את רקמתה, לפי לוקאפ*), אמר פילאַטוס, 
שלא מצא אשמה בישו, וכשָשַמע, שהוא גלילי, שלח אותו אל 
הורדום א נטיפס, שעלה לרגל לירושלים--וישו הרי היה נתינו; ואףד 
על"פי | שפילאַטום ואנטיפם היו שונאים זה לזה, נעשו אוהבים באותו 
יוס, ואנטיפס שמח לראות את ישו ושאל ממנו אות, וישו לא השיב 
דבר, והורדוס בז לו והלביש! בלעג בגד של זהורית ושלחהו אל 
פילאַטוס; ופילאַטום חזר והגיד, | שלא מצא בו שום הטא ואף 
הורדוס אנטיפס לא מצא בו אשמה, ועל-כן רצה פילאַטוס אך להלקותו 
ולשחררו. ‏ מכל זה אינם יודעים כלום לא מארקום ולא מתיא; נוסף 
על זה איהאפשר היה לפילאַטום אך להלקות את ישו ולשחררו מפני 
שהמלקות היתה חלק בלתידנפרד ‏ מן הצליבה+). ומתיא, שאינו יודע 
מכל ענין אנטיפס ומן המלקות כלום, יודע, שבשעה שישב פילאַטוס 
,על כסאדדין, שלחה אליו אשתו לאמר: אל תהי ידך בצדיק הזה, כי 
בעבורו ‏ הרבה עוּניתי היום בחלום!"5). מדבר זה אין יודעים לא מאַרקוּם 
ולא לוקאַם; ואָמרה כזו אינה אלא תמוהה בפיה של מטרונה רומית 
שהיא אשת-המשגיח. 

ולעומת זה מספרים כל ארבעת האיוונגליונים פה אחד, שבכל הג 
וחג היה פילאַטוס פוטר ליהודים אסיר אחד, שהיו מבקשים לשחחרו, 
והפעם היה עוד מורד אחד, מורד קנאי, שרצח נפשות, בר-אבא שמו, 
עומד להצלב, והנה רצה פילאַטופ לשחרר להם את ,מלך-היהודים', 
כלומר, | את ישו, ,כי יָדע, | שאַך מקנאה מפרוהו ראשי-הכהנים" (מאין 
ידע דבר זה?). | אבל ראשי"הכהנים ‏ הסיתו את ההמון (עסק אחר לא 


) יוחנן, "חי כ*ה--ליה. ‏ 5) שם, שם, ל'. 

:) לוקאס, כיג, רי--מיז. 

+) כך מחליטם 274--273 .קק ,16505 1 ת110ט70566/ 126 ,0 םת 3 0 5 נ; 
ואולם במלחמות, ו', ה!י ג'י מסופר, שראשי-העם מפרו את ישוע בן הנן/ שנכא 
רעות על ירושליםי להנציב אל בינום, וזה הלקה אותו באכזריות ושחרר אותו לאחר 
שנוכח, שהוא משוגע. וכן רצה שר-האלף לעְשות לפוי לוס (מעשי-השליחים, כיב, 
ב*ר--ביה). *) מתיא/ כיז, י"ם. 


ישו הנוצרי 2-01 


היה בערב"פסח ובערב"שבת למיוחסידכהונה!), שישחרר להם את בר"אבא 
| דוקא ולא את ישו והעם צעק כרצונם של ראשי-כהניו, וכשִשָאל אותם 
פילאַטוס: ,ומה, איפוא, רצונכם, שאעשה לזה, שאתם (ולא הוא, ואף לא 
ישו עצמו) קוראים מלך-היהודים ?' -- צעקו: ,הַצֶלֶב אותו!" -- וכש,בעל- 
הרחמים" פילאַטוס שאל מהם: ,ולמה? מה רעה עשה?' -- הוסיפו לקרוא: 
,הצלב אותו!" -- ואז ,הוכרח' פילאטוס העלוב לעשות כרצון"העם 
ושחרר את בר"אבא, ואת ישו הלקה בשוטים ומסר אותו להצלב. ועל 
ספור זה של מארקוס מוסיף מתיא), שפילאַטוס ,נטל מים ורחץ 
את ידיו לעיניההעם ואמר: ,נקי אנכי מדם הצדיק, אתם ראו"; ויענו כל 
העם ויאמרוג ,דמו עלינו ועל בנינו!י' --. את הדבר האחרון אינם יודעים 
לא מאַרקוס ולא מתיא. והמנהג לרחוץ את הידים במים לאות, שידים 
אלו לא שפכו את הדם, הוא מנהג יהודי מיוחר, | שהיה נוהג בשעת 
,ענלה ערופה" 6, -- ואיך יעשנו פקיד רומי? -- אבל גדולה מזו: רשות 
לשחרר פושע לאחר שנידון היה רק לקיפר בלבד). ובכלל, 
היתכן, שיוסף בן מתתיהו לא מצא בכל ארבעת ספריו הזדמנות להזכיר מנהג 
משונח זה של שחרור אפיר קודם הפסה? --ולפיכך חושב ווינדלאנד, 
שכל ספור זה על בר-אבא נשתרבב מתוך פפורו של פילון 
האלכפנדרוני על צליבת כַּרָבָּס, שעלזידי חלוף ב' בכי נעשה 
בַּרַבָּ. - ובכלל, כל מה שאנו יודעים מפילאָטופ מתוך ספריהם ‏ של 
יוסף בן מתתיהו ושל פילון מוכיח, שהיה אישדרמים, אכזר 
ועריץ, | שהריגת יהודי גלילי אחד היה בעיניו כהריגת זכוב ושתמיד היה 
מתכוין ‏ להקניט את היהודים בכל מה שאפשר) -- וכאן נעשה פתאום 
רך ונוח וחס על דמי"אדם וטשתרל להציל צדיק אובר בצרקו! -- ובפרט 
לאחר שהוגד לו, שהנידון למיתה מתאָמר להיות המ ש יח-- מלה, שהיה 


לה בשבילו אך מובן אחד: מ לך דה יה ודים-, והגידון עצמו אֶשָר את הדבר 

י) מארקוס, טיו, ו'--טיז. 

:) מתיא, כיזו כ יר--כיה. 

3) רברים, כיא, ו'י--ט'י. 

+) עיין: 6ת10503], עמי 270. 

*) עיין: 178 .5 ,1898 ₪65ז116 ,0 ת 8 41 ת 6 /%  /‏ .0. ועיין על זה גם-כן: 
,\הטס\ 6+ תס תסוחז56 6+ )0 665ז500 1615 16 וז46 ם 6018|וזת .2) 
][--1א3 .קק ,1911 ת60ת10. 

?) עיין: פילון, המלאכות אל קאיום, 38; קדסוניות: ייח גי, אי, ור', א'ן 
מלחמות: ב', ט', ב'. ועיין למעלה, עט' 159--161. 
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למחצה מתוך התפעלות של אמונה. האמת היא, שכל הפפורים על 
התנגדותו ‏ של פילאטוס לצליבתו של ישו אינם אלא. דברי-אגדה, 
שנולדו בסוף המאה הראשונה לספה', לאחר שנתרבו האליליים שנעשו 
נוצרים ולאחר שהוברר עלדידי פוילום, שאך מהם יש תקוה. לנצרות 
ולא מן היהודים, ש,עמדו במרדם" ולא הכירו ב,קללת אלהים תלו". 
והממשלה הרומית היתה אז תקיפה ולא היה כדאי להתקוטט בה, בעור 
היהודים = היו דוויים ופגופים ‏ ומדולדלים. ועל-כן מצאו האיוונגליונים 
לנכון לגולל את אשמת המיתה המשונה של ישו מן הרומיים התקיפים 
והקרובים ל,ררךְ-האמת" ולשימה בראשי היהודים המתעקשים, שהיו אז, 
מיד אחר החורבן השני, ‏ עפר תחת רגלי מנצחיהם האליליים. | מועטים 
מן הכהנים המיוחסים דנו את ישו למיתה ומפרוהו לידי פילאטום -- 
מיואתם מפני פילאטום זה בשורה הראשונה, ואך בשורה השניה-- 
מתוך כעסם על טהוּר"המקדש, בירי ישו, | על שהיה ‏ ,מלעיג על דברי- 
חכמים" ומדבר רעות על המקדש, וביחור על הגדוף, שיש במה שחשב 
את עצמו ל,בר-אנש עם עננידשמיא", ‏ ששב לימין-האלהים. מתוך יראה 
זו מפני העריץ. הרומי מסרוהו | ראשידהיהודים | בימים ההם לעריץ זה -- 
ושוב לא השתתפו היהודים במשפטו העיקרי של ישו ובצליבתו. ‏ מעתה 
הכל הולך ונעשה על-ידי פילאמוס איש-הדמים. על כל פנים, היהודים 
בתור אומה אשמים במיתתו של ישו הרבה פחות משהוונים בתור 
אומה אשמים במיתתו | של סוקראטם. ואף"על-פידכן על רעתו של 
מי יעלה לתבוע את דמו של היווני פוקראַטוס מן היוונים בני. 
עמו וארצו? -- ומן היהודים תובעים ותובעים את דמי ישו היהודי 
זה כתשע"עשרה מאות שנה, ובנהרי"נחלי"דמים ‏ סָלקו את התביעה -- 
ועדיין הם מסלקים והולכים!-- 


3 הַצֶלִיבָה. 


הצליבה היא המיתה היותר משונה והיותר אכזרית מכל מה שבדה 
האדם להתנקם בחברו + גתטוסו!|קקט5 6טסנתטנת6%6+ בתטםם\86[155ז6 
(המיתה | היותר | אכזריה והיותר | מתועבת) -- כך קורא לה ציצֶרון; 
8 חוטוסו!קקט5 (מיתה מנוולת) -- כך קורא לה טאציטוס?). מוצאה 
מפרס, ששם, כנראה, התחילו משתמשים בה כרי שלא לטמא ברְשע 
הנידון למיתה את הארץ, שהיא קדושה לאַהורה"מאַזרה (אהורמיז). ומשם 
עברה ל ק רת-חד שה, וממנה--ל ה רומי ים, שנעשתה להם עונש למורדים, 
לעבדים מתפרצים ולשאר הפושעים היותר קשים. לפי עדותו של 
יוסף בן מתתיהו), שהיה עדדראיה לדבר וטיטוס קרא את ספרו, 
הַרבָּה ,תענוג המין האנושי" הזה לצלוב יהורים מן השבויים ומן היוצאים 
אליו מן העיר בימי מצורדירושלים במספר עצום כל-כך, ער שלא היה 
די מקום לצלבים ולא היו די צלבים לנידונים למיתה! -- הצליבה היא, 
איפוא, ‏ מיתה רומית ביחוד, ‏ הן אמנם, יוסף בן מתתיהף) אומר, 
שאלכפנדר ינאי החשמונאי צוה לצלוב (00009%ד00ש6) 800 פרושים, 
שמרדו בו. אבל, ראשית, מוטעם שם, שזה היה מעשה-אכזריות, שבו 
חקה אלכסנדר ינאי את מע שי"הגויים; ושנית, אפשר, שהכוונה היא 
לתליה ואך מפני שהשתמש כאן יוסף במקור נכרי מגזים (800 צלובים, 
0 מוגלים -- מספרים כוללים וחשודים!) העתיק ממנו את המלה 
הרגילה אצל הנכרים. ולעומת זה אנו יודעים, שפקידי רומי הרבו לצלוב 
יהודים. וואַרופם צלב שני אלפים יהודים בפעם אחת6; גם 
קוואדראַסוס ופליכם צלבו הרבה מהם*). לומר, שהיהודים צלבו 
את ישו, ‏ או אפילו שמיתתדצליבה באה לו עלדידיהם, הרי זו עלילת- 


י) עיין : 64 ,% ת6זז%6\ ם[ ,0ז166). 
י) עיון: 11 ,3 ,1% 11156 ,5 +61 ך7. 
3) מלחמות, ה', י"אי א', 
+) קדטוניות, י"ג, ייד, בי. 
*) שם, יז י'; מלחמות, ב', הי, סוף ב'. 
*) מלחמות, ב', ייבי וי, וטיו, ב'. 
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שקרג). לכל היותר, השתתף חלק מן הכהגים הצדוקים המיוחסים במאפרו 
ובחקורדדינו ובמסירתו. לפילאַטוס. אבל, בימים הקשים הללו לוהורה. כולה, 
כל מי שעשה עצמו משיח עלול היה להביא אסון על העם והארץ; 
ו,פוליטיקאים = ריאָליים" ‏ כהצדוקים איהאפשר היה להם שלא להביא 
בחשבון אפון לאומי כזה6). צדק מוחלט לא היה כאן: הסנהדריה 
ופילאַטוס לא נכנסו לעמקם של דברים כדי להכיר, שישו אינו מורד, 
ובית"הרין של צדוקים לא דְקדָק בדבר, שישו אינו ,מגדף" או ,נביאד 
שקר" מסית לעבוד ‏ אלהים אחרים במובן המקראי או אף המשָנְתִי של 
מלות אלו אבל אימתי ובאיזה מדינה הצרק המוחלט יושב לכסא?- 
משתי האשמות, שמצאה הפנהדריה בישו--גדוף והתאמרות למשיח-- 
השגיח פילאטוס רק באשמה השניה: ישו הוא ,מלך המשיח', ובכן הוא-- 
לפי השגהו של הציב הרומי, | שלא היה לו אף מושג קל מן הצד 
הרוחני שברעיון המשיחי העברי--,מקך-היהודים". וזוהי אשמתהבנידה בקיסר- 
רומי, | ש,חוקדיוליוס" (4ח9ו!ט1, א16) בדבר בגידה ‏ יודע עליה רק עונש 
אחד - עונש מ יתה%). ומיתתם של המורדים"הבונדים--ב צל יב ה+), 


כל הנצלבים היו לוקים קודם לכן. כך מספר יוסף בן מתתיהו 
בפירוש שתי פעמים5). זה היה ענוי נורא. גופו הערום של הלוקה היה 
נעשה פצלות"פצלות וחבורות-חבורות מתגלעות וזבותדדם. וכשהיו ידיו של 
הנצלב מסומרות אחר-כך אל ,העץ היוצא מן הקורה" והרגלים קשורות 
בחבלים (או מסומרות גם הן) אל תחתית-הקרש, והנצלב אין בכחו אפילו 
לגרש מעל גופו הערום את הזבובים והיתושים המקננים בחבורותיו, והוא 
אינו יכול להתאפק מלעשות צרכיו בפני כל,--הוי, זה היה נורא ואיום 


1) עיין: -ט6ז264 ותט165 ת6!|אזוש ח1006. 616 ת06ג1] ,תח םה 50קו!1 תש .1 
6 תחסם -- ? 218%; +ח01ק ה15/ש16. 106 וחסז) תסוא!)ושטז2) ,ב 6 5 :11 .62 .ם 
2 621680 ,16 +0. 

3) הזבנד, החוקר הנוצרי (233--182 .קק ,6505[. 01 ת5660000סז 6מ7), 
מורה ואומר, שגם חקור-הדין מצר הסנהדריה וגם פסק"רינו של פילאטוס לא היה בהם 
כלום נגד החוק. וכבר ראינוו שגם אדרוארד מאיר מכיר, שהיתה סכנה מדינית 
בהופעתו של ישו ושהמוסרים אותו לפילאטוס יראים היו מפני טרידה באמתי ולא רק 
הזרמגות היחה זו להפטר ממתנגד רתי מסוכן (461, 1|; 165--164 ,]1 ,ז6ע6.ם). 

:) עיין: 232--231 .קק ,6 ת ג 5 ט1. 

+) עיין : %%א ,621800105 ;]1 ,5טם85!8ק065 .פוט ת 0+ 6 5₪0. 

*) מלחמות, ב', "יך, טי ה', "א, אין ועין גם-כן: ,פטוצו] 5ט%וך 
.6 י+ן|אאא 
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כל"כך, עד שאַך הרומיים האכזרים מחיות"טרף הין מוכשרים לבור מיתה 
משונה זו ולא היהודים--לא הפרושים בעלי הפתגם ,ברור לו מיתה יפה":) 
ולא הצדוקים החמורים מהם. 

לאחר המלקות נמסר ישו בידי החיילים הרומיים. לדברי האיוונגליונים, 
משטים היו בו החיילים הגסים הללו: הם הלבישוהו ארגמן ושונו זר 
של מַכָּבִית | (בערבית ,טַכּוּּ" -- |ו1זס)6תזטס1 8ו|66ת5))20) או של 
שוכה יהודית" (צסש6דס צ0/ע000/00) 5)--ולא ,עטרה של קוצים", שהרי 
הכוונה היתה לא לדקור את ראשו בקוצים, אלא ללגלג עליו בתור ,מלך' 
נושא ,כתר'--מסביב לראשו וברכוהו בלעג: ,שלום לך, מלך-היהודים !"- 
והכו על ראשו בקנה (,שרביט-המלך'), רָקו | בפגיו וכרעו על ברכיהם 
והשתחוו לו, ולאחר שהתלוצצו בו הפשיטוהו את הארגמן והלבישוהו 
את בגדיו והוציאוהו לִיצָלב+). | שה,סולדאַטסקה" הרומית הנפה היתה 
מוכשרת ללעג אכזרי כזה ושָטוב היה בעיניה לשים ללעג, עלדירי ,מ ל ך- 
היהודים", את עם-היהודים כולו,--בזה אין ספק. אףהעלדפידכן ספק הוא, 
אם כך היה הדבר בפועל. הזמן היה קצר לכך, ואף המשמעת הרומית 
החמורה ודאי לא היתה נותנת ‏ לחיילים אלא להוציא את הפקידה לפועל-- 
ולא יותר; ובפרט ביחם אל פושע מדיני חשוב. 

עלדפי רוב היו הרומיים מכריחים באכזריותם את ה,יוצא לֶיצלב' 65 
לשאת על שכמו את צלבו, שעליו ימותל). עוד ענוי מחושב אחד נורא. 


+) סנהדרין, מיה ע*א ונ"ב ע*א; סוטה, ח' ע*בן פסחים. עיה ע*א; כתובות, ל"ז 
עיב; בבא קסא, נ*א עיא (אמנם, דברי אמורא). 

) עיון : 211--210 .55 ,686/) .ט 76כ) ,ת8 281 ; ולפי דעחו, אפשר 
גם-כן, שהיה זה הקוץ הוגיל בארץ-ישראל, בעל הפרחים הסגולים והגבעולים הסבוכים 
והכחלחלים (שם, עמי 211). 

5) כך בירר דיר א. זיא בירושלים את שמו העברי של ה,אקאנתוס* (תרגום- 
השבעים מתרגם קוצים--660/004), שהוא מצוי מאד בתור קשוט של בתי-הכנסיות שבגליל 
(עיין: דיר א. טזיא: ,שוכה יהודית*, ב,קובץ החברה העברית לחקירת איי ועתיקותיה", 
ספר אי, תרפיא/ עמ' 40--42). ציור ה,,שוכה היהודיה* בא שם, עמ' 3(9. 

+) מארקוס, טיוו י"ז--כ'. 

*) בטוי מצוי במדרשים. למשל: ספריי דברים, סיי שיח, הוצאת מאיש, קליג ע'ב; 
מכילתא. יתרו, בחודש, פ", הוצאת מאיש, סיח עיב; מדרש תהלים (שוחר טוב). מ"ה, 
ה', הוצאת בובר, עמ' 270; ראש אפתר רבה, ועוד. 

*) אף דבר זה נזכר במררש: ,כזת, שהוא טוען צלובו בכתפו* (ב'ר, פניו)ן 
הכזה, שטוען צלובו על כתפו" (מדרש שכל טוב, בראשית, כ'ב, ו',. הוצאת בובר, 
עמ' 61); ,כאדם, שטעון את הצלוב שלוא (פסיקת רבתי, פליא, הוצאת מאיש, קמיג ע'ב). 
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ישו, שבוודאי היה תשוּש ודל-כח ככל ה,רבנים', אפס כחו לגמרו לאחר 
הלילה שעבר עליו ולאחר המלקות; ולפיכך, כשפנעו החיילים המוליכים 
את ישו לצליבה בשמעון מקוריני מקורינאיקה שבאפריקה), 
שישב בירושלים ואלכפגרר ורופופ בניו נתחברו אחר-כך, כנראה, 
אל הנצרנים:), והוא בא מן השדה-ובכן לא היה זה יום של חנ, אם 
לא שנאמר, שלא עבר בשרה, אלא טייל שם,-הכריחו החיילים את 
שמעון זה לשאת את הצלב. וכך הלכו ישו והחיילים מְלוָיוּ ושמעון 
הקו'ריני מן ה,פריטוריון של פילאַטוס במגדל-פצ אל אל גולנלתא, 
שנקראה כך לא מפני שהיתה מקום של המתת הפושעים ונתמלאה 
גולגלות-אדם, אלא מפני שהיתה גבעה מקומרת כמראה-הגולגולת. לפי 
השערתו של החוקר האנגלי גורד זוהי הגבעה שבקרבתה של ,חצר- 
המטרה" ‏ (,מערתחירט יהו), צפונית-מערבית ‏ לירושלים, כמאה צעדים 
מ שער"הורדוסי,--גבעה. זו, שהיהורים קוראים לה ,בית-הסקילהי ?). לחשוב, 
שזהו המקום הקרוב לבית-הכניפה על קבר-ישו, ברובע הנוצרים 
שבעיר העתיקה, קשה מאד, שהרי מקום המתה וביחוד מקום"קבר לא היה יכול 
להמצא בפנים העיר, מפני הטומאה. הלא בפירוש שנינו: ,אין מלינין 
בה (בירושלים) את המת ואין מעמידין בתוכה עצמות-אדם וכ" 
ואין מקימין | בה קברות, ‏ חוץ מקברי ביתדדוד וקבר חולדה הנביאה'5), 
ובמקום אחר4) נאמר ביתר בירור: ,אין קוברין את המת בתוכה'5), 
דאַלמאן) חושב אףעליפי"כן, שגולגלתא היתה בקרבתו של בית" 
הכניסה שעל קבר ישו, ולפי דעתו, בסוף בית שני היתה גולגלתא 
נמצאת על-יד דרך גדולה של משארומתן; ו,גולגלתא" היא ,גלדגועתה'-- 


1 מעשי-השליחים, ייט, ליגן אל הרומיים, מ" י'ג. 

) משנה, סנהדרין, פ"וי מ"א ; תוספתא, שם, ט', ה'--ו'. 

) תוספתא, נגעים, ו', ב'; ועיין בבא קטא/ ש"ב ע'ב. 

+\ אבות דר' נתן, הוצאת שכטר, נוסח בי, פל"ט, נ*ר ע"א; ועיין שם, נוסח אי, 
פליה: ג'ב ע'ב. 


5) עיין על זה הפרק הנוסף ב,קדמוניות התלמוד* של קרויס (בעבריה) 
אוריסה תרע'ד, 1 /92--113/ בתשובה על השגותיו של ,]1.811 ,₪51 ,ז6!גת₪06 ג 
0 ,]1]א.] ,215--201. 


5) עיין מאמרו : ,ח6טפזה14.-8ח814511ק) |150זת2) ט8ז2) 485 בחט 8ה20!20%) 
2 ,18 ,1913) וספרו : 305--276 .55 ,1650 686/\ 6חט %6זכ) 


.0 ישו הנוצרי 3 
הנל של ,גועה', ‏ מקום מדרום לירושלים:). ואולם ההשערה האחרונה 
דחוקה היא והראשונה באה להצדיק את המסורת המקובלת בלבד. 

ברייתא עתיקה מספרת לנו: ,היוצא ליהרג משקין אותו קורט של. 
לבונה בכוס של יין כדי שתטרף עליו דעתו, וכו'. ותניא:+ נשים יקרות 
שבירושלים היו מתנדבות ומביאות אותן'). לזה ודאי מכוין מארקופ, 
שאומר+ ,ויתנו לו לשתות יין מסוך במור (צסעזס צסטפגןסויקטון50), אך הוא 
לא לקחי*). ומפני ש,נשים יקרות שבירושלים" היו מרחמות על הנידון 
למיתה, נשתרבבה אצל לוקאַם האנדה, שהלכו אחר ישו ,המון נשים 
סופדות ומקוגנות עליוי, = וַיָשו נאם ל,בנותחירושלים" ‏ נאום שלם),--מה 
שבמצבו היה דבר שלא יצויר. | כמודכן לא יצויר | הדבור הנאה והרם, 
שהביא לוקאַס: ,אבי, סלח להם, כי איגם יודעים ‏ מה הם עושים"5). 
הדבור נעשה קלאָסי והוא יאה בפיו של ישו, אבל לא במצב נור 
כזה ; וחוץ מזה, הוא אינו ידוע לא למארקום ולא למתיא. ואולם 
אף הדבר המובא בכל שלשת האיוונגליונים, שהחיילים חָלקו את בגדיו 
של ישו בגורל ושנצלבו עמו יחר שני פריצים מימינו ומשמאלו, שלפי 
מתיא5), חַרפו את ישו שניהם ביחד עם הכהנים והסופרים והעוברים 
זהשבים, ולפי לוקאַס'), רק אחד מן הפריצים מָרף אותו והשני -- 
,הרוצח המובי--דבר עליו טובות ובקש ממגו לזָכרו כְשָיָבוא במלכותו, וישו 
הבטיח לו ש,יהא עמו היום בגן-עדן", ‏ וכן--שאחד מן החיילים הושיט 
לו בקנה ספוג מלא חומץ (ולפי מתיא*), | ,חומץ מעורב במרהי, -- כל 
הספורים הללו לא באו אלא למלא אחר דברי שני כתובים בתהלים9): 
,יחלקו בגדי להם ועל לבושי יפילו גורלי ‏ ו,ישימו בברותי ראש ולצמאי 
ישקוני חומץ'י, ופפוק אחד בישעיה9:): ,אשר הערה לטות נפשו 
ואת פושעים נמנה--והוא חטא רבים נשא ולפושעים יפגיעי. 


1) ירמיהו, ל*א, ליח. 

%) סנהרדרין, מיג עיא ; אבל רבתי (שמחות), פיב, היט. 
:) מארקוס, פ"ו, כיג. 

+) לוקאסי כיג, כ'ז--ל'א. ‏ *) שם, שם, ליר. 

%) מתיא, כ"ז, מיד. 

1) לוקאסי כיג: לים--מיג. 

5) מתיא/ כ*זי מיח (בנופחאות המרויקים). 

ל) תהלים, כ"ב, ייט; שם; סיט, כ'ב. 

%) ישעיה! נ"ג, י'ב. 
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על גבי הצלב מלמעלה, על הקרש המושכב (התליה--מטוטפוגק), 
היתה כתובת, לפי ל וק אס ויוחנן, בשלש לשונות, עברית . (או ארמית), - 
יוונית ‏ ורומית : ,מלך-היהודים" (לפי מא רקום), או,זהו ישו מלך היהודים" 
(לפי מת יא), או ,זהו מלך-היהודים" (לפי לוקאם), ולסוף: ,ישו הנוצרי, 
מלך היהודים" ‏ ולפי יוחגן),. המלים ,מלך-היהודים" משותפות הן לכל 
ארבעת האיוונגליונים. הדבר ברור, שישו נצלב בתור מלך-המשיח, שבשביל 
הנכרים פירושו היחידי הוא | ,מלך-היהודים". = ובכן, כל ההשערות, שישו 
לא נתנלה בתור משיח כלל, אף לא בימיו האחרונים, אלא נשאר ,רב" 
סרושי, ,נביא" אַפוקאַליפטי או ,מכשר-המשיח', אין להן על מה שתסמוכנה, 
הוא. נמסר לפילאַטוס בתור משיחדשקר, ובתור כזה נצלב עלדידי פילאטוס, 
והעריץ. הרומי הערום לא יכול למנוע את עצמו מן התענוג ללגלג על עם- 
היהודים ‏ על-ידי | הכתובת | שעל-גבי הצלב: הרי אנו, | הרומיים, טמיתים 
במיתה היותר טנוולת את ,מלך-היהודים', כביכול. 

הצליבה התחילה ,בשעה השלישית" של היום, לפי החשבון המזרחי, 
כלומר, בשעה התשיעית בבוקר, ונמשכה ער ,השעה התשיעית" של היום, 
כלומר, עד השעה השלישית בצהרים. זהו זמן קצר בשביל מיתתחצליבה, 
שיש לנו כמה וכטה עדויות, שפעמים היתה נמשכת יומִים ויותר. דבר. זה 
מוכיח פעם יתירה, ‏ שישו היה תְּשוּש"כח. היסורים הגופניים הנוראים היו 
למעלה מכחו. ואף הענויים הרוחניים לא היו פחותים מהם. ,משיח צלוב", 
,בן"האדם" תלוי (,קללתדאלהים") בידי הערלים -- ושום כח עליון לא בא 
לעזרתו, והאַל הגדול והטוב, | אבי כל בנההאדם, | אביו שבשמים, 
הקרוב ‏ לו, | למשיח בנו החביב, | ביותר, | לא בא לעזרתו, ‏ ואיו 
חולץ | אותו מיסוריו, | ואינו עושה נס בשבילו, | וכל חלום"חייו 
נעשה דברים | בטלים, | וכל | מפעלדחייו | הולך | לאבוד, -- כמה 
נורא | הרעיון!... ובמצוקת"לבו הנוראה הוא חוגר שארית-כחותיו וקורא 
בלשוןְ"האָם שלו ובדברי הספר היותר קרוב ללבו: >אֶלְהִי, אָלְהִי, לְמָא 
שבקתני?!" -- אלו הן המלות, שנשתמרו בממארקוס ובמתיא6 אך 
בשנוי קטן כהברתן העברית-הארמית באותיות יווניות, -- כלומר: ,אלי, 
אלי, למה עזבתני?2). יש אומרים (ווילהלם בראַנמ), שאדם לוקה 
ביסורים נוראים על הצלב ,אינו מדבר בציטאטים'; ואף פסוק אחר מן 


1) מארקוס, ט"ו, ליד ; מתיאי כיזי מיו. 
) תהלים, כיב, בי. 
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המזמור בתהלים, שממנו לוקחה קריאה זו, כבר שמש מקור לאגדה 
על הַנִרְלֶת | הבנדים בין החיילים, אבל ישו היה מלא ומחודר כל-כך 
מכתבי-הקודש, עד שפתח בכתוב (בשעתהַמָבְלוּתוּ) וסיים בכתוב (בשעת 
הַצָלְבוּתּ). ‏ ובכלל, פסוק כזה, אילו לא יְצא מפיו, | לא היתה הכנסיה 
הנוצרית בודה אותו אחר-כך, שהרי פסוק זה מתנגד לכל השקפתה של 
הכנסיה על ישו ועל יפוריו. ומארקום ומתיא:) מספרים שניהם 
כאחד, שהעומדים מסביב, כשֶָשָמעו מלת ,אלהי" 1 ,אלי' יוצאת מפי ישו, 
חשבו, שהוא קורא אל אליה, ואמרו: ,הניחו ונראה, אם יבוא אליהו 
להורידו". ל וק א 0 ), שפסוק זה לא נראה לו עוד יָאָה בפיו של ישו בן- 
האלהים, החליפו בפסוק אחר, יותר מתאים למצב: לדבריו, קרא ישו: 
,אבי, בידך אפקיד רוחי"?). יוחנן אינו יודע משום קריאה לאלהים : 
אין היא נאה בפי ה,לוגוס'. 

לפוף קרא ישו בקול גדול מעצמת מכאוביו -- ויצאה נשמתו. 
בשעת יציאת"נשמה עמדו מרחוק מרים המנדלית ומרים, אמו של 
יעקב הצעיר ושל יופי, ושלומית, ועוד נשים-תלמידות או 
מעריצות, שעלו עמו מן הגליל. הגברים"התלמידים מִתְיָראים היו לעמוד 
בקרבת הצלב, שמא יפול עליהם חשד, שבנידחבורתו של הצלוב הם. 
הנשים לא נתיָראו מחשד זה: מי שם לב במזרח לאשהה"תלמידה ?--את 
יפוריהן ואת הלך-רוחן אפשר לשער. וכן גם את מצב"הרוח של כל 
תלמידיו ומעריציו. ‏ בא הקץ לחלום הנהדר ולהחולם הנפלא כאחד. חלום- 
המלכות של ישיבה על שנים"עשי כסאות לשפומט את כל שבטי-ישראל 
נעשה דברים בטלים והחולם - המלך, מלך-המשיח - ,קללת אלהים 
תלוי", מת מיתה מנוולת בידי. הגווום - - - 


השעה היתה מאוחרת ו,ערב שבת היה'--כך נאמר בפירוש 
במארקוס ולוקאס)-נם ערב פסח; ובכן צריך היה למהר 
בקבורתו של הצלוב. בפרם, בקרת-חדשה וברומי היו נוהנים 
להשאיר את הגופה המתה על הצלב -- מאכל לעוף-השמים ; אפשר, 
שביהודה לא היו אף הרומיים נוהגים כך והנחה היו עושים לדין"התורה : 


י) מארקוסי טיו, ליה--ליו; טתיא. כיז, מיז--מיפ. 
י) לוקָאס, ביג: מיו. 

') תהלים, ליא, ו'. 

+) מארקוס, טיו, מיב; לוקאס. כיג, ניד. 
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,לא תלין נבלתו"; ובפרט כשהיה אדם חשוב משתדל בדבר. ובכן פונה 
אחד מזקנידהסנהדרין, יוסף מן הרמתים או יוסף הרמתי, שלדברי 
האיוונגליונים, | היה ,מצפה אף הוא למלכות-שדי":), אפשר, עלדפי 
השתדלותם של התלמידים, אל פילאטוס בבקשה, שימסור לו את גופתו 
של ישו פילאטוס השתומם על מהירות-מיתתו של ישו ובקש לאָשר 
אותה ‏ עלדידי | שרההמאה, שמָלא אחר פקודת-הצליבה. שר-המאה אֶשר 
את הדבר -- ופילאטוס נתן את נופתו של ישו מתנה ליוסף הרמתי, 
שהיה, כנראה, אדם חשוב בירושלים. יוסף קנה תכריכים (,סדין'), עטף 
בהם את הגופה ונתן אותה בקבר חצוב בסלע. כמו שנשארו הרבה 
כמותם בירושלים ‏ עד ימינו | אלה הן אמנם, עלדפי רין-המשנה?), אין 
קוברים הרוני ביתדדין בקברים פרטיים, אלא בבתי-קברות מיוחדים של 
ביתדדין דוקא; אבל ישו הרי היה לא הרוגדביתדדין, אלא הרוגהמלכות', 
והשעה היתה שעתדהרחק. -- עלדפתח הקבר גל לו אבן כבדה, כמו שאנו 
רואים בכמה וכמה ממערות-הקברים בארץ-ישראל עור כיום (למשל, 
במערת | מלכידבית-חדייב, שנקראת בפי היהודים בטעות בשם 
,מערת כלבא שבוע"). ובכן--,נסתם ה גולל'+). תולדותיו של ישו באו 
עד קצן. מכאן ואילך מתחילות תולדותיה של הנצרות. 


1) כך אומרים מארקוס, מ*וו מיג, ולוקאס, כיג, נ'--נייא. לרברי מתיא (כיז, ניז), 
היה ,,מתלמירי-ישו*.-- מה שקשה להאמין. 
) משנה, סנהדרין, פיו, מיה. 
5) ,,הרוגי-מלכות אין מונעים מהם כל דבר" (,אבל רבתי* או ,שמחות", פ"ב, 
הייא). 
+) מועד קטן, כיז, עיא ; שבת, קניב עיב. וחשובה לעניננו ברייתא זו : ,,מעשה 
בבית-דגן ביהודה באחר, שמת ערב 5 פחים והלכו וקברו [אותו], | ונכנסו 
האנשים וקשרו את החבל בגולל; משכו האנשים מבחוץ ונכנסו ה ג שים וקברה 
והלכו ה אנ שים וע שו 5 פחיהן ל ערב* (תוספתא, אהילות, ג'י טי). 


4 סְפּוּרדהַפתִּחְִיה. 


למראַנידיה עמוקה זו יש ,אָפילוגוס'. אילמלא כן לא היתה הנצרות 
אפשרית, 

תלמידותיו"מעריצותיו של ישו, שתי ה מ רימ ות (ולדברי ל וק א פ6-- 
גם יוחנה אשת האפיטרופוס כוזא), היו עוקבות אחר יוסף הרמתי, 
כדי לדעת את מקום-הקבר. לבותיהן הרכים, לבות נשים נלהבות, לא 
יכלו להרגע, הרי לא מָלאו את חובתן להצלוב העלוב, בַבֶּן ומָרְן הנפלא. 
ובכן התבוננו מרחוק אל מקום-קברו וחשבו, שמְיָד אחר השבת, שבה חל 
יום"טוב ראשון של פסח (השעה כבר היתה מאוחרת, והגליליים לא היו 
עושים מלאכה גם בערב פסח, כאמור), תקנינה סמים בַיחָנִים = ותסוכנה 
בהם את גופו המלא פצעים. כפי הנראה, היה מנהג כזה בישראל : ,סכין 
ומדיחין את המת בשבת', אומרת המשנה)). בזה חשבו להראות סימני- 
חבה | למת היקר להן. | בשבת | איהאפשר | להן לעשות כך 
מפני | שקשה להפיר את הגולל" -- והרי זו מלאכה בשבת; 
זאף אין מקח וממכר בשבת ויוםדטוב (על-כן אומר לוק א 6, שהכינו 
את הסמים בערב שבת). -- ביום הראשון בשבת השכימו שתי המרימות 
והלכו אל הקבר, ולפי מארקוס), נְלוְתָה אליהן גם שלומית 
עבלוקאס באה יוחנה במקום שלומית). הן דאגו לכך, שמא לא יהא 
בכחן להסיר את ה,גולל" הכבדר מעל פתח הקבר, אבל לתמהונן -- האכן 
נגולה מאליה והקבר ריק, ובחור עוטה בגד לבן (מלאך) יושב בקרבתו 
זאומר להן, שישו ,קם ואינו כאן', ומבקש אותן לומר לתלמידיו, ש,הוא 
הולך לפניהם הגלילה ושם יראוהו, כמו שאמר להם". הן נבהלו מאר, 
,כי אֶחָזוּן רעדה והתפעלות" (60%6 ד 60 6% \סא סָסגִוְ6סָד -- ובכן ,אָקסטאסה" 
ממש ), -- ומהרו לנוס מן הקבר, | ,ולא הגידו דבר לאיש, כי יָרָאוּ'. עד 
כאן מא רקוס, ובשנויים קלים -- גם מת יא ולוקאַפ. מכאן ואילך אין 


) לוקאס, כירי "'. 
') משנה, שבת, פכיג, מיה. 
+) לוקאס. כיג, ג'ד--ניו. 
*) מארקוס, טיז, א'. 
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לנו במארקוס (מן ט'ז, ט' ועד סוף הספר) אלא הוספה מאוחרת. כשם 
שלא הרבה מארקוס לספר נפלאות בדכר לירתו של ישו, כך לא הרבה 
להפליא בפפור-תחיתו. 

מתיא6 יודע לספר, להפך, שהנשים מרים המנדלית 
ומרים האחרת רצו ,בשמהה גדולה" כדי לספר לתלמידים, שהקבר ריק 
ושמלאך נראה להן - וגדרך הן וואות את ישו עצמ שחחר 
לפניהן על דברי"המקאך, = וכדי לבאר, | מפנידמה היה הקבר ריק, מספר 
מתיא ספור שלם, שאינו אצל שום איוונגליוני : ,ראשי-הכהנים והפרושים' 
אמרו בשבת אל פילאטום, שישו ה,מסית' אמר בחייו, שיקום לאחר 
שלשה ימים לתחיה; וכדי שלא יבואו התלמידים ויגנכו את גופתו ויאמרו, 
שקם מִעם המתים, ו,תהיה התרמית האחרונה רעה מן הראשונה', מן הראוי, 
שיעמדו | אנשידמשמר עלדיד | הקבר ופיההקבר יִחֶהם בחותמם. פילאטוס 
הסכים ‏ לכך. וביום | הראשון בשבת ספרו אנשים מן המשמר לראשי- 
הכהנים ‏ ,את כל הנעשה'; ואז נועצו הכהנים עם הזקנים ונתנו ממון 
הרבה להחיילים כדי שיאמרו, שתלמידיו של ישו ננבו את גופתו בלילה, 
בשעה שהחיילים היו ישנים. ואם יכעס פילאטוס, ‏ יפייסוהו הם, ראשי- 
הכהנים | והזקנים. החיילים ,נטלו את הממון ועשו כאשר שמו. (ראשי- 
הכהנים והזקנים) בפיהם, ותצא השמועה הזאת בין היהורים 
ער היום הלה" 

שמועה כזו יש באמת ב,תולדותדישו" ; וכמה שנאחר את מתיא, 
הרי זו שמועה קרומה. ‏ יש מחכמידהנוצרים, | שמשערים, שהיהודים נטלו 
בלילה את גופתו של ישו וקברוה במקום אחר, בלתי-ידוע, כדי | שלא 
יטְשה הקבר החצוב בסלע מקום של קדושה. אבל חשש כזה לא היה 
יכול לעלות באותו זמן על הרעת: ,משיח צלוב', ,קללת אלהים תלוי", 
| היה בעינידהיהודים דבר משונה כל-כך, עד שלא יכלו אף לשער, שימֶצא 
מי שיעריץ ‏ את קברו. ואולם שהתלמידים ננכו את נופתו נם-כן קשה 
לשער, הם היו נבוכים כלדכך ונבהלים כל"כך לאחר המיתה המשונה של 
משיחם, עד שביטים הראשונים לאח הצליבה לא היו מעיזים להוציא 
את המת הנערץ מקברו. ואילו היו עושים כך בלילה בכוונה מכוונת כדי 
לומר למחו, שישו קם לתחיה, הרי מוכרחים היינו לומר, שכל אמונתס 


1) מתיא, כיח, ח'. 
י) מתיאי כיז, פיב--סיו, וכיח, ייא--מיו. 
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בימים הבאים לא היתה אלא אונאה ואחיזתדעינים ; וזהו דבר שאי-אפשר. 
אין דת של מיליוני בניהאדם נבראת עלזידי ‏ רמאות מכוונגת. על- 
כרחנו אנו אומרים, שיופף הרמתי, זה שמערת-הקכר החצובה בסלע 
היתה שלו, מצא לבלתיהנכון, ש,צלוב' ישאר בקברות-אבותיו, ‏ שהרי אך 
מתיא6) ודע, שהקבר היה חדש ובשביל ישו, לשמו, נחצב בסלע, 
כראוי למשיח (כמו שהעיר, שרכב עליו ישו, היה עִיר, שלא רכב עליו 
שום אדם), ולפיכך הוציא יוסף הרמתי את גופתו של ישו בחשאי 
במוצאי"שבת וקבר אותה בקבר בלתי-ידוע; ומאחר שלפי האיוונגליונים 
היה גם יוסף הרמתי מ,תלמידי-ישו" או ,מצפה למלכות"שדי", הרי יש 
מקצת אמת בשמועה, שהפיצו היהודים. בעיקר היא בָדוּת בכוונה רעה 
של מתנגדים ואויבים, שלא יכלו לבאר לעצמם את ה,נס'. 
מה שהנשים הלכו לסוך את גופתו של ישו מוכיח, שלא הן 
זלא שאר תלמידיו צפו לתחיתו ושהוא לא הניד מראש, שיָקום לתחיה. 
כבר ראינו, שלפי מא רק וס, העתיק שבאיוונגליונים, יִרָאות היו הנשים 
לססר, שמצאו את הקבר ויק ושנגלה להן מלאך. צריך לזכור גם זה, 
שבין הנשים, שראו את המלאך, היתה מרים המגדלית, שישו נָרש 
ממנה שבעה שרים"?), כלומר, אשה היסטירית עד לשגעון6. סוף-סוף 
זדאי לא התאפקה וספרה מה שראתה. אז זכרו השליהים, וש מעון 
פטרוס בראשם, את דברידישו, ש,ילך לפניהם הגלילה'. יהודה איש- 
קריות נפרד מהם, כמובן. לפי מתיא'), נתחרט על בגידתו, החזיר את 
שלשים הכסף, שקבל בשכרה, ,ויחָנק', כאחיתופל בשעתו. ואולם, לפי 
ידיעה אחרת), מת במיתה משונה בידידשמים ולא אָבד את עצמו לדעת 
כלל. | שאר אחדדעשר התלמידים הולכים ‏ ,אל הגליל, אל ההר, אשר 
אמר להם ישו"), -- ובכן קבע להם ישו אפילו מקום מיוחד, שבו 
יתראה עמהם, כמוכן, בחיים, שהרי אמר להם, שעכשיו, בהבדל מן הזמן, 
ששלְחָם בתור שליחים מכפר-נחום, יש להם צורך בכיס ותרמיל, 
זאפילו בחיג?). אבל מאחר שמת ומאחר שהנשים סוף"פוף ספרו להם 


1) שם, כיז, פ'. 

+) לוקאס, חי, ב', | *) השווח: מתיא, י"ב, מיה, ‏ +) שם, כ' ג'--. 
*) מעשי-השליחים, א', י"ח. 

*) מתוא, כיח, טיז. 

') לוקאס, כיבי ליח--ליח. 


200 | יופף קלוזנר 


77-7777777 ההה-הההה--7-ה--ה-ה--7-7- דהה הדחה הח-הההה--דהה-הההה-ההה--הה-ה-ההההה-קה="ה-הה-ה-הה-הה-חההח-החחהה-חהה-ה-ה-ה=הההההה-ה יקודקדה דה = 


את החזון, שהבויק לפניהן כלפני פוילוס בשעתו, הם רואים אותו- 
ופטרוס לראשונה -- בגליל, בהר המיועד, גם"כן בחזון: כל הררשה של 
ישו בסוף מתיא מאוחרת היא הרבה וכולה ערוכה ברוחו של פוילוס. 
לוקאס וכן גם יוחנן) אינו יודע משום התגלות בגליל; ולעומת זה 
יודע הוא לספר, שפֶטרוס מהר ללכת אל הקבר ולא מצא שם אלא 
את התכריכים; ואחר"כך הוא מספר מעשה נאה על שנים מן התלמידים, 
שהלכו מירושלים לע מאופ ופנעו בדרך באדם אחד, שבאר והוכיח 
להם מתורת"משה ומן הנביאים, שיסוריו | של ישו הם אות ומופת על 
משיחותו, וכשקרבו אל ה,כפר" (כלומר, לעמאוס) ועל-פי בקשתם סר 
אותו אדם עמהם למעונם והסב עמהם, הכירו על"פי בציעת"הלחם, שישו 
הוא--ומיד נעלם. ואחר"כך נתנלה שנית והם ,נבהלו וחשבו, כי רוח 
הם רואים'; ואולם הוא בקש מהם למשש את ידיו ואת רגליו, | ,כי רוח 
אין לו בשר ועצמות', וגם אכל עמהם ,חתיכת דג צלוי", ואף ,הוליכם 
אל מחוץ לעיר עד בית-עניא'?), ‏ ויוח נ]6 הוסיף ספורים נאים על ספור 
זה של לוקאֶַס, וביחוד ‏ את האגדה על ,תומא (דידו'מוס) מחוסר- 
האמונה', | שאמר, שלא יאמין עד שיראה בידו של ישו את ,רושם 
המסמרות" וישים את אצבעו במקום ,המסטרות" +); מה שמוכיח, שאפילו 
בין השליחים היו מתחילה בלתי-מאמינים בתחיתו של ישו: בפירוש 
נאמר במתיא*): ,ויש מהם שנסתפקו בדבר'". 

אכן, אף כאן אי"אפשר לחשוב, שהיתה כאן רמאות מכוונת: אין 
אמונה ‏ רווָחַת | בין ‏ מיליוני בניהאדם במשך תשע-עשרה מאות שנה 
מתכוננת על רמאות. אחדים מן הגליליים הנלהבים ראו באמת את רבם 
ומשיחם בחזון. ‏ שהחזון היה רוחני ולא נופני -- יש לראות מדבייו של 
פויל וס, שמשָוָה את חזיונותיהם של פטרוס ויעקב ושאר השליחים, 
ועוד, אל חזיונו ש לו6)ן ואולם בנוגעץ לחזיונו שלו הרי יודעים אנו 


י) ש,עמאוס" זו אינה עמ אוס-ניקופוליס הקרובה ללוד, אלא מקום קרוב 
לירושלים, אפשר -- מוצא-קולוניה, עייך .וחח\, ,642--640 1% ,ז6 זם !6 5 
.6 .וחת3 ,232 %!] ן142 

') לוקאם, כ"ר--י"ב עד סוף הספר. :') יוחנן, כ', וההוספה כ'א. 

+) שם, כ', כ'ר--כים. 

*) מתיאו כיח, י"ז. 

%) אגרת אי אל הקורינתיים, ט"ו, ה'--חי. 
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מתוך. הציור של ,מעשה"השליחים" :6 ומתוך דברי"עצמו ?), שראה לא 
מראה של בשרדודם, אלא ,אור נגולד", = ,מראה שמימי" (06ו0900 
ה ), ושהאלהים ,גילה את בנו בת וכו" (שפוט. סל ג0ע\60%000 
4% +85 500000); ובכן אף החזון של התלמידים, שקדמו לפוילופ 
ושפוילוס מדמה אותם לזיונו שלו בהחלט, כאמור, היה חזון ברוח -- 
ולא יותר,--וחזון כזה נעשה יסוד לנצרות כולה. הוא הוא עדות נאמנת 
על תחיתו של ישו ועל משיחותו ועל קרבתה של מלכות-השמים, 
ובלעדיו אפשר שהיה זכרו של ישו משתכח לגמרו או היה משתמר 
אך בקובץ של אמרי-מוסר נעלים בצירוף כמה וכמה ספורי-נפלאות -- 
ולא יותר. 

כלום יכול היה הרוב הגדול של האומה הישראלית להניה ביסוד- 
אטונתו אבן-פנה כזו?-- 


') מעשי-השליחים: פ', גי. י) שם: כיוי י*מ, 
*) אגרת אל הגאלאפיים, א', טיז. 
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וי הֶעְרָה כָלָלִית. 


ישו לא היה פילוסוף ממציא שיטה עיונית חדשה, כנביאי-ישראל 
וכחכמיו | בימיההתלמוד ‏ ולאחריו עד תקופת"ספרד, היה אף הוא מביע 
רעיונות דתיים ומוסריים ‏ על דרך-ההזדמנות, בקשור מהודק עם החיים, 
קרה איזה מקרה, אירע איזה מאורע--וישו משתמש בו כדי להוציא ממנו 
מסקנות דתיותדמוסריות. ורק לעתים רחוקות היה מטיף מוסר לשם מוסר 
וחורז ‏ רעיונות ואמרים ופתגטים בדרך סתמית, כ,משלי" בן-סירא או 
כדברי"האנדה הנאמרים לשם-עצמם של בעלי התלמוד והמדרש, מאַרקוס 
יודע ‏ מישו כמעט וק אמיים מקושרים במאורעות; אך לפני מתיא 
היה קובץ של ,שיחות" (,לוגיהי), שנתן אותן בקבוצות קטנות או גדולות, 
בתור ענינים עומדים בפני עצמם (,דרשת-ההרי, הדרשה נגד הפרושים, 
ועוד). ולוקאַםס דומה בנידון זה במקצת למאַרקוס ובמקצת למתיא, 
ולפיכך, כשהוצעו בחבור הנוכחי תולדותיו של ישו באריכות ובפרטות, 
באו ביחד עמהן ממילא גם רובי תורתו של ישו. וכא], בספר האחרון 
של החבור, לא אצמרך לחזור באויכות על כל מה שהורה ישו, אלא 
אך אתן כאַראַקטריסטיקה קצרה מעיקרי"תורתו, שכבר נגעתי בהם ב,ספרים" 
הקודמים ‏ של חבור זה, ואוסיף ‏ מה שלא בא עוד קודם לכן. ולפיכך 
אל יתפלא הקורא, אם, מצד אחד, יהא נראה לו, שהדברים על תורתו 
של ישו קצרים הם לעומת הידיעות הביאונראָפיות המפורטות, ומצד 
שני, ימצא ב,ספרי האחוון של החבור חזרה על כמה וכמה דברים, 
שכבר נגעו בהם ה,ספריםי הקודמים שלו. כל זה מונח בשבעדהדברים -- 
בתכונתה של תורתדישו, תכונה זו הכריחה את רוב כותבי תולדותדישו להבליע 
את תורתו בתוך תולדותיו, בלא שיקדישו לזו מקום מיוחד. תכליתו של 
חבור זה--לתת לא רק את תולדותיו של ישו, אלא גם לבאר, מפנידמה 
לא נתקבלה תורתו באומה הישראלית, שיָצא ממנה -- מחייבת להקדיש 
לתורתו ,ספר' מיוחד, | אבל לא היה צורך בדבר ל האריך בזו לאחר 
שתולדותיו באו בפרטות יתרה וּבָללו את רובידתורתו. על מה שיש להצטער 
הוא- שב,ספר' זה קשה להשאר בנבול המדע הטהור, כבכל שאר ,ספרי" 
החבור הנוכחי. כאן קשה להמנע מדברידפולמום ועיונים כלליים. טבע- 
הענין מחשיב שני דברים אלה ולא אהבת הנצוח וההתפלספות הביאתם לכאן. 
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2 יְהָדוּתו שָ5 ישו 


יוליום ווילהויון, ששנאה כבושה יש בכל מה שפרסם על 
היהדות הפרושית והתִנְאית ואפילו הנבואית, אף"על-פידכן כתב את הדברים 
הנועזים הללו: ,ישו לא היה נוצרי, אלא היה יהודי. הוא לא 
הכריז אמונה חרשה, אלא הורה לעשות את רצן-האל. ורצון- 
האל נמצא לדעת כְּלְדַעַתהיהורים, בתורה ובשאר כתבי- 
הקורש, שנמנו עליה'1). ואיך יכולה היתה להיות אחרת, אם את כל 
ידיעותיו ואת כל השקפותיו שאב ישו מכתבי"הקורש, ולכל היותר, גם 
מאחדים מן הספרים הננוזים והחיצונים הארצישראליים ומן האגדה המדרשית 
הארצישראלית, שכבר היתה אז רוּוָחַת באומה בעל-פה ובצורתה הקדומה ?-- 
צריך לזכור תמיד: הנצרות היא פרי זיוּנֶן של הדת הישראלית 
והפילופופיה היונית; ולפיכך אין להבינה בלא ידיעת הספרות 
היהודית-היוונית (האלכסנדרונית) ובלא הכרת התרבות היוונית-הרומית של 
התקופה כולה. ואולם ישו הנוצרי הוא אך פרי ארץ-ישראל 
בלבד, פרי היהדות המהורה, בלא שום תערוכת !44))) 
למרות מה שהיו גויים הרבה בגליל, לא הושפע ישו מהם כלל. הרי 
הגליל היה באותו זמן ובזמן הקרוב לו מעוז ומשגב להפמריוטוּת היהודית 
היותר נלהבת,. ישו דבר ארמית ואין שום זכר לדבר, שיָדע יוונית. אף 
רושם ברור אחד מהשפעת הספרות היונית ‏ אין בדבריו. את כול 
בלא שום עודף, יש לבאר עלזידי היהדות -- המקראית והפרושית -- 
של זמנו, 

ואמנם, למרות מה שהאיוונגליונים שבידינו כולם -- אף הקדומים 
שבהם -- נתחברו בשעה שכבר היתה הכנסיה הנוצרית מלאה וממולאה 
אליליים מכל האומות, עדיין בולט ויוצא מתוך האיווננליונים, שישו אף 
לא חלם להיות נביא או משיח לגויים. יש בו אותו הנאון הלאומי 
(,אתה בחרתנו") ואותה ה התכווצות הלאומית" (הסיפאַראַטיסמוס), שבסבתם 
מרבים ‏ הנוצרים | של ימידהביגים ושל עכשיו לנָנות את היהודים. את 


1 עיין: ,ח6ו[6 תבט ת5%6ז6 |6ז8 616 תו שתטטו6!תום ,ת56טגם|66 עו .1 
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המצורע, | שנרפא על-ידו, מצוה ישו להראות לפני הכהן ולהביא קרכן 
במקדש, כמו שצוה משה1). וכמו-כן הוא מצוה בכלל להקריב את הקרבן 
שנתחייב אדם, אלא שאם עלב את חברו לא יקריב את הקרבן עד 
שירצה את חברו?). הוא אינו מתנגד לצום ולתפלה, אלא שהוא דורש 
לעשות זאת בלא התהדיות והתגדרות*). כשהוא מתנגד לגירושי-אשה 
בכלל והתלמידים שואלים אותו: ,ולמה צוה משה לתת לאשה ספר- 
כריתות ולשלחה?', -- אינו משיב, | שבא לעקור דבר מתורת-משה, אלא 
אומר: ,מפני קשי-לבכם כתב לכם משה את המצוה הזאת'+)--ממש מה 
שהמליץ הרמב'ם על הקרבנות. -- והוא | עצמו מקיים את כל המצוות 
המעשיות כיהודי גמור, הוא לובש ציציות: האשה הזבה דם תופסת את 
0 שטס)סטון? 00ד 102608560 165 ואולם ,כרספדין" הוא תרנום עומד-- 
ארמי ויווני--של מלת ,ציצית" ושל מלת ,כנף'5). הוא עולה לרגל לחגד 
המצות, עורך את ה,סדר', מברך על הלחם והמצות ובוצע אותם וטקדש על 
היין, אוכל את הפסח, מטביל מיני ירקות בחרוסת ושותה ארבע כוסות ונומר 
את ההלל. על תלמידיו מתאוננים, שאינם שומרים את השבת כהלכתה 
ומזלזלים ‏ הם בנטילת-ידים; הוא עצמו ודאי נזהר גם באלה. כשהוא 
שולח את השליחים לבשר את ביאת-המשיח ואת קרבתה של מלכות- 
השמים, הוא אומר להם: ,אל דוך הגויים אל תלכו ואל עיר 
השומרונים אל תבואו. לכו אל הצאן האובדות אשר לבית-ישראל*ז), 
אך פעם אחת הוא מרפא נכרית: את בתה של האשה הכנענית5); 
רפוי עבדו ‏ של שר-המאה בכפר-נהום9) לא בא במארקוס, ובכן הוא 
מוטל בספק. אבל לכנענית זו אמר ישו את הדברים הקשים, שאף אזניו 
של היהודי היותר לאומי נכוות בהם: ,לא טוב לקחת את לחם הבנים 
ולהשליכו לְכְלַבְלָבִים'. ‏ ולפי מתיא19), חזר אז על הדברים, שדבר אל 

') מארקופי א', מיד; מתיא, חי, די; לוקאם. ה', ייד. 

%) מתיא, ה'י כ'ג--כ'ד. 3) שם. ו'? ה'--זי ופיז--"ח. 

+) מארקוס. י'י ה' ; מתיא, ייט, חי. 

*) מארקוס, ו'/ נ*ו; מתיא: ט', כי; לוקאס, ח'י, מ'ד. 

*) עיין קוהוש. ,ערוך השלם", /1, 364. ערך ,כרספד[א]*. 

') מתיא ", ה'--ו'. 

%) מארקוס. ז', כיד--ל'. 

) מתיא, ח', ה'--ייג ; לוקאס, ז', ב'--ו'. 

*י) מהיא, מיו, כיד. 
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השליחים: ,לא שוּלחתי בלתי אל הצאן האובדות אשר לבית-ישראל ,-- 
,כגוי וכמוכם" +) הם לו השמות-של-גנאי היותר קשים; וה,גויים" ‏ אינם 
מתפללים, אלא ,מפטפטים" הם?). כל-כך ,שוביניסטי" הוא ישו היהודי, 
וכל-כך היה רחוק מן ההשקפה המאוחרת, שהוא בן-אלהים וצורה אחת 
משלש הצורות של האלהות, עד שכשפָנה אליו אחד בכמוי: ,רבי 
הטוב', ‏ אמר לו ישו: ,מדוע קראת לי ,טוב'? -- אין טוב אלא 
אחד - האלהים**); ורק מתיא הרגיש בנגוד, שיש כאן אל הנצרות 
של זמנו, ושנה את השאלה ואת התשובה: ,רבי, מה הטוב, אשו 
אעשה" וכף, וישו משיב: ,מה וזה ת שאלני על הטוב? - אק 
טוב אלא אחד -- האלהים". סוף התשובה אינו מתאים כאן לתחלתה.-- 
ועל שאלתו של אדם זה: ,איך לנחול חיי-עולם?'--הוא משיב: ,הן 
ידעת את המצוות: לא תנאף, לא תרצח, לא תננוב, לא תענה עד- 
שקר, לא תעשוק, כבד את אביך ואת אמך',--מה שראוי לתשומת-לב 
בזה הוא: שישו הוציא מ,עשרת הדברות" את המצוות שבין אדם למקום 
(,אנכי", ,לא יהיה לך', ,לא תשא" ו,זכור את יום השבת") והכנים מצוה 
שבין אדם לחברו ,לא תעשוק' (אפשר, ,לא תחמוד').--וכשאומר אותו 
אדם: ,רבי, את כל אלה שמרתי מנעורי', ,הביט בו ישו ויאהבהו > 
כלומר: השקפתו של ישו מתאמת לזו של הכשרים שבבנידעמו ומיוסדת 
על התורה. יתר על כן: אחד מן הפופרים שואל את ישו: ,מה היא 
הראשונה ‏ לכל המצוות ?'--וישו משיב: , שמע, ישראל, ה' אלהינו, ה' 
אחר, ואהבת את ה' אלהיך בכל לככך ובכל נפשך* וגו', היא המצוה 
הראשונה, ‏ והשניה הדומה לה: ,ואהבת לרעך כמוך', ואין מצוה גדולה 
מאלו", כלומר: הוא משיב כמעט את תשונבותיהם של הלל וור' עקיבה 
על שאלה מעין זו ועל זה אומר הסופר לישו: ,אמנם, רבי, יפה 
דברת, כי אלהים אחד ואין עוד מלבדדוה הלאהו אות 0 
ובכל נפש וגו' ולאהוב את הרע כנפשך גדולה היא מכל העולות 
והזבחים". ואז אמר ישו לו, להסופר, שהאיוונגליונים עשוהו, ביחד עס 
הפרושים, סמל ה,חנופה" וה,צביעות": ,לא רחוק אתה ממלכות-שדי"5), 
ובכן--הסופרים והפרושים לא היו רחוקים כל-כך מהשקפותיו, למרות מה 


1) שם, ייה, י"ז. 1) שם, וי זי, 
*) מארקום, "י, ייח; לוקאפי ייז, ייט. 
+) מארקוס, י', "ז--כיא. *) שם, י"ב, כי+ח--קליד. 
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שהיה מתנפל עליהם בדרך כלל (אמנם, במדה פחותה הרבה מזו 
שלפנינו באיוונגליונים). ואולם, אף להתנפלות זו על הפרושים, שמתיא 
(כ"ג) לקט וקבץ אותה ממימרות-מימרות שונות, | שנאמרו בזמנים שונים 
ובהזדמנויות שונות ושצדקו ביחס אל הגוועים שבפוושים (מכת- 
פרושים" בתלמוד) ולא צדקו ביחסם אל הפרושים בכלל, - מקדים 
ישו הקדמה מצוינת זו: ,הסופרים והפרושים יושבים על כפא- 
משה (כלומר, ממשיכים את תורת"משה ומסגלים אותה לצרכי-הזמן1), 
לנן כל אשר יאמרו לכם שמרו ועשו וק השמרו מעשות 
כמעשיהם, כי אומרים הם ואינם עושים"?). ‏ הדברים האחרונים ניתנים 
להאָמר ביחס אל טובי הכתות ומבחר בניההאדם: ,נאה דורשים ולא נאה 
מקיימים" ‏ הם גם בתלמוד*) עוברי עבירה חמורה: ,נאים הדברים 
כשהם יוצאים מפי עושיהם: יש נאה דורש ונאה מקיים, בן-עזאי 
נאה דורש ואינו נאה מקיים"). אף על טולפשטוי, הענק המוסרי 
שבדורנו, היו קובלים, שהוא נאה דורש לבטול-הנכסים ואינו נאה מקיים 
כשהוא יושב בכפר-אחוזתו. וכי מפני כן בטלה חשיבות-תורתו של 
טולסטוי? וכלום יש לך תורה בעולם -- והנצרות בראש ובראשונה--, שלא 
נסתרסה ברבות הימים | על-ידי מחזיקיה ‏ ושרובה המכריע לא נעשה נאה 
דורש ואינו נאה מקיים? 

אבל היחס החיובי של ישו אל היהדות, הנבואית והפרושית 
כאחת, נתבאר בפיסקה הידועה ‏ של הדרשה המכונה ,דרשתר-הההרר, 
שכאמור, אינה אלא קבוץ מימרות בודדות, | שבמאַרקוס ובלוקאַס 
הן מפוזרות ‏ על פני כל פרקי האיונגליון ‏ ובמתיא נתאחדו באופן 
מלאכותי לדרשה אחת: ,אַל תדמו, שבאתי לבטל את התורה או את 
דברי"הנכיאים: ‏ לא באתי לבטל אלא לקיים" (או בצורה הארמית 


שבתלמוד 5): ,אנא לא למפחת מן אורייתא דמשה אתיתי ולא [אלא] 
)) ריש קרויס שיער (במאמרו החשוכ מאד : ,הקיפר הדריינוס -- הראשון 
לחוקרי הארץ*, ,,השלח*, כרך ל*ט, עטי 430), שבבחי-הכנסיות היה באמת ,כסא-משה", 
שהסופרים והפרושים תיו יושבים עליו. והשערה זו נתאמתה כגראה, על-ידי הכסא, 
שמצא דיר גנ' פלושץ בחירותיו בבית-הכנפת שבטבריה (עיין ,קובץ החברה 
לחקירת ארץ-ישראל*, ספר א', תל-אביב תרפיא, עמי 30). 

:) מתיא, כ'גי ב'--ג'. 

+) חגיגה, ייר עיב (רבן יוחנן בן זכאי); יבמות, סיג ע'ב. 

+) תוספתא/ יבמות, חי, ד' (קרוב לסוף הפרק). 

*) שבת/י קטיז ע'ב. 
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לאוסופי על אורייתא דמשה אתית"). ‏ ,כי אמן אומר אני לכם: עד כי 
יעברו השמים והארץ לא תעבור יו"ד אחת או קוץ אהד1) מן 
התורה עד שיקוים הכל), לכן האיש, שיבטל אחת מן המצוות 
הקטנות האלו וילֶמד את בניההאדם לעשות כמותו, קטן יקרא לו 
במלכות"השמים, ואשר יעשה וילמד אותן (שגם אחרים יעשו ויקיימו 
אותן), לזה גדול. יקרא במלכות"השמים"5). ואחר"כך באו שם דברים, שהם 
הופפה על תורת משה והנביאים, כדי שתהיה צדקת תלמידיו של ישו 
מרובה מצדקת הסופרים והפרושים, שהרי בלא זה ,לא יבואו במלכות- 
השמים" +). ישו אך מתרעם על אלה, שבעיניהם חשובות המצוות המעשיות 
מן המצוות המוסריות, אבל חלילה לו לבטל את הראשונות: ,אוי לכס, 
הפרושים המעשרים את המינתה ואת הפיגם ואת כל הירק ומניחים את 
המשפט ואת אהבת-האלהים, ועליכם לעשות את אלה ולא להניה 
גם את אלה"6. פסוק זה, שבא גם במתיא6) בשניהצורה קצת, 
מעיד כאלפי ערים, שמעולם לא חשב ישו לבטל את התורה--ואפילו אך 
את המצוות המעשיות שבה--ולחדש תורה משָלו. אבל לא רק מתוך 
כתובים שבאיוונגליונים יש לנו להוציא, שישו היה ונשאר יהודי במוכן 
היחם החיובי להתורה בכללה. יש עדות היסטורית ממשית, שאין להזימה. 
די לקרוא בעיון את ,מעשידהשליחים" כדי להוכח, שכל השליחים כולם 
מקיימים את המצוות המעשיות, מבקרים בבית-המקדש, משלמים שם את 
נדריהם ‏ ובכלל מתנהגים כיהודים ‏ גמורים. | ש מעון כיפא-פטרום, 
ה,סלע' של חבורתדישו (אפילו אם לא נגרוסם את המלות: ,ועל סלע זה 
אבנה את עדת"-- 0)6ן004, --שהן הפרות במתיא, ט", י"ח, נוסת 
אפרים הסור י), התנגד זמן מרובה למאכלות אפורים ולקבלת אליליים 
אל הקהלה המשיחית הראשונה -- ופוילוס נלחם בו על זה וקורא 
בשביל כך לו ולחברוו"ברעה בשם ,אחי"השקר" 1). ויעקב, ,אחי-האדון", 
שאמנם נתחבר אל השליחים אךְ לאחר ההצָלבוּת, | היה יהודי ‏ אדוק 
בדת"ישראל, ששָנה בה רק דבר אחד: במקום לצפות ל משיח לעתיד- 


י) מנחות, כיט ע'א וליר ע'א; השווה: שמויר, פ*ון ויק*ר, פי"ט; שהשייר, עה"*כ: 
ראשו כתם פד 

י) השווה: לוקאם, ט'ז, ייז, 

י) מתיא, ה', 'ז--ו'ם. +) שם, שם, כ'--כיח. 

*) לוקאס, י'א, מ"ב. | *) מתיא, כיג, כ"ג. 

') עיין מעשי-השליחים, י', ייא וטיו; אל הגאלאטיים, פ'"ב כולו, ועור. 
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לבוא, האמן, שהמשיח כבר בא בדמותרישו -- יעקב זה כותב: 
ב,אגרתו', שכבר העיד עליה יו ף הלו י, שהיתה יכולה להכתב עלדידי 
חַנא: ,אדם, שיקיים את כל התורה כולה ויבְשל באחת ממצוותיה, נדון 
על כולן" +). ובכן הוא מחמיר יותר מן הפרושים. ושבכלל חשבו הנוצרים 
הראשונים, שכל הבשורה של מלכות"שמים לא באה אלא בשביל 
היהודים--דבר זה יש לראות ממה שלא שאפו להפיץ את תורתו של ישו בין 
הגויים במשך שבע-עשרה שנה אחר הצליבה ). אילו היה ישו 
אומר בפירוש: ,רבים יבואו ממזרח וממערב ויסבו עם בני אברהם, יצחק 
ויעקב במלכות-השמים; אבל בניההמלכות (היהודים) יגורשו אל החושך 
החיצון; שם תהיה היללה וְחַרוּק"השָנים' *),--אילו היה ישו אומר דברים 
כאלה וכיוצא באלה, היה הדבר מן הנמנעות, שבמשך שבע-עשרה שנה לא 
ְעָשה כמעט שום דבר בנידון ‏ זה ולא היה פוילוס מצשרך להלחם 
בשמעון"פטרוס וביעקב אחי-האדון על במול המצוות המעשיות וטבילת- 
הערלים. ישו היה ונשאר יהודי עד נשימתו האחוונה וכל מגמתו לא 
היתה אלא לטעת את רעיון ביאת"המשיח בקרב עמו ולקרב את ה,קץ" 
עלדידי תשובה ומעשים טובים *). 


1) אגרת יעַקב: בי. 'י. 

%) אל הגאלאטיים: א', ''ג--ב', ''. 

:) מתיא, ח', י"א-- ייב. 

+) עיון גם-כן: ,6265602 ה6ה1058|56) וחט2 שתט!|506 1650 ,13602 .₪ 
4 ח6שת26%) 


3 נגוּדִים בִּין הַיִּהָדוּת וּבִין תורתדישו. 


ואולם מאפס יוצא רק אפס. אילמלא היה בתורתו של ישו גם 
גרעין של נגוד ליהדות, אי-אפשר היה לו לפוילום לבמל את 
המצוות ‏ המעשיות ולפרוץ את הגדרים היהודיים-הלאומיים בשמו של 
י שו. ודאי מצא בישו אילן נדול להתלות בו. ואמנם, במרוצת הרצאתן של 
תולדות-ישו כבר ראינו נגודים שונים בין תורת-ישו ובין תורת-הפרושים, 
כלומר, | בין תורתדישו ובין היהדות המסורה ואפילו הכתובה. ‏ ישו אוכל 
ושותה עם מוכסים וחטאים; ובכן אינו מכיר כפרישות ובדיני טומאה 
ופמהרה אפילו במדה שכבר היו מקובלים בין תלמידי-החכמים של סוף 
בית שני, | ישו מרפא בשבת מחלות לא-מסוכנות ומצדיק את תלמידיו, 
שקטפו מלילות בשבת, ובכן הוא מזלזל ב שמירת-שבת. ישו ממלזל 
נם בנטילת-ידים, ובווכוח המסתעף מזה הוא מתיר מאכלות אפורים. 
ישו אינו מרבה ‏ בצומות כהפרושים ותלמידי-יוחנן. ובתשובתו על 
התרעומת | של אלו ואלו הוא מרמז שאין להרכיב את הישן 
על גבי החרש: ,אין אדם תופר מטלית של בגד חדש על שמלה 
בלה, כי, אם כן, ינְתק מָלוּיו החדש מן הבלה והקריעה תֶרע עוד יותר, 
ואין אדם נותן יין חדש בנאדות בלים, כי, | אם כן, יבקע היין החדש 
את הנאדות והיין ‏ ישָפך והנאדות יאבדו; אבל יין חדש יגתן 
בנאדות חדשים"). השוי צריך, איפוא, להיות עיקוי ולא חצאי 
ומודרג, כדרכם של הפרושים, שהיו מכניפים את שנוייהם בחזקה לתוך 
הכתובים, | שלא נתכוונו לשניים | אלה כלל, וכלבד שלא יהיו 
שנוייהס, | ש החיים תבעו אותם, | נראים כעוקרים | דבר מן 
התורה, | שנויים | זהירים | כאלה, | הרכבת החדש על גבי הישן, 
הם, לדעתו, אך תפירת טלאי על גבי טלאי, הְטְלְאַת בגד ישן 
ובלה, ששוב אינו מחזיק את המלאים וסופו להקרע לגמרו, חומר חדש 
מצטרך לצורה חרשה מעיקרה, בנגוד להפנאים, שהורו:.,אל תסתכל בקנקן, 
אלא במה שיש בו: יש קנקן חדש מלא יש", ולהפך?), הורה 


1) מארקוס, ב', כיא--כיב. 
י) אבותי פ'ר, מיכ. 
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ישו, שיין הדרש דורש נם קנקן חדש, ומקום מצוין אחד יש 
במת יא בנידון זה. לאחר שהשוָה ישו את מלכות-השטים לאוצר טמון 
בשרה, שמי שירע ממציאותו ימכור כל מה שיש לו ויקנה שדה זו, 
או לפוחר מבקש מרגליות טובות, | שמצא מרגלית יקרה ביותר, | ועלדכן 
ימכור כל מה שיש לו ויקנה | מרגלית זו, ולסוף -- למכמורת, שפורשה 
בים והוציאה דנים ממינים שונים, ואחר-כך יושלכו המינים הרעים והמוביפ 
ילוקטו לתוך הכלים, -- אחר השוואות ברורות אלו שואל ישו את שוטעיו: 

- מבינים אתם את כל אלה? 

והם משיבים: 

- הן, אדוננו. 

ואז הוא אומר להם דברים מרובי-משקל אלה: 

- על-כן כל סופר מלומד (משכיל) למלכות-השטים (056פדף0טגן 
0000 עד 00.00 3+) ץח 66) דומה הוא | לאדם בעל-בית, 
שמוציא מאוצוו חדשות וגם ישנות6. 

הדברים ברורים, הסופרים והפרושים אף הם מאמינים בטלכות- 
השמים; אבל הם אינם בה אלא ,בעלי-בית': אינם די תקיפים להוציא 
את הישן מפני החרש והם טגבבים זה על גבי זה מה שעבר זמנו ומה 
שלא עבר, כבעל-הבית באוצר-חפציו, ואולם ישו, המ ל ך במלכות-השמים, 
מלך-המשיח, רוצה לבצָּל את החדשות מן הישנות: את הראשונות ילקוט 
אל תוך כליו ואת האחרונות ישליך החוצה. ואמנם, ‏ כבר ראיגו בסעיף 
הקודם, שאדם אחד שאל את ישו, איך לרשת חיידעולם, ‏ וישו מגה 
לפניו אך שש מ,עשרת הדברות" -- דוקא אותן שש הרברות, שיש בהן 
מוסריות אנושית טהורה, בעוד שארבע הדברות, שיש בהן דתיות מעשית 
ירועה | (,אנכי", ,לא יהיה לך', ,לא תשא", ו,זכור את יום-השבת'), לא 
הזכיר כללי)... לא לחנם מיחסים לו את ה,פתנם החיצון', שעל-פיו אמר, 
כשראה אדם עובד בשבת: ,אם יודע אתה מה שאתה עושה -- אשריך, 
זאם אינך יודע -- ארור אתה ועבריין'5), | כך הוא יחסו הפנימי של 


') מתיא, י'ג, מיד--ג'ב. 

י) נ*א : 0.0606 הְד. 

7%, יב 1"ב. 

+) עיין למעלהי עמי 398. 

*) הוספה ללוקאסי ו', דיי מ,קורכס קאנטאבריגיינזיפ* (כ). עיין: ,86561 .4 
8 55 ,1906 218ק1.6 ,.11ט4 .2 ,תק8ז48. ועיין למעלה, עמ' 66. 
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ישו אל הדת היהורית המקובלת ואל מפורת-האבות. בלא הכרה ברורהן 
אבל מתוך שאיפה אינסטינקטיבית, | הוא מבטל על-ידי משליו ומעשי- 
תלמידיו, | שאינו גוער | בהם בנזיפה, | ופעמים -- אף על-ידי מעשי-עצמו 
(הרסוי בשבת שלא במקום"סכנה), | על-ירי הַהקַבָּלֶה-הנגוד | שבין ,גאמר 
לכם" ובתורה שבכתב או שבעל-פה) ובין ,ואני אומר לכם', וביחור 
על-ירי התנפלותו על הפרושים בכללם, באין הבדל בין טוג לרע, 
את חשיבותן של המצוות המעשיות, עד שהן נעשות מפלות למצוות 
המופריות, -- טפלות עד לבטול, עד -- ולא עד בכלל. את המסקנה 
האחרונה מדבריו לא הסיק ישו כל ימין, הוא קיים את המצוות 
המעשיות -- אמנם, | לא בדייקנות פרושית וְהַקַפָדָה ‏ יתירה -- עד הלילה 
האחדון של חייו, מסקנה א חרונה זו -- בטול המצוות המעשיות, ועל- 
ידי כך -- פתיחת ‏ כל השערים בשביל הגויים-הערלים -- הסיק פרושי אחר;: 
שאול הטרסי, לאחר שנהפך לפויל ום, אבל אילמלא נתן ישו ירים 
להשקפה שלילית על המצוות המעשיות ועל כל המסורת הדתיה, שנשתלשלה 
מתורת-משה ועד תורת-הפרושים, לא היה ישו לפוילוס אותו האילן 
הגרול, שנתלה בו בכדי לחנק את היהדות הנִצָרָנִית מיפודם של שמעון 
ניפא ויעקב אחי-האדון.. 

ואולם היהרות לא יכלה להשלים עם השקפה כזו, הדת היתה 
בשביל ישראל יותר מאמונה בלבד ויותר ממוסר בלבד: דרך-התיים 
היתה בשבילו, כל החיים כולם היו מוקפים דת. כי באמונה ובמוסר 
אנושיים-כלליים ‏ לא יָכּון עם. לדתיות מעשית הוא צריך, דתיות 
טעשית, שתגשם את הרעיוגות הדתיים ותקיף את חיי-החול ענני- 
ככוד של דת. ישו לא נתן מצוות מעשיות חדשות במקום הישנות 
(זולת, אפשר, תפלה קצרה : ,אבינו שבשמים'"), ובכן לא הורה דרכי-חיים 
לאומיות-חדשות; ואת הישנות בטל או רמז לבטלן. ובכן בזה בלבד 
כבר הוציא את העם מנדרו הלאומית; והמצוות המוסריות הלא 
שוות הן לכל הלאומים כולם. אף הנביאים התרעמו בשעתם על 
שנעשו המצוות לעם ,מצות-אנשים מלומדה' ועל שמצוות מעשיות 
חיצוניות כקרבנות נעשו עיקר וצדק ומשפט וחסר (אהבה) נעשו מפל. 
ואולם הנכיאים יורעים נם לדרוש, שיקיימו את המצוות המעשיות, אם 
יש בהן צורך דתי-לאומי (שבת אצל ירמיהו וישעיהו השנ, 
מילה אצל יחזקאל) וחוץ מזה, בתוכחותיהם הנטרצות טנשבת רוחה 


ישוי הנוצר' 2% 


העזה של ההיסטוריה הלאומית בקשורה המהודק עם הכאורעות 
הגדולים | של ההיסטוריה האנושית-הכללית. ולפיכך גרמו 
הנביאים לכך, שעמים אחרים ,יִפָפחו אל בית-יעקב" (כמו שאירע בפועל 
מימי גלות"בבל ועד ימי-ישו ועד התניירותה של מלכות ב ית -חרייב). אין 
ספק בדבר: הפרושים והתנאים -- אפילו הראשונים שבהם - גדשו את 
סאת המצוות המעשיות וטפלו בפרטים ובפרטי-פרטים של דקדוקי-מצוות, 
-שמרוב פרוטרוטן השכיחו בלי משים את הכוונה האלהית שבמצוות הללו. 
ישו מתקומם לזה בצדק. ואולם הוא אינו רואה את הצד הלאומי 
שבמצוות המעשיות. הוא אינו סבטל אותן בפועל, אבל מתיחס אליהן 
כאָל טלאים ישנים בבגד החדש של ימות-המשיח ומשפיל את ערכן 
הדתי-המוסרי; ואת הקשר הכללי של ההיסטוריה ‏ הלאומית בהיסטוריה 
האנושית אינו מכיר, ואף את הצד המדיני הגדול, שנתגלה במפעק-חייהם 
של הנביאים, מעוף-הנשר שלהם הסוקר עמים וממלכות מקצה"תבל עד 
קצהָ, הוא חסר לגמרו,. ולפיכך גרם ‏ הוא - שלא מדעתו -- לכך, שחלק 
מ בית-יעקב" יטָמע בתוך העמים האחרים הנלווים ע ל יו 

אבל ענין זה. נדול ורחב הוא הרבה יותר והוא נוקב ויורד ער 
התהום. 

כל החכמות וכל האמנויות שרשן בדת. ממנה צמחו בתחלת הויתן 
המתימטיקה כהאסטרונומיה, המוסיקה כהשירה, ההיסטוריה כהדראמאַטורגיה, 
זאולם היוונים הצליחו ברבות הימים להפריד את המרע ואת האמנות 
:מעל הרת ; והרומיים ועמי-אירופה. יָצאו בזה בעקבות-יוון. = לעמידהמזרח : 
המצריים, האשורים-הבבליים, הצורים-הצידונים -- נשארו המדעים והאמנויות 
קשורים בדת בקשר לאזנתָּק. החכמים נשארו בתוכם הכה נים או הפקידים 
העליונים, | שאף הם היו מעין כהנים. -- ואף היהודים, ככל עמי-המזרה, 
לא הצליחו לברוא חכמה או אמנות עומדות ברשות-עצמן, לא ברשותה 
של הדת. אלא שהם -- היחידים | בין עמי-הקדם -- הצליחו להוציא את 
הדת מידי הכהנים בלבד ולמפור את באורה והרחבתה בידי חולונים ; 
וכך נעשתה יותר דימוקראטית ויותר לאומית-כללית. כבר ראינו'), שה סופר' 
<ואחר כך התנא) היה גם .רב ומורה, גס עורך-דין, גם דיין, גם נוטריון (גיטי- 
נשים ושטרות), גם מחוקק, גם רופא (בקי בטרפות ובהלכות-נידה), גם 
בופאניקון ואַגרונומון | (הלכות מעשרות וכלאים), ועוד. ובספרות הדתית 


1) עיין למעלה, עמי 231. 
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אתה מוצא הנדסה ומדידה, רפואה ואסטרונוטיה (הדבר האחרון -- ב,ספר- 
חנוך', לטשל), זואולוגיה | ובוטאַניקה, | משפט ותורת-מדינה, ‏ היסטוריה 
וגיאוגראפיה (למשל, ב,ספר היובלים'), ועוד,: ועוד, כל זה לא היה מדע 
חיובי מספיק כחכמה היונית או כמדע החיובי של זמננו. אבל כל זה 
שמש במקום מדע. כל זה הרחיב את האופק, השלים את החיים, 
שכלל את התרבות החטרית והרוחנית, כל זה הוציא את החיים הלאומיים 
מתוך ההקף הדתי-הטוסרי המצומצם והקיף אותם בטמלוא תפוּסתם הרחבה, 
החיונית, העולסית. מה שההתפָּרטות היתרה של ההדינים הגיעה לידי 
קיצוניות, לידי ,פירושים קלושים ודקדוקים דקים", לידי פלפול ו,קאזואיסטיקה -- 
זה מונח בטבע"הדברים: מתוך השאיפה להקיף את כל המקרים 
(68505) ש בחיים עסקו חכמינו בעל-כרחם אף במקרים משונים ובלתי- 
מצויים, ‏ ועל ‏ זה הוכיחם ‏ ישו לפעמים בצדק. אבל היפוד הרי 
בריא הוא : זהו -- השאיפה להביא את הרת והחיים לידי סינתיזה עליונה, 
לעשות את הדת חיים ולקרש את החיים ‏ בקדושת-הדת. 
זה אינו מספיק בזמננו, זמן ההתבדלות וההתפרטות של המדעים, זמן הפרדת 
המדיניות והתרבות מעל הדת. אבל באותו הזמן הקדום ובאותו המזרח 
המרווֶָה ‏ אמונה תמימה וכוללת-הכל, היתה התחברות זו של המדע 
והאמנות אל הדת אושר נדול לאומה: על-ירי כך ניצלה הדת מצמצום 
וחד-צדדיות והחיים הלאומיים--מקפאון ויבשות. אם עובדה היא, שהנצרות 
מתקיימת אלף ותשע מאות ועשרים שנה וקנתה חצי-מיליארד של לבבות 
להאמין בה, הרי יש עוד עובדה שניה, שהיא חזקה וברורה כראשונה: שהיהדות 
התלמודית נשארה חיה ועְרְנית ומוכשרת להשתלמות בתנאים היותר קשים, 
שהדמיון האנושי יכול לצייר לעצמו, ונעשתה מפוגלת לעמוד בראש כל 
תנועה חדשה, ליצור חדשות ולקלוט וְלעָכל את היצירות היותר מעולות 
והיותר | חדשות, | שיצרו אחרים, גם-כן במשך אלף ושמונה מאו 
וחמשים שנה. 

ומה עשה ישו? 

אילו היה בא ואומר: במקום הדת בלבר - הרי לכם גם מרע 
ואמנות בתור | קניָנים = לאומיים עומדים ברשות-עצמם; במקום מדרש- 
הכתובים -- חכמה ושירה מיוחדות לעצמן, ובמקום המצוות המעשיות, 
שפרצו עד לאין שעור ודכאו את הרגש הדתי החם, הרי לכם תרבות 
חולונית, עיונית ושמושית, אנושית ולאומית,--אילו היה בא ואומר כך, 
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היה שמו נשאר לברכה בקרב עמו. אבל הוא בא לא להרבות חכמה 
ואמנות, ובכלל תרבות חולונית בקרב עמו, אלא לבטל אף את התרבות 
החולונית הקשורה ברת, שהסופרים והפרושים--בהפך מן הנביאים, שמתוך 
תעודתם המדינית הגדולה לא השגיחו בה, אבל גם לא בטלוה--אחזו בה 
ולא הרפוה כְּבְעוגן-ההצלה היחידי של האומה, שלא רצתה להיות כנסיה 
דתית בלבד, אלא אומה ממש, בעלת ארץ ומדינה ושלטון כל-שהוא, 
המשטר המדיני -- זה אינו כלום: ,תנו לקיפר את של קיפר ולאלהים 
את של אלהים"; כלומר: אין הדבר כדאי להלחם בשעבור המדיני של 
רומי ובעד החירות | המדינית של האומה; ‏ מה בכך, אם תשלמו מס 
לקיסר, ובלבד שתהיו שלמים עם ה' אלהיכם? -- ומה משפט אזרחי 
ומלחמת-המדינה בסדרי-החברה המקולקלים ‏ יכולים להיות בעולם בשעה 
ש,אין להלחם ברע" ועל סטירת הלחי השמאלית יש להשיב רק בהוּשָמַת 
הלחי הימנית? והאיך מדינה ‏ יכולה להתקיים אם ישו דורש ,שלא 
להשבע כלל (סַ₪(1")8)? ומה תרבות אפשרית בעולם אם ישו מצַוה 
לחלק את כל הרכוש לעניים ומחלים, ש,נקל לגמל לעבור דרך נקב- 
המחט מלעשיר לבוא למלכות-השמים"? 6 -- ואף חיי המשפחה בטלים הם 
על צד האמת בשביל תלמיד גמור של ישו לאחר שהורה המשיח, שמי 
שיכול להעשות ,סריס בשביל מלכות השטים" הרי זה משובח 5). והאיך 
יהיו חיי-משפחה מתוקנים אם באמת אפר ישו לגרש את האשה בכל 
התנאים שבעולם *), ו,זולת על דבר זנות'5), כבית-שמאי (אלא 
אם כן מצא בה דבר-ערוה')5), אינה אלא הוספה מאוחרת ?--אדם, שיועץ 
לנו להַדמות לשושני-השרה; שאינן דואנות לפרנסתן ואינן טוות, ואף-על- 
פידכן הדורות הן בלבושן, שהוא נאה מכל. בגדי-ש ל מה ה טל ך, או לבני- 
עורב, שאבותיהם אכזרים הם על בניהם והקדוש-ברוך-הוא מזמין להם את 
פרנסתם בלא עבודה ומורח (מה שבא לו מן הכתוב: ,נותן | לבהמה 


1) מתיא, ה', ליד. 

:) בל הפירושים המשונים בדבר ,נקב המחט* ו,הגמל" (,,פשפש של חצר" או 
א חבל*) בטלים בפני הבטוי התלמודי: ,פילא דעייל בקופא דטחטא* (ברכות, ג'ה ע"ב ; 
בבא מציעא, ליח עיב). 

:) מתיא, י"ט, ""ב. 

+) מארקוס, '', ט'--ייב. 

*) מהיאי ה', ל*ב. 

%) משנה: גיטין, פ"ט, ט"י (סוף המסכת). 
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לחמה, לבני-עורב א שר יקראו"6 ומה שָדומה למאמר התלמודי ?): 
,ימי לא ראיתי צבי קייץ וארי סבל ושועל חנווני [וזאב מוכר-קדרות], 
והם | מתפרנסים | שלא בצער), -- אדם כזה מה לו ולעבודה, מה לו 
ולתרבות, ‏ מה לו ולהשלמה כלכלית ומדינית ? -- כנידון זה ישו הוא -- 
יהודי שביהורדים, ‏ הודי ותר מ שמעון בן שטח, יותר אף 
מהלל,. ויהדות יִתָרה זו אין לך מסוכנת ליהדות הלאומית ממנה. זוהי 
הריסות התרבות הלאומית, | המדינה הלאומית, החיים | הלאומיים. במקום 
שאין צורך לא בחקיקת חוקים ולא במשפט ולא במדיניות לאומית ודי 
באמונה"באלהים ‏ ובמופר אנושי-כללי קיצוני וְהַד-צַרָרִי בלבר,--שם לפנינו 
במול החיים הלאומיים ובטול המדינה הלאומית. רוגמה אחת קטנה: ישו 
אמר: ,אל תשפטו, כדי שלא תשָפמו"*). דבר זה שָנוי ביתר הטעמה 
בלוקאס6 ונראה ככלל מוסרי נעלה. אבל באותו לוקאַס 5) יש ספור 
קמן זה: ,ויאמר אליו (אל ישו) אחד מן העם: ,רבי, אמור-נא אל אחי 
ויחלוק עמי את הירושהי. ויאמר אליו (ישו): ,בן-אדם, מי שמני עליכם 
לשופש ולמחַלק'?' -- ובכן אין ישו מכיר במשפט כלל, אפילו במקום 
שהוא ענין אזרחי ‏ טבעי ואין בו שום רע. | אינו מכיר, | איפוא, בדבר, 
שיש בו משום ישוב-העולם. ובמובן זה אינו מן הישוב. -- חוקרים 
שונים מחליטים, | שלוקאַס הוא איונגליון | קרוב ברוחו ל,אביונים" -- 
הכנסיה הנצרנית | היותר קדומה, -- ועל-כן מה שיש בו ואינו במתיא 
נשתנה בו בכווגה ברוח אביוני-קומוניסטי*). אבל, ראשית, אילמלא היתה 
בישו נטיה קומוניסטית ברורה, לא היה שתוף הנכסים -- הצעד הראשון 
של החבורה הנצרנית הראשונה ) ולא היה יעקב אחי-האדון 
הראש הראשון של חבורה זו, אביוני ‏ וסנפני גמור. | שנית, על זרם זה 
של בטול הקנין הפרטי ובטול ההנאה מן העולם הזה, שהיו קשורים זה 
בזה בתחלת הנצרות והמחזיקים בשניהם ראו בישו את רבם ואת 
מופתם, | מעיד ‏ אבי-הכנסיה הקדמון, קְלְמָנְפ האלכפנדרוני6), 


1) תהלים, קמיזי טי. 

) קירושין, "ב ע"ב ; תוספתא, שם,; הי, טיו (עיין הוצאת צוק רמ אנרל, עם' 
3, הערה לשורה 13). 

+) מתיא, ז', אי. ‏ +) לוקאם, וי ליז, ‏ 5) שם, "ב, יג--ויך. 

) עיין עכשיו על לוקאס ומהותו: 51--1 ,1 ,.6% שתטזקפז] ,ז 6 ץ 6 ₪ .20. 

') מעשי-השליחים, ד'י ליב, ליו. 

5) עיין: 6 ,111 ,51700810 ,5 ט ת|ז0ת 88 416 5ת6ת 16). 
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ושלישית, טבעי הוא הבטוי: ,אשריכם, אתם העניים, כי לכם מלכות- 
השמים", ומתאים הוא לבטוי: ,אשריכם, אתם הרעבים" ולהפוכו: ,אוי 
לכם העשירים, כי ככר לקחתם את נחמתכם, ואוי לכם השבעים, כי 
תרעבו" 1); ולעומת זה, אין מבעיות | בבטוי: ,אשרי, עניידהרוח | (או 
ה,עניים ברוח", | במובן הצמאים לרוח -- משגן60עה 00ד ו%0סצאה 0%) ואשרי 
הרעבים והצמאים לצדקה'?),. אלה הם בטויים מלאכותיים, שמתיא יצר 
אותם בשעה שהנצרות כבר פרסה מצודתה על העולם האלילי וחלק 
מעשיריו. ואם כן, אף המשל בע שיר המתענג ובלעזר (אליעזר 
האביון, שנא בלוקאַפ בלבד 6, אינו הוספתו של לוקאַס, אלא 
נשמט במתיא (במאַיקוס מועטים המשלים והפתגמים בכלל) מטעם זה 
עצמו. ובמשל זה הרי אין העשיר עושה שום רע, ואף-על-פי-כן הוא 
יורש גיהינם אך ורק מפני שהוא עשיר ומתענג בעולם הזה, ולעזר 
האביון ,יושב בחיקו של אברהם אבינו" (במוי עברי מצוי) +) | לא מפני 
שהיה צדיק ועשה איזה מוב, אלא אך ורק מפני שהוא עני ולא ראה 
בטוב בעולם-הזה. ודאי אין כאן קומוניסמוס מוחרג,: שהרי ישן טבמיה 
לתלמידיו באותו לוקאָם עצמו 65), שמי שיעזוב את ביתו ואת אבותיו 
ואת אֶחיו ואת אשתו ובניו בשביל מלכות-השמים, יקבל במקומם ,כפלי- 
כפלים בעולם הזה ולעולם הבא--חיי-עולם". ‏ ובכן אין כאן אמונה, 
שיחדל הקנין הפרטי מקרב הארץ ביחד עם האביון. בפירוש הוא אומר 
בבית-עניא: ‏ ,העניים תמיד | (בכל עת) עמכם" 6. אכל יחס שלילי זה 
לעשירות בא מתוך ‏ השקפה אי-מדינית = ואי-תרבותית, | שנתגלתה בזמן 
הראשון לקיומה של הנצרות בתנועה אביונית-קומוניסטית. ‏ ומפני כן קראו 
היעקביים (היעקבינים) לישו בימי המהפכה הצרפתית הגדולה תסס 6[ 
6 (;ה, סאנקילוט" המוב) וקוראים לו הקומוניסטים בימי הבולשוויסמופ 

1) לוקאס, וי, כ'--כ"ת. | *) מתיא, ה': ד' זי. ‏ 5) לוקאס. ט'ז י'ם--ליא. 

+) קידושין, עב ע*ב; פסיקתא רבתי, פמיג (הוצאת מאיר איש-שלום, ק*פ ע*ב). 
ועיין על זה: 65הת8ת0[. 6תט 10685 |26 8טז1.822 6תט ז656ו|ם ,ז6 0618 .4 
זע 4008 /023[650) .1.0 ; (201--196 ,%1 .1868 0)ת261156 6מג180156) 
9 ,10 ,1907 ,1578611068 1/1508) 4001( 6 828 4. ועיין גם הערתו של 
זאב באכר על דבריו של חיות ותשובתו של זה : 182--175 ,1% ,1907. .1.א. 
. 0066 .11,138 ,1907 ,.א; והשווה : אבל רבתי (שמחות), פ'"ח, שכשבכה ר' 
ישמעאל היוצא ליהרג, אמר לו רי שמעון: יבשתי פסיעות אתה ניתן בהיקם של 


צדיקים ואתה בוכה?'. 
ל) לוקאס, י"חי כ*ט--ל'. *) מארקוס, י*ר: ז'; מתיאי כ'ו י*א. 
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הרוסי--ה, קומוניסטן הגדול". אם היה ישו מסכים לכל הרציחות הנוראות 
של המהפכה הצרפתית הגדולה ושל המהפכה הרוסית הגדולה עוד יותר-- 
ישו, שהתנגד למלחמה ברע -- הוא דבר מוטל בספק; אבל שלא היה 
בכל תורתו שום דבר מקיים את המדינה ועושה סדרים בארץ כמו שהיא-- 
בזה אין שום ספק. ואולם היהדות של אותו זמן כל מגמתה לא היתה אלא 
להציל את האומה הקטנה, שומרת האידיאלים הגדולים, מטָבִיעה בים הגדול 
של תרבות אלילית כדי שתוכל לגשם מעט-מעט ולאט-לאט את המופר הנבואי 
בחיים המדיניים, בעולם-הזה של המדינה היהודית ושל האוטה 
הישראלית, ולפיכך לא יכלה האומה בכללה לראות באידיאלים צבוריים 
כאלה אלא הזיה משונה או אף מסוכנת. ולפיכך אף לא היה יכול הרוב 
המכריע של האומה הישראלית, שהלך אחר ראשי המפלגה העממית 
שלו, הפרושים והסופרים-הִתָּנאים, לקבל את תורתו של ישו בשום 
אופן. תורה זו היתה לה יניקה מן היהדות הנבואית, ובמדה ידועה--אף מן 
הפרושית; אבל, מצד אחד, שללה מה שעשה את היהדות חיים, 
ומצד שני, הביאה את היהדות הזו לידי קיצוניות, עד שנעשתה במוכן 
ידוע--ל א- יה ד ות. וכך מתבאר המחזה המוזר לכאורה: היהדות ילרה את 
הנצרות בצורתה הראשונה (תורת-ישו), אבל דחתה את בתה זו כשראתה 
אותה משתדלת להמית את אָמה מיתת-נשיקה... 


4 מוּשגדהָאֶלְָהוּת שָל ישו. 


שישו לא עשה עצמו אלוה -- על זה אין עדות יותר ברורה מדבריו 
אל הפרושי, | שקרא לו בשם ,רבי הטוכ': | ,מדוע אתה קורא 
לי מוב?--אין טוב אלא אחד- האלהים!"), כשהתלמידים רוצים 
לדעת בדיוק את זמן ביאתה של מלכות-השמים, אומר להם ישו: ,והיום 
ההוא והשעה ההיא אין איש יודע, גם לא מלאכי-השמים, גם ל א הבן, 
כי אם האב לבדו"). ובכן אין ישו יודע ה כל, והוא והאב אינם שָוים 
בידיעתם. ואם בגת-שמנים הוא מבקש מאלהים להעביר מעליו את 
הכוס, ואם בשעת-הצַלבותו הוא קורא: ,אלי, אלי, למה עזבתני?" (בתרגום 
אומי), | הרי ברור הדבר, שמעולם לא עשה עצמו אלוה באיזה מובן 
שיהיה. ככל יהודי פרושי, ראה את האלהים יחיד ומיוחד בעולמו ופנה אליו 
אף הוא בעת-צרה, 

ואף לבן-אלהים במובן המאוחר של אמונת-השלוּש לא חשב את 
עצמו. אמונה כזו בפי יהודי מימי בית שני לא תצויר כלל, שהרי זהו 
בטול גמור של אמונת-האחדות המוחלטת. ואם ישו הרבה להשתמש 
במלות ,אבא', ,אבי", ,אבי שבשמים", ואפשר גם במלת ,בן', הרי זה 
אותו הבטוי העברי שבתורה: ,בני בָכורי | ישראל"6 -- ובכן אף שאר 
העמים הם בנים למקום, אלא שישראל הוא בנו הבכור; וכן: ,בנים 
אתם לה' אלהיכם"'), או: ,אני אמרתי: אלהים אתם ובני-עלין 
כולכם"5) ;| או: ,ואל יקראך בן'5), ,וארומם ה': אבי אתה" 6; או: 
,חביבים ישראל, שנקראו בנים למקום'*), ולסוף, המאמ העתיק 
והנפלא: ,אפילו הם סכלים, אפילו הם פושעים, אפילו הם מלאים 
מומים נקראים בנים"6. והבמוי ,אבינו | שבשמים" מצוי הוא כל-כך 

1) מארקוס, יי, ייחן לוקאס, ייז, ייט. על הנוסח שלממת י א עיין למעלה, עמי 398. 

י) מתיא, כיך, ליו, 3) שמות, ד', כיב. 

+) דרברים, ייד, א'. *) ההלים, פ"ב: ו'. %) בן-סירא, ד', ''. 

') שם, נ'א, י'. בספר עזרא ד', שהוא פרושי גמור: נקרא המשיח בפיהי ,בני* 
כמה וכמה פעמים (ז', כיח--כימן ייג, כיה, ליד, ליז וגיבן ייד, ט'). עיין: קלוזנר, 
הרעיון המשיחי בישראל, ירושלים תרפיא, ]1, 64. :) אבות, שיגי מיג. 

*) ספרי, דברים, סיי ש"ח (הוצאת מאיר איש-שלום, קל'ג עיא וע'ב). 

+1 
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בספרות התלמודית, עד שלאדם יודע עברית כהונן כל הציטאטים 
מיותרים הם1), | יותר בלתי-רגיל הוא בטוי. זה ליחיד : אבי שבשמים"; 
אבל אף הוא מצוי הרבה, למשל, בבטוי: ,ומה אעשה ואבי שבשמים 
גזר עלי?'2), או: ,מכות אלו גרמו לי ליאהב לאבי שבשמים 6; 
ויש גם בלשן-חבה: ‏ ,אבא שבשמים': ,על שעשיתי רצון אבא 
שבשמים 6. אין שום ספק בדבר, שבעצם וראשונה דבר ישו על ,אכא 
שבשמים" במובן זה עצמו, שבו הוא משמש בספרות התלמודית: ה' הוא אב 
רחמן, אבי כל הברואים, וכאב הוא פלחן ועובר על מדותיו והוא טוב ומיטיב 
לכל, משושני-השדה ובני-העורב עד האדם החוטא והפושע, שאין האלהים 
רוצה במיתתו, אלא בתשובתו,. ובכן אף בזה ישו הוא יהודי גמור. 


ואולם ישו מרבה להשתמש בבטוי ,אבא", ,אבי", ,אבי שבשמים' 
יותר מן הפרושים והתנאים, ויש במקומות המרובים, שבהם הוא משתמש 
בבטוי זה, כמה וכמה מקומות, שבהם מוטמטעם הבטוי יותרי מדאי 
והדבר מובן. ישו חושב את עצמו למשיח מיום שנטבל על-ידי יוחנן. ובתור 
משיח הוא קרוב לאלהים מכל בן-תמותה אחר. ראשית, הרי בתור משיח 
הוא הוא ,בר-אנשא | עם ענני-שטיא", | ש,עד עתיק-יומיא מִטָה וקדמוהי 
הקרבוהי"5); ובכן הוא קרוב אל האלהות בפועל ממש. ושנית, בתור 
משיח נאמר עליו בתהלים: ,ה' אמר אלי: בני אתה, אני היום 
ילדתיך'5), ושהדברים מוסבים על המשיח -- בזה לא נסתפק בזמנו של 
ישו שום אדם, שהרי בתחלת המזמור כתוב בספירוש+) ,ורוונים = מוסחו 
יחד על ה' ועל משיחרז). המשיח קווב, איפוא, לאלהים ביותר, 
האלהים הוא אביו במובן ‏ יותר מהודק משהוא אביהם של כל שאר 
בני-האדם, הטעמה יתרה זו היא שגרמה לכהן-הגדול יוסף בן הקייף 
לקרוע את בגדיו בשעת חקור-דינו | של ישו, אף-על-פי שישו ודאי לא 
קרא אז לעצמו ,בן-אלהים": די היה בזה, שלא הכחיש, שהוא המשיח, 
ש, יבוא עם ענני-השמים" ‏ ו,יגיע. עד עתיק-הימים" וישב לימינו = (,לימין- 

1) עיין למשל, במשנה: יומא, פ"ח, מ"ט; סוטה, פ'ט, ממ"ו (ברייתא); אבות, 
פיה: מיב, ועור. 

?) ספרא, ויקרא, סוף קדושים, כ', כיו (הוצאת ראיה וויים, צ'ג ע*ב). 

*) מכילתא, בחודש, יתרו, סוף פיו (הוצאת מאיר איש-שלום, סיח עיב) ; מדרש 
תהלים (שוחר טוב), סוף ייב, ה', הוצאת בובר, גיה ע'א; ויקרא רבה, פליב. 


+) ויקיר, פליב (קצת קודם ל,אבי שבשמים"), 
*) רניאל, ז', ''ג. 5) תהלים, בי, ז'. ') שם, שם, ב'. 


ישו הנוצר 13 


הנבורה'), ‏ לכהן-גדול צדוקי, שהמשיח היה לו רק מלך מדיני גדול, היו 
דברים כאלה נוראים יותר אף מלפרושי, שהמשיח שלו הוא יותר רוהני, 
מקרבה יתרה זו של ישו אל האלהות באה ההטעמה החזרת עד אי 
קץ: ,ואני אומר לכם', בנגוד ל,ראשונים", כלומר, לתורת-משה, לנביאים 
ולפרושים כאחד1). ואמנם, בהטעמה יתירה זו היתה גלומה סכנה גדולה. 
כי היא ממשמשת של א מדעת את מושג"האלהות המונותיאיסטי הטהור 
של ישו, ‏ יש אדם אחר בעולם, שהאלהים קרוב אליו ביותר ומחבבו 
ביותו, היהדות יודעת ‏ את קרבת-האלהים של ה,צדיק'; אבל של כ ל 
צדיק וצדיק, ולא של אדם אחד ומיוחד. בבְכוּרוּ של אדם אחד על 
פני | כל שאר בני-האדם יש כעין משוא-פנים ‏ לפני הקדושרברוך-הוא, 
מזה יכולה היתה לצמוח-- ואמנם צמחה לאחר פוילוס-אמונה אלילית 
פחות או יותר ביָשו בתור ,פרקליט'. ולפיכך, אף מושג זה של 
בן-האלהים בתור תואר למשיח, שהוא קרוב לאלהים ביותר -- מושג יהודי 
מעיקרו -- לא יכלה היהדות לקבל. תורתו של ישו רחוקה היא מאמונת- 
השלוּש כרחוק מזרח ממערב; אבל יש בה גרעין קטן, שממנו יכולה היתה 
לצמוח--בסיוע הנוצרים האליליים--אמונת-השלוש של הנצרות המאוחרת לישו, 

ועור השקפה אחת מצויה במושג-האלהות של ישו, שקשה היה 
ליהדות לקבלה, 

ישו אומר לתלמידיו, שהם צריכים לאהוב את אויביהם כאֶת אוהביה 
ממש, שהרי ,אביהם שבשמים מזריח שמשו לרעים ולטובים וממטיר על 
הצדיקים ועל הרשעים"?). זו אינה עור התנצלותו של ישו לפני הפרושים, 
שהאשימוהו על שהוא מסב עם מוכסים וחוטאים: ,החולים צריכים לרופא 
ולא הבריאים'. ‏ הפעם תמו חולים מן הארץ: גם המוכסים והחוטאים 
בריאים הם בעיני-אלהים. חוטאים ושאינם חוטאים, רעים וטובים, רשעים 
וצדיקים שוים בערכם לפני האלהים, האלהים הוא, איפוא, לא הצרק 
המוחלט, אלא הטוב, שאין רע לפניו (,אין טוב אלא אחד, והוא- 
האלהים') ‏ ואינו | אלהי-המשפט, למרות ,יום-הדין" | שלו, כלומר, אינו 
אלהי-ההיסטוריה, זהו מושג-האלהים החדש של ישו. אף התלמוד 
יודע, ש,גשמים בין לצדיקים בין לרשעים"6. ואולם בנוגע לזריחת השמש 
על טובים ורעים, שהיא מצויה אצל .מ י ג י ק ה הרומי +6, יודע התלטוד אגדה 


) עיין: א חד-ה עם , על פרשת דרכים, )]. 42--44. | *) מתיא, הי, מיה, 
:) תענית, ז' ע'א. +) עיין: 1, 26, %], .66ת6 126 ,668ת 56. 
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נפלאה על אל כסנדר מוקדון ומלך - קציה ). כשאמר אלכסנדר למלך 
זה, שבארצו היו הורגים את שני בני-האדם הכשרים, ששניהם אינם 
רוצים להשתמש באוצר מפני שלא יָרעו ממציאותו בשעת מכירת הקרקע, 
שבו נמצא, והמלכות היתה נוטלת את האוצר לעצמה, -- שואל מלך 
אפריקני זה את אלכסנדר מוקדון: 

- החמה זורחת בארצך? ובהמה רקה יש בה? 

ועל תשובתו החיובית של המוקדוני הגדול אומר מלך-קציה: 

- אם כ בזכותה של הבהמה הדקה זורחת החמה בארצכם: 
אתם, המושלים הרעים, אינכם ראויים לכך! 

זהו מושג"האלהות של היהדות: הרשעים אינם כדאי, שהחמה 
תזרח עליהם?), | החוטאים החוזרים בתשובה יקרים הם גם ליהדות מאד, 
כי אין מרבים לדבר על ערך| התשובה כבעלי-התלמוד: הרי הם הם 
שאמרו: | ,במקום שבעלי"תשובה עומדים--צדיקים גמורים אינם עומדים"). 
אנל החוטאים, שאינם חוזרים בתשובה, הם מבלי-עולם, הם מהרסי 
סרר"העולם המוסרי, ‏ על-כן -- גם מהרסיו של סדר-העולם 
הטבעי. אם אין צדק בעולם לא כדאי שיתקיים העולם-הזה עם חמָתו, 
לבָנתו ‏ וכוכביו | וחוקיו | הטבעיים (ה,מבול"). | טוב הוא אלהים, אך גם 
דורש-משפט הוא; ,רחום וחנון, ארך אפים וגדל-חסד', אך גם ,נקה 
לא ינקה'.. ולפיכך קוראים בני-ישראל לאלהיהם ,א בינו מל כנו" בנשימה 
אחת: הוא לא רק ,אב-הרחמים', אלא גם ,מלך-המשפט -- אלהי-ה חב רה, 
אלהי-ה אומה, אלהי-ה הי טוריה. ההפך מזה הוא מושג-האלהות של 
ישו. אפשר, שהוא מרומם בשביל ההכרה המוסרית הפרטית; בשביל 
ההכרה ה כל ל יית, הצבורית, החברותית, הלאומית והעולמית, זו שבשבילה 
,היסשורית-העולם הוא יום-הדין של העולם', מושג-אלהות זה הוא חורבן 
הֶרֶס. ובשום אופן לא יכלה היהדות לקבלו. 


י) ביר, פל*גן ויק*ר, פכ'זן ירושלמי, בבא מציעאי פיב, ה'ו; תנחומא, אמור, סי' 
ט' (הוצאת בובר, עמ' 88 ואילך); פסיקתא של רב כהנא, פיסקה טי (,שור או כשב*), 
הוצאת בובר, ע'ר--ע'ה. וראוי לתשומת לב, שאגדה זו על הגבור היוני חוזרת בכל 
הספרות המדרשית היה ודית ואינה מ צויה ביוונית כל ל: לא לפי הרוח היווגי היא... 

3) עיין יופף קלוזגו, תורת-המדות הקדומה בישראל (א), אוריסה תרע"ח, 
עמ' 57. 

+) ברכותי ל*ר ע'ב; סנהדרין, צים עיא. 


5. תורַתההמוּפר שַל ישו. 


כחו של ישו הוא -- תורת-המופר שלו. ‏ אילו היו מוציאים מתוך 
האיוונגליונים את ספורי-הנפלאות המשונים וכמה מן הבטויים המסתוריים, 
שיש בהם משום הַאֶלְהַת בן-אדם, והיו משאירים בהם אך את אמרי- 
המוסר ומשלי-המוסר ‏ שבהם, היו יכולים להחשב לאחד מקובצי-המוסר 
היותר | מצוינים ‏ שבעולם. מצויים הם האמרים והמשלים הללו ביחוד 
במ תיא, ומקובצים הם ביותר במה שנקראת ,דרשת-ההר*+), שכבר העירותי 
כמה פעמים על הסדור המלאכותי שלה. בְמאַרקוס מועטים לעֶרך אמרי- 
המוסר; ומה שיש בלוקאַס ואין במאַרקוס לא יָצא מכלל חשד של 
זמן מאוחר לישו. ‏ ובכן אנסה לתת את יסודות-המוסר, ‏ שאנו מוצאים 
במתיא, בהוספת מה שיש במארקוס ולוקאס ביחד 2). וקודם כל, 
ב,דרשת ההרי, 

המאושרים, ששכרם מרובה בשמים, הם העניים, הרעבים והצמאים, 
הענָוים, ‏ האבלים, הרחמנים, = ברי-הלב, רודפי-השלום, הנרדפים, המחורפים 
והמגודפים. אפור לאדם לקצוף על אחיו?); אסור לו לקרוא לחברו 
,ריקא" או ,שוטה'. הרְצוּי של חברו הנעלב עלדידו קודם להקובן. נואף 
בלבו עם אשה הוא גם המסתכל באשה בחמדה, המגרש את אשתו אף 
נואף הוא והאשה הגרושה הנשואה לאחר מנאפת היא; כי מה שחבר 
אלהים אל יפריד האדם. ומוטג שלא לקחת אשה כלל+). אם תכשילך 
עין-ימינך או ידך הימנית נַקר את עינך וקצץ את ימינך: מוטב שיאבד 


י) מתיא, ה/--ז'. 

י) ספר מרעי אובייק מיבי מיוחד על המופסר של ישו עריץ אונו בנמצא 
בשום לשון. הטוב שביניהם הוא של 201% ז06 ז8:86)0ת66תטז2) ז6כ] (6%זגתזתם 
5 <זט650ז ,650[.. ספרים מלמדי-סניגוריה על הנצרות, שיש בהם גם הערות 
ישרות, הם: ‏ ,1917 2|8ק)6.] ,.0₪8 .2 ,1650 אןג1ם 216] ,םמ תוז2) .ם 
(6%ת4 .1] .20) 6|בז0\ ת6(₪65000 ג[ 6% 5%וזת16505-62 ,ץ 200 68ק ,םת 
6 247185 ,16505 66 6ט7!ז1115%0 ת155[0! 1.8 .6 ה ת 0)א .11 ; 1909 פוזגק 

י) מלת ,הנם* נוספה בנוסה הפוריי שתרגם ,הסתג] 4 2!6] ,א ז6 .3 
.5.3 ,1897 ת!|ז26 ,%6א16 ה%6תה68 ת4|)65%6 ות6זם| ַ6ת ,צטם 


+) מתיא, הי, כיא--כיב, וגם שם, !'ם, ג'--ו"ב. 
5+ 


16 יוסם קלוזנר 
אחד מאבליך משָיָרד כל גופך לגיהינם!).. אפור להשבע שום שבועה, 
אפילו על האמת. אפור להלחם ברע והסוטר את לחיך היטנית הושט 
לו את השמאלית והנוטל ממך את מעילך תן לו את חלוקך. השואל 
ממך תן לו והבא ללוות ממך אל תשיב פניו ריקם. אהבו את אויביכם 
והתפללו בעד רודפיכם. שהרי אם תאהבו את אוהביכם--מה שכרכם?-- 
הלא גם המוכסים יעשו זאת. אבל אתם היו שלמים כמו שאביכם 
שבשמים שלם הוא. צדקה צריך לתת בסתר, שלא תדע השמאל מה 
שהימין עושה, ואין ,להריע בשופר ברחובות ובבתי"כנסיות" בשעת-עשיתה. 
נם בתפלה אסור להתהדר ולהרבות דברים בה כנויים, אלא יש להתפלל 
תפלה קצרה ובחדר פגור, בסתר. צריך אדם למחול (בשעת"תפלה) את 
החטאים, שתטאו לו אחרים, כדי שימחל אלהים לאדם מה שחטא זה 
לו; ולא פעם אחת צריך שימחל האדם להברו, שחמא נגדו, ואף לא 
שבע פעמים, אלא שבעים ושבע פעמים?). גם בצום אין אדם רשאי להתגדר 
ולשנות פנים, כרי שידעו הכל, שפלוני יושב בתענית : די, שהאב בשמים 
ידע מן הצום; ועל-כן מתיר ישו, בננוד להלכה הפרושית5), רחיצה וסיכה 
בתענית *). אוצרות צריך לאצור בשמים על-ידי צדקה ומעשים מובים, ולא 
בארץ, במקום שיאכלום תָם ורקבון וגנבים. יחתרו וינגבום, אדם צריך להיות 
טוביעין ולא | רע-עין, כי עין רעה מחשכת את כל הגוף, ו,אם יחשך 
האור שבקרבך--מה רב החושך',--אין אדם יכול לעבוד שני אדונים: את 
האלהים ואת הממון. על-כן אין לאדם לראוג דאנת-מחר, כי דיה לצרה 
בשעתה, והרי שושני-השרה אינן עמלות ואינן טוות, ואף שלמה בכל 
הדרו לא היה לבוש כאחת מהן; ואם כך מלכיש אלהים את חציר- 
השדה, שהיום. הוא צומח ומחר יושלך לתוך התנור, אף כי אתכם, 
קטני-אמנה.- אֶל תשפטו כדי שלא תשָפטו, כי במדה שאדם מודר מודרים 
לו, חלילה לאדם לראות את הקיסם שבעינו של אחיו בעוד שאינו רואה 
את הקורה שבעינו שלו. כל מה שתרצו, שיעשו לכם בני-אדם, עשו 
להם גם אתם, כי זאת התורה והנביאים. כדי להכנס למלכות-השמים לא 

ו) שם, ה', כ*ט--ל', וביתר ביאור: שם, י*ח, חי--טי. 

) השווה מתיא/ ו', "ד--ט"ו אל י*ח, כיא--ליה. 

3%) בהענית רגילה אין רחיצה וסיכה אסווות אף לפי המשנה (תעניה, פ'א, מיך 
ומיה); ואולם שתיהן אסורות בתענית שאינה רגילה (שם, שם, מיו) וביוס-הכפורים 


(משנה; יומא, פיח, מיא). 
+) מתיא, ו', מ'"ז--י"ח. 
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די, שאדם יקרא ‏ לישו, ,אדוני, אדוני", | אלא צריך שיעשה רצון אביו 
שבשמי 

אלה הם כללי-המוסר שבמכונה ,דרשת-ההר", שאר אמרי-המוסר, 
שכמעט אין להטיל ספק בשייכות של רובם לישו, הם בקירוב: 

מי שרוצה ללכת אחר ישו, אינו רשאִי אפילו לקבור את אביו: 
,הנח למתים לקבור את מתיהם"), האוהב את אביו ואת אמו או את 
בנו ובתו יותר משהוא אוהב את ישו, אינו כדאי לישול). כי ,המוצא 
את נפשו יאבדנה והמאבד את נפשו בשביל ישו ימצאנה'*). ,כל העושה 
רצון אבי שבשמים הוא אח ואחות ואם לי*). ,הָיו שנואים לכל אדס 
למען שמי"). ,אל תיראו מן ההורגים את הגוף בלבד, אלא מן המאָבדים 
נם את הנפש, גם את הגוף בניהינם"')), ‏ כי ,מה יועיל לאדס, שיקנה את כל 
העולם וישחית את נ5 שו?7), ,האדם הוא אדון-השבת" ו,|מותר לעשות 
טוגה בשבת') -- ובכן מותר לקטוף מלילות בשבת ומותר לרפא בשבת 
אפילו מחלות שאין בהן סכנה ,כל מלה בטלה, שידברו בני-האדם, 
יתנו עליה דין וחשבון ביום-הדין'9). | לא נדרים משונים אוסרים את 
האדם ולא העדר נטילת-ידים מטמא אותו: מטמאים אותו מחשבות רעות 
ומעשים רעים: רציחה, | גנבה, גזלה, נאוף, עדות-שקר וגידוף?'). חלילה 
לבזות או להכשיל את הילדים או את התמימים והקטנים בדעת, וכן 
גם את החוטאים. כי אדם, ‏ שיש לו מאה כבשים, ואבד כבש אחר 
מהם ונמצא הכבש, הלא ,ישמח עליו יותר מעל התשעים והתשעה, שלא 
אבדו'*0. | כי ,האחרונים יהיו ראשונים והראשונים אחרונים: משל לסמלך, 
שעשה משתה-חתונה לבנו וקרא לנכבדי-המדינה -- ולא באו; ואז אמר 
לעבדו: אם אלה לא באו כְרָא מן השוק ומאחורי הגדרות את הרעים 
ואת בעלי-המום -- ויהיו הם במקום הקרואים?').--אם יחטא לך אחיך, 
תוכיח אותו, ואם שמע לך -- מוטב; ואם לא שטע, תזהירהו בפני שנים 
או שלשה עדים; ואם לא ישמע גם אליהם, תגיד לעדה (ש)סף.06), ואם 
לא ישמע גם לה - ,יהא לך כגוי וכ מוכפ").--המצוה היותר גדולה 

1) שם, ח', כיא--כיב. 

) שם, י', ליז, ובנוסח יותר חריף: לוקאס, ייד, כיו. 

3) מתיא, !', ליט. +) שם, ייב, נ'. *) שם, ו', כיב. 

*) שםי שם; כ'"ת, | !) שם, מיז, כ'ו, | 5) שם, ייב, חי וי"ב. 


) שם, ייג, ל*ן, | 9') שם, טיו אי--כי, ‏ 11) שם, י"ה, א/--ויך. 
) שם, כ'/ ט'זי וכ'ב, א'--ייד. :) שם: ייח, טיו--ייז. 


18 יוסף קלוונר 
היא: ,ואהבת את הי אלהיך בכל לבבך ובבל נפשך', והדומה לה היא: 
,ואהבת לרעך כמוך', ,ובהן תלויים התורה והנביאים"). ומי שרוצה לקנות 
חיי-עולם וללכת אחר ישו צריך לא רק לקיים את המצוות: לא תרצח, 
לא תנאף, לא תגנוב, ‏ לא תענה עד-שקר, כבד את אביך ואת אמך, 
ואהבת לרעך כמוך, -- אלא גם למכור את כל הרכוש ולתת לעניים; 
כי ,,נקל לנמל לעבור ‏ בנקב-המחט מלעשיר לבוא. אל מלכות-השמים'), 
לא כגדולי העולם הזה, שהעם משרת אותם, יהיו הגדולים במלכות- 
השמים : הם משרתים יהיו לעם] ,בן-האדם" כמותם?). -- חטאם של 
הפרושים והסופרים כפול הוא: ראשית, שהטפל נעשה להם עיקר והעיקר 
מפל; | ושנית, הפורמאַליסטיקה: מה שהמלות של איזה כתוב שבתורה 
חשובות ‏ להם מן התוכן הפנימי שבוא),-- כל המיטיב | לאחד מבני-העם 
כאילו מיטיב. לישוף). כל תופשי-חרב בחרב יפולןף), שתי הפרוטות של 
האלמנה המנדבת לאוצר בית-המקדש חשובות מן הדינר של העשיר; 
הוא נותן מן העורף שלו והיא מ מחפורהז), מי שמרגיש עצמו נקי 
מחפא יוה בזונה את האבן הראשונה 5). ,טוב שתתן משתקה'?). 

אלה הם עיקרי תורתו המוסרית של ישול). לא כל הפתגמים הללו 
יצאו מפי ישו, אך כולם בר וחו הם ומקוריותם מרובה. הן אמנם, ביחד עם 
ניינר ונריץ6, אפשר להחליט, בלא שום סובייקטיביות וכלא בקשת 
סניגוריה על היהדות, ‏ שאין בכל האיווננליונים אף מאמו 
מוסרי אחד, שלא נמצא כדוגמתו במקרא, בספרות הגנוזה 
והחיצונית או בספרות התלמודית והמדרשית של הזמנים 


1) שם/ כ'בי ל*ה---מ', י) שם, י"ט, טיז--כיו. 

%) שם, כ', מ*ה--מיח. +) שם, כל פרק כיג. 

5) שםו כיה, ליד--מיה; השווה גם שם, ייי מיב (סוף הפרק). 5) שם, כיו, ניב. 

') מארקוס, ייב, ם'א--מ"ד; לוקאם, כיא, א'--ד'. 

*) פהגם חיצוגי, שנכנס ליוחנן, א'--חי, ובנוסחאות אחרים --ללוקאפ, כיא--ליח, 
ובאטת הוא שייך למארקופ. ייב, ייח או י"ב--ליה. 

?) מעשי-השליחים, ב', ליה (פוילום בשם ישו). 

9 הן נתאספו ביחד בתרגום עברי במחברת ,דברי ישוע'", לייפציג 1898, שבאה 
בתור הוספה לשני ספריו של 20 16א2979|]6|)6 15606ת0ת68ז556 0ב ,0 ₪656 .ג 
97 >--1 1066 ,ת6ו|6שתאטם ת66ן וגם ,דברי ישוע, 6וץסג 6 
טססף יי ,1898. 

) עיון למעלה, עמ' 99., 104. 
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הקוובים לישו. שהרי אף המאמרים הדומים לאיווננליוניים שבספרות 
שלאהו ישו כבר היו מתהלכים באומה בעל-פה כמה עשוות שנים 
קודם שנקבקו בכתב במשנה, בתלמוד או במדרש; ועל כל פנים, אין 
יסוד לחשוב, שהאיוונגליון השפיע על בעלי-התלמוד והמדרש. יש אמרי- 
מוספר אצל ישו, שהם מצויים מלה במלה בתלמוד או במדרש. למשל, 
האמרה: ,במדה שאתם מודדים ימד לכם" שב,דרשת-ההר*1) מצויה 
במשנה בצורה זו ממש: ,במדה שאדם מודד בה מודדים לו"?). משל 
ה,קיסם והקורה' שבאותה דרשה*) בא מפיו של התנא הקדום ושונא- 
,,הגליונים וספרי-המינים", ר' טרפון: ,אם אמר (המוכיח) לו: ,טול קיסם 
מבין עיניך (נ'א : שיניך*, אומר לו (המוּכח): טול קורה מבין עיניך'+). 
,ודיה לצרה בשעתה'5) הוא בטוי תלמודי טפוסי%). אבל גם רוב שאר 
הדברים מצויים בתלמוד בצורה משונה קצת. למשל : את הבטוי : ,כל המסתכל 
באשה בחמדה נאף עמה בלבו") אנו מוצאים בתלמוד: ,כל המסתכל באשה 
בכוונה כאילו בא עליה"5) ; או מאמרו של האמורא הקדום ר"ש בן 
לקיש: ,שלא תאמר, שכל מי שנואף בגופו נקרא נואף--אף נואף בעיניו 
נקרא נואף"). ‏ את הכטוי של ישו: ,מוטב שיאבד אחד מאבריך 
משיָרד כל גופך לגיהינם'?!) בטָא נם ר' שרפון: ,מומב שתְבָּקע כרסו 
ואל ירד לבאר"שחת":1), בדבר אסור השבועה, הנה לא רק דורש 
התלמוד ,הן צדק ולאו צדק'?), אלא גם ‏ ר' אליעזר אוטר: ,הן 
שבועה, לאו שבועה'5), בדבר הצדקה, שתהא ,מתן בסתו' וש,לא תדע 
השמאל מה שהמין עושהי+) באו בתלמוד דברי התנא הקדמון 


1) מתיא, זי, ב'. :) משנה, סוטה, פיאי מיז. 
:) מתיא: שם, ג'--ה'. 

+) בבא בתרא/ טיו ע*ב; ערכין, ייז עיב. 

ל) מתיאי וי, ליח. 

%) ברכות/י טי ע*ב. 

ז) מתיא, ה'י, כיח. 

%) מסכת כלה. 

?) ויקיר: פכיג. 

9) מתיא: ה', כיט--ל'ן ייח חי--מי. 

) נודה, ו"ג עייב. 

%) בבא בחרא: מיט עיב; ירושלמי, שביעית: פ"י, היט. 
3) שבועותי ל'ו ע'א. 

+) מתיא, וי ג'. 


20 ירפף )אק לוונר 


ר' אליעזר: ,גדול העושה צדקה בסתר יותר ממשה רבינו":), ‏ והצרקה 
המעולה היא: אם הוא ,נותנה ואינו יודע למי נותנה, נוטלה ואינו. יודע 
ממי נוטלה"%); שהרי ה,נותן צרקה לעני בפרהסיה" יביאהו אלהים על זה 
במשפט"?). ומה שנונע לאסורו של ישו ,להריע (על הצדקה) בשופר ברחובות 
ובבתי"כנסיות"+), נראה לי, שטעות יש כאן מצד המתרנם היווני, והכוונה 
ל שופר של צדקה', שהיה בבית-המקדש ובבתידכנסיות ואפשר--גם ברחובותל). 
ואולם בנוגע ל,אוצרות בשמים", במקום ,שלא יאכלום ספ ורקבון וגנבים 
יחתרו וגנבו"%), -- כראי להביא בזה ברייתא תלמודית: ,מעשה במונבז 
המלך, שבזבז | אוצרותיו | ואוצרות"אבותיו | (לצדקה) בשנידבצורת. חָבְרוּ 
עליו אחיו ובית"אביו, אמרו לו: | |אבותיך גנזו והוסיפו על של אבותם 
ואתה מבזכזם" -- אמר להם: ,אבותי גנזו למטה ואני גנזתי 
למעלה. אבותי גגזו במקום שהיד שולמת כו ואגי גו 
במקום שאין היד שולטת בו וכר. אבותי גמו [אוצרות] ממון 
ואני ננזתי | אוצרות נפשות וכו'. אבותי גנזו לעולם הזה ואני ננזתי 
לעולם הבא"ז). וכי | לא הובעו כאן ועיונותיו | של ישו כמעט מלה 
במלה?--ועוד רק דוגמה אחת: את הדואגים דאנת-מחר קורא ישו ,קטני- 
אמנה"*). וממש כך אומר התנא הקדום ר' אליעזר בן הורקנוס: 
,ר' אליעזר הנדול אומר: מי שיש לו פת בסלו ואומר: ,סה אוכל 
למחר', אינו אלא מקטנידאמגה'9). ומעין זה אמר גם 9 אליעזר 
המודעי: ,מי שברא יום ברא פרנסתו. | מכאן היה ר' אליעזר המודעי 
אומר: כל מי שיש לו מה יאכל היום ואומר: מה אוכל למחר, הרי 
זה מהופר-אמגה יי ) 

בתוך ,ררשת-ההר" הובלעה ב מת יא תפלת ,אבינו'--המוסד הרתי 
היחידי -- זולת קביעתם של י"ב השליחים (או התלמידים)-- שאפשר, קבע 


1) בבא בתרא, טי ע'ב. | %) שם, ו' ראש עיב. 

') חגיגה, הי עיא. 

4) מתיא, ו', ב'. 

*) משנה, שקלים, פיוי מיאן עירובין, ליב ע"אן גיטין, סי ע*בן פסחיםי צי עיב. 
%) מתיא, ו', ייט--כ'. 

') בבא בתרא: ייא ע'א. 

) מתיא, וי, לי--ליר. 

ל) סוטה, מ"ח ע'ב. 

מכילתא, שמות, ויהי בשלח, פיב (הוצאת מאיש, מיז עיב). 
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ישו בחייו. הוא דורש מתלמידיו ומעריציו, ש,לא יפטפטו כגויים, 
האומרים בלבבם : ברוב דברינו נשַמע' 6. אבל כך כבר אמר קהלת:,כי 
אלהים בשמים ואתה -על הארץ--על כן יהיו דבריך מעטים" <6. וכיהודי גמור 
חושב ישו את תפלת-הגויים לפמפוט. והוא מתקן ,תפלה קצרה" זו: ,אבינו 
שבשמים! יתקדש שמך, תבוא מלכותך, יעָשה רצונך כמו בשמים כן 
נם בארץ; את לחם-חוקנו (באיווננליון לעברים: ,לחם-מחר') תן לנו 
היום ומחל לנו על חובותיגו, כמו שמחלנו גם אנו. לחייבינו, ואל תביאנו 
לידי נסיון, כי אם תחלצנו מן הרע" 65 זוהי תפלה נאה, עממית ולבבית, 
קצרה וחסודה מאד. אבל כל פיסקה ופיסקה ממנה יש למצוא בתפלות- 
ישראל ובמאמרי-התלמוד. ‏ ,אבינו שבשמים" הוא בטוי יהודי מצוי גם 
בתפלות שונות: תפלה אחת עתיקה, שאומרים אותה ביום ב' וה' קודם 
הכנסת ספר-התורה להיכל, מתחלת ארבע פעמים בפתיחה: ,יהי רצון 
מלפני א ב ינגו ש בשמים". ,יתקדש שמך ותבוא מלכותך' היא מתפלת 
,קדישי, | שהוא הוח כל-כך בישראל וחלקיו עתיקים מאד: ,יתנדל 
ויתקדש שמיה רבא בעלמא די ברא כרעותיה וימל יך (ג'א וימלוך) 
מלכותיה6. שָשה רצונך כמו בשמים כן גם בארץ' בא ב,תפלה 
הקצרהי (ממש כמו אצל ישו!6 של התנא הקדום הנזכר ר' אליעזר: 
,איזוהי תפלה ק צרה?-ר' אליעזר אומר: ע שה רצונך בשמים 
ותן נחת-רוח ליראיך בארץ והטוב בעיניך עשה"), הפיסקה ,את לחם- 
חוקנו תן לנו היום* מצויה אף היא לא רק במקרא : ,השריפני לחם-חוקיי 1), 
אלא גם בנוסח אחר של ה,תפלה הקצרהי: ,יהי רצון | מלפניך, ה' 
אלהינו, שתתן לכל אחד ואחד כל צרכיו ולכל גויה וגויה די 
מחסורהי*). ,מחל לנו כל חובותינוי היא הברכה הששית של תפלת 

:) מתיא, ו'י זי. 

) קהלת/ ה'/ א'--ב'. 

) מתיא, וי, מי--ייבן לוקאס, י'*א/ א'--ד'. אין אני נוטפה לחשוב אף תפלה זו 
למאוחרת, ביחד עם החוקרים החדשים, שהרי אם כן לא הנחת לישו כמעט שום מעשה-- 
ומאפס-מעשה יוצא רק אפס. 

+) סדור רב עמרם גאון, הוצאת פ רוטקין, ירושלים תרעלב, קניה. 

*) עיון : צבי קא רלי ה,קדיש", , השלח*. כרך ליה: עט' 45. 

5) תוספתא, ברכות, ג' י"א ; בבלי, ברכותי כ'ט עיב. השווה : ,נחת-רות 
לבני-אדם" (לוקאס, בי, ייד). 

0 חי. 

5) תוספתא, ברכות, גי, י*א ; בבליי ברכות, כ*ט ע"ב. 


2+ יהסף וקלוזפה 


,שמונה עשרהי, וכבר אמר בן-ס ירא: ,מְחַל עְוֶל לרַעך ואז, בהתפללך, 
יסֶלחו לך עוונותיך, ‏ האדם לאדם נוטר חימה ומה' יבקש רְפָאוּת (כפרה)?" 01, 
ולסוף, הפיסקה ,ואל תביאני לידי נסיון" | נמצאת בתפלה של בעלי- 
התלמוד: ,ואל תביאנו לא לידי חטא ולא לידי עוון ולא לידי 
נסיון"?); ותפלה זו נתקבלה לתוך הברכות הראשונות של סדר- 
התפלה הנהוג בישראל עד היום. הנה כי כן מתפרדת תפלת ,אבינו" של 
ישו לחלקיה, שהם עבריים כולם ומציים או במקרא או בתלמוד: 
וכך הדבר גם בנוגע כמעט לכל מה שיצא מפיו, אם מכיר, שגם הלל 
אמר, שהמצוה ,ואהבת לרעך כמוך" או הכלל המוסרי ,מה ששנוא עליך 
אל תעשה לחבוך' הם כל התורה כולה והשאר אינו אלא פירוש 165 
או שיש בתלמוד: ,הנעלבים ואינם עולבים, | שומעים חרפתם ואיגם 
משיבים, עושים מאהבה ושמחים ביפורים עליהם הכתוב אומר: ,ואוהביו 
כצאת השמש בגבורתו'"+) ! או שהמקרא מצוה להשיב את שור האויב 
או את חמורו ולעזור ל,חמור-ה שונא הרובץ תחת משאו" 6 -- ולשונא 
עצמו על אחת כמה וכמה; או שהאלהים מכריח את יונה הנביא 
להציל ‏ את נינוה עיר-השונאים, | שהחריבה (או עתידה להחריב) את 
ארץ-מולדתו; או מה שהמררש אומר: ,וכי מה איכפת לו להקב"ה בין 
שוחט בהמה ואוכל אותה לנוחר בהמה ואוכל אותה, כלום מועילו 
או מזיקו? או מה איכפת לו בין אוכל טמאות לאוכל מהרות?-הא 
לא ניתנו המצוות אלא לצרף בהן את הבריות'%); או את 
המאמר הנהדר: ,צדקה וגמילות חסדים שקולות כנגד כל המצוות 
שבתורה' 1), -- אם נזכיר את כל ההשקפות המוסריות הנעלות הללו, 
שיש עוד הרבה והרבה כיוצא בהן, בעל-כרחנו נבוא. לידי מסקנה, שישו 
לא חָדָש כמעט שום אמרי-מוסר, שהיו זרים ליהדות מעיקרם*), 


1) בן-סיראו כ"ח, בי--הי. ועיין בתלמוד : ראש-השנה, ייז ע*א ועיב ; יומא, כיג. 
עיא ופיז עיב : מגילהי כייח עיא; ירושלמי, בבא קמא, פיח, ה'י. 

:) ברכות, סי, ע'ב. השווה: ,לעולם אל יביא אדם עצמו לידי גפיון* 
(סנהדריןי קיז ע"א). ) שבת, ליא ע"א. 

+) שופטיםי ו', ל"אן יומא, כיג עיא ; שבת, פ*ח עיב; גיטין, ליו עיב. 

5) שמות; כ'ג, ד'--ה'. 

%) תנחומא, שמיני, ייב (הוצאת בובר, עמי 30); ב"ר, ראש פמיר; וי'רי פייג. 

') תוספתא/ פאה ד'י י"ט. 

5) ספרי שיתן את כל הדוגמאות העבריות ל כ ל שלשת האיוונגליונים במלואןי. 
עוד לא נתחבר. חומר חשוב יש בספרים אלה: '. אשלבאכו, היהדות ומהות. 
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הדמיון גדול כלדכך, עד שנראה, כאילו נתחברו האיווננליונים אך 

ורק מתוך מה שנמצא בתלמוד ובמדרש... | 
ואףדעל-פי-כן ‏ יש חדוש באיוונגליונים. ישו, שלא עסק לא בהלכה 
ולא בחכמה חולונית, ‏ שההלכה זקוקה לה, ואף במדרש-הכתובים עסק 
רק מעש,--ישו צבר וצפף - אם אפשר לומר כך - את אמרי"המוסר; 
ועל-ידי כך נעשו בולטים ונראים יותר משהם באגדה התלמודית ובמדרשים, 
ששם הם ספורים בין דרשות סתמיות ודברי-הבאי ; ואפילו במקרא, 
וביחוד בחמשה חומשי-תורה, שהמוסר תופס בהם סקום גדול והוא צרוף 
ומרומם ונעלה מאד, הוא מעורב במצוות מעשיות או בענינים | מדיניים 
וחברותיים, ‏ שיש בהם גם מן הנקטה והתוכחה הקשה ביותר. אטנם, יש 
במשנה מסכת שלמה, שהיא מוקדשת כולה אך ורק ל מופר: פרקי- 
אבות; ואולם ספר זה אף הוא מקובץ הוא: באו בו מאמריהם של 
כמה וכמה עשרות של תנאים ובמקצת (בפרק ו' המחובר אליו) -- אף 
של אמוראים ; בעור שהמוסר האיווננליוני יצא | מפיו של אדם אחד 
וחותם מיוחד טבוע על פני כולו. אדם, שהמוסר נעשה לו עיקר כמו 
שנעשה לישו, אין היהדות של ימי-ישו יודעת כלל: ישוע בן סירא 
חי, לכל הפחות, מאתים שנה קודם ישו. הלל הזקן הגיע במוסריותו 
לגובה, שאינו שפל מזה של ישו; ואולם בעוד שישו השאיר אחריו 


הנוצריות (תרגום עברי)/ הוצאת ,,הזמן". ווילנה תרע*אן ב. ב אל זא ק. תורת-האדם: חיב, 
ווארשה תריע; ח8||6|6ז8 6תט ח616ט(6 6ב186ת1טפ 3 ,(תזסא .5) א ז 6א .א .= 
8 05626 )0 .4 .1839 ק21קו6.] ,ח166זה56 ת0]606ת6ו%65%4ט146 ג2 
,ה0|:0785%6 4תט 6ט₪[14 פט8 ח6|6קתהטם ז66 שתטהס)טג!|זם זט2 6226 
6 01 665זט50 ה8|ש16 106 | 606 ה 68!2וז₪ .602 .1878 ת6קם\0%%ב) 
4 5 ,5 6 [ 8 ב 6 .₪ .1 .1911 תס6תס ] ףמטס\א 16 01 תסותז56 
(ץז) 7 -96--83 ./111) 6 |229--214 .106--105 ,57 -41 ,([) 1904 
צ.פ. חי ורת: בן סטדא (היגורןי, 1% /33--37). ועודיועוד .213--209 .136--132 ,58--52. 
עיין גם כן : 1898 160218 ,וחג%ת006[. 6תט ותט%ת15%6זת62 ,ת3 ת[8כ .602 
א חד-העם, על שתי הסעפים (על פרשת דרכים, 1%, 38--58); ,610 םם .03 .1 
זאב מארקון, התלמוד והנצרות .1920 %זסע-ש6\ ,16505 01 16 ב₪18ש16. 3 
(,השלח*, כרך ליג עמי 20--32. 170--176, 469--481). ועיין עוד: ,א 6 8 5 .1 
86 ,הח ה 2 ו 6 6 ₪ 62 .1 ן 1905 ם!!ז6 ,88 ג0ת06ט1. 065 0/6586 85 
6) אום 100156060 ז00 ח6שג|4הטזכ) 216 ן 1906 טגשסןכ) ,א611שסו0ה 
7 6ת08ז%6 .ט .שפט8ז6ת ,ת206||6) ת66 ת86ם פממט%ה06ט1. 065 ת6זה6] 
חוז6 ,]61 ך .0 .1 .1660ת267 .5 .ץע 2610%ז268 ,(ת66ט1 ת6ם%6ט6ש 
.1920-1. 


ור יוסף קלוונר 
(זולת הנפלאות המסופרות עליו) | כמעט רק אמרי-מוסר ומשלי-תוכחה 
בלבד, עסק הלל לא פחות מבמוסר -- ואף הרבה יותר מבזה -- בהלכה, ‏ 
משאלות בדבר מראות-נגעים, נידה וחלה עד שאלות בדבר הלוואה 
ברבית -- הכל נכנס לגבול-תורתו של הלל. ואף תקנות נוגעות למשפט- 
האזרחים ולדיני-נשואים מתקן הלל (,פרוזבול", השבת בתי-חומה, נוסח 
של כתובה, ועוד), ובסנהדריה הוא יושב, והוא לא רק רב ומורה, אלא 
אף דיין ומחוקק ומנהיג לעמו. | בישו אין כל אלה. ולעומת זה הוא 
מרבה לעפוק בשאלות-המוסר הרבה יותר מהלל ולפסוק כמעט אך 
הלכות מוסריות בלבד ולא אף הלכות דתיות ומשפטיות כהלל), 
ובעוד שהלל הוא אדם רודף-שלום ומתרחק ממלחמה ומוותר מפני דרכי- 
שלום אף למתנגדיו (בענין | הסמיכה ביום-טוב), הנה ישו הוא, בתור 
מטיף מוסר, איש-מלחמה: מדבר דברים קשים על הפרושים ועל 
הכהנים-הצדוקים, נלחם בתגרנים שבבית-המקדש והולך למות על קדוש- 
דעותיו. ובזה הוא דומה לירטיהו יותר משהוא דומה להלל. אלא 
שבעוד שירמיהו מתערב בחיים המדיניים של האומה, נלחם לא רק 
בכהנים, מורי-העם, ‏ אלא נם במלכים ובשרים, ומגבא לא רק על 
יהודה וירושלים, אלא אף על הגויים ועל ה ממלכות, שהוא תופס 
את מצבם -- מצבו המדיני של כל העולם הידוע אז - תפיסה כוללת 
ומקפת וסוקרו בסקוּר-עין ‏ של נשר, -- באותה שעה מצמצם ישו את 
תוכחתו בגבולות ארץ-ישראל וכלפי הפרושים והכהנים שבירושלים, 
ובשאר -- ,תנו לקיפר את של הקיפר ולאלהים -- את של האלהים", 
ובכן, לכאורה, מעלה יש לה לתורת-המוסר של ישו על זו 
שבפוקי-אבות ובשאר הספוות התלמודית-המדרשית: היא אינה נבלעת 
בהלכות ודברי חכמה חיצונית ועניני-משפט, מפני שישו בַּרר לעצמו את 
ה, מרגלית" האחת מתוך המון ה,צרורות" של הסופרים והפרושים. אבל כבר 
ראינו בפרק שלפני הקודם'), שמעלה זו אינה בשביל היהדות (ובאמצעיתח-- 
נם בשביל האנושיות) אלא חסרון. יהדות אינה רת בלבד ואינה 
מופו בלבד. יהדות היא סכום כל צרכיה של הןו)] 
שכולם מושתתים על יפוד דתי. זוהי הש ק פת - עולם לאומית, 
שיש לה מצע דתי-מוסרי על כן יש במוסר של היהדות, כמו 
בחיים | עצמם, מעלות ומורדות -- וזו תהלתו, היהדות היא -- חיים 


1) עיין למעלה, עט' 404--410. 
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לאומיים, שהדת הלאומית והמופר האנושיי - תכליתה האחרונה 
של כל דת - מקיפים אותם, אבל אינם בולעים אותם. ובאותה 
שעה, שבא ישו וסֶלֶק לצדרים את כל צרכי החיים הלאומיים (לא 
שהפוידם מעל הדת ונתן להם מקום מיוחד ומבודל בעולם 
הלאומי, אלא השכיחם לגמרם) ועל מקומם הושיב את המופר הדתי, 
שהוא קשור במושג-האלהים שלו, בלבד, -- באותה שעה עצמה בַּטל 
את היהדות בתור תפיסת-חיים של האומה הישראלית ואת האומה 
עצמה - בתור אומה. שהרי דת, שאין לה אלא מושג-אלהים אנושי- 
כללי ומוסר ראוי לכל בני-אדם, ‏ דבר אין לה עם אומה מיוחדת והיא 
פורצת את גדרי-הלאומיות מרעת או שלא מדעת. 

דבר זה בלבד בעל-כרחו גרם לו לישראל עמו, שידחה את ישו, 
חש והרגיש העם בחושו העמוק, שאז, יותר מַבְּכל זמן אחר, אפור היה 
לו להבלע ביוַרה הגדולה של עמי-רומי, שהולכים ומתנווגים בלא אלהים 
ובלא מוסר חברותי, נביאיו הורו, | שהאדם נברא בצלם-אלהים, ונשאו 
משאם על כל הגוים ועל כל הממלכות וצפו לעתיר, שבו יקראו 
כולם בשם ה' ויעבדוהו ,שכם אחד'; וסופריו ופרושיו צפו לזמן, שבו 
,ישתחוו כל הברואים' לפני אֶל אחר ,ויעְשו כולם אנודה אחת (אגודת- 
עמים) לעשות רצונו בלבב שלם". והעם יָרע, שאם הוא יוותר הפעם על 
לאומיותו ישאר האידיאל הגדול בלא נושא ולא יקום החזון 
הגדול לעולם, הדת תעָשה הזיה והמוסר--דבר קרוע ונתוק מן החייםו-- 
וחיידהגויים, ‏ שעדיין לא הוכשרו לגשם מוסר כזה בחיים ולהתנשא עד 
מרומי האידיאל הגדול, ישארו אכזרים ומחוסרי-קדושה יותר מבראשונה. 
אלפיים שנה של נצרות אלילית הוכיחו, שהעם היהודי לא טעה. ולפיכך 
גם האינסטינקט של שמירת הקיום הלאומי וגם הדביקות באידיאַל האנושי- 
הכללי הגדול דרשו בכל תוקף, שהיהדות תדחה תורת-מוסר זה, שנעשתה 
נתוקה מן החיים הלאומיים: הפֶרְצָה, שפרץ ישו בחומת-היהדות של א 
מדעת, צריכה היתה לגרום לבטולה של יהדות זו. 

אכל לדחיה זו נרם עוד דבר אחד: בטול-היש שבתורת-ישו, 

שהיה ‏ ישו סנפן מטבעו כיוחנן המטביל -- קשה להחליט. 
כבר ראינו') את הפרושים ותלמידי-יוחנן מוכיחים אותו על שאינו צם 
כמותם ומסב בסעורה עם מוכסים וחוטאים, והוא מתנצל, שהוא--,החתן' 


) עיין למעלה, עמי 288--289. 
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(שהרי ,חתן דומה ל מלך'1)--והוא ,מל ך-המשיח") ותלמידיו ‏ הם ,בני- 
החופה", ואין | החתן ו,בניההחופה" ‏ צמים בשבעת ימי-המשתה. ובכן אין 
ישו סגפן גמור; ופעמים שלא היתה עינו צרה בתענוניההחיים (למשל, 
כששפכה האשה בביתדעניא את פך שמן-הנרר על ראש)*). אבל לאחר 
שלא הצליח לעורר תנועה עממית גדולה ולאחר שהוניש בהתנגדות 
הקשה למפעל-חייו, ואפשר, אף לאחר שבאו עליו הרדיפות מצד ה,הורדוסיים* 
והפרושים, -- הוא מתחיל להתיחס בשלילה לחיי-המציאות. ככל המשתקעים 
במופר בלבד, ‏ אף הוא נעשה פָּסימיסטן. החיים, ‏ חיי העולם הזה, אינם 
שוים כלום. אין להתנגד לרע, אין להלחם בעריצות הרומית (,תנו לקיפר 
את של קיסר'); צריך לחלק את הרכוש לעניים, איהאפשר לעשיר 
לזכות לימות"המשיח ‏ (,נקל לגמל לעבור בנקב"המחט מלעשיר להכנס 
למלכות השמיםי); אין להשבע כלל, אפילו שבועת-אמת; מוטב שלא 
לשאת אשה כלל, אפור לגרש את האשה, ויהא אפילו שאי"אפשר 
להיות עמה מפני מעשיה הרעים; צריך לעזוב את האב והאם ואת האח 
והאחות ואת האשה והבנים לשם מלכות-השמים; צריך להסתלק מן 
המשפט לגמרו, אפילו ממשפט אזרחי בדבר חלוקת-נחלה; צריך להושיט 
את הלחי השמאלית למי שסטר על הלחי הימנית ולתת את הקָלוק למי 
שגזל את המעיל; צריך שלא לדאוג דאגת-מחר ולא לצבור לא הון ולא 
שום קנינים תרבותיים, ואף אין לעמול בשביל לחם לאכול ובגד ללבוש, 
כ, שושניההשדה" וכ,בנידעורבי, שאינם עמלים והכל בא להם מיד האלהים, 
ועוד, ועוד. בתור כללים מוסריים ליחיד אפשר שכל אלה הם אמריד 
מוסר נעלים ‏ מאד, אף במאטרים בודדים של התנאים ושל חכמי-ישראל 
בימיההבינים אנו מוצאים כדוגמתם: היהדות מצד העיון יש בה כל מה 
שיש בנצרות. היו זרמים סנפניים גם ביהדות (האיסיים, | ,חובות הלבבות", 
,צוואת ר' יהודה החטידי); ומוסריות אינדיווידואלית עליונה 
היא גם נחלתה של היהדות מימי יחזקאל (,הנפש החוטאת היא תמותי) 
ועד ימי הל ל (אם אין אני לי -- מי לי?י ו,אם אני כאן. הכל כאןף), 
ואולם בתור תורה לאומית שלמה לא יכלה היהדות להסכים לכך 
בשום אופן הבטוי היותר סגפני, שיש במשנה, הוא מאמרו של ר' 
יעקב (רבו של ר' יהודה הנשיא): ,העולם הזה דומה לפרוודור בפני 


1) פרקי ר' אליעזר, סוף פטיז. 
י) מארקום, ייד, גי-- ט' ; מתיא, כיוי 1'--ויג, 
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העולם"הבאי1); ואולם אותו י' יעקב אומר: ,יפה שעה אחת בתשובה 
ומעשים מובים ‏ בעולם-הזה מכל חיי העולם-הבא"). ובכן 
סוף"סוף העולם הזה עיקר ובו יש לגשם את חייההמוסר. למוסריות של 
ישו אירע מה שאירע למושג"האלהות שלו, ישו לא עשה את עצמו 
לא אלוה ולא בן-אלהים ונשאר בנידון זה יהודי | גמור; | אבל מכיון 
שהרבה להטעים את האַבְהוּתה של האלהות ביחס אליו, גרם לכך, 
שפוילוס וחבריו תלו בו מושג זר לו וקרוב לעובדידהאלילים. וכך הדבר 
נם בנוגע למוסר. אף היהדות יודעת את ,אהבת-השונא' במצוה בדבר 
,שור"השונא" ו,חסורדהאויב" ובמוסר היוצא מספר-יונה. ואולם היהדות 
לא הטעימה דבר זה, שסוף"סוף הוא למעלה מטבעו של אדם, אפילו 
של אדם, שהוא למעלה מבינוניות במוסרו 6. וכך הדבר בנוגע ל,הושטת- 
הלחי": אף היהדות הללה את ,הנעלבים ואינם עולבים", אבל לא הטעימה 
דבר, שקשה לחברה האנושית להתקיים בו. והיא לא אסרה את השבועה 
ואת המשפט, אלא צַוְחָה על ,הן צדק ולאו צדק'') ואמרה מפי הלל: 
,אל תדין את חברך עד שתנגיע למקומו" 6, כל מה שאטר ישו בנידון 
זה הוא מופר-היהדותן אלא שהטעמה יתירה זו אינה יהדות - 
ונרמה לאי-יהדות. כשָקורעים ‏ השקפות מוסריות קיצוניות אלו מעל 
החיים ומורים אותן בתור כְּלְלִיאמונה--והחיים מתנהגים על-פי השקפות 
אחרות לגמרן, שהן מצויות בספרידחוקים, | שדבר אין להם עם הדת, 
ובספרי"מדע, שדבר אין להם עם האמונה,--ודאי מעננות השקפות מוסריות 
כאלו את לבותיהם של הכהנים והנזירים ואנשי"הרוח ‏ היחידים, שכל 
עסקם אינו אלא הדת,-ובשאר הכל הולך אחר החיים החולוניים, 
ואפילו האליליים. הרי כך היה הדבר בנצרות מימי קונסטאַנטינוס 
הנדול ועד היום הזה: הדת היתה מוסרית שבמוסרית ואידיאלית 
שבאידיאלית והחיים המדיגיים והחברותיים היו אכזרים שבאכזרים ואליליים 
שבאליליים, | האינקוויזיציה הספרדית לא היתה סתירה לנצרות מפני 
שהאינקוויזיציה היתה חיים, דתיות מדינית, והנצרות לא היתה אלא 


--- 


)| אבות, ש'ד, מט'ז. ‏ 5) שם, שם, מי"ז. 

%) כראי לראות את הכרכורים, שמכרכוים בנידון זה סניגורי תורת-המוסר של 
ישו, למשל: .55, 1917 1.6078  4₪8.,‏ 2 ,1650 אום6ם 216 ,ם תוז 6 .ם 
4 104, כדי להוכח, כמה תורה זו אינה טבעית. 

+) בבא מציעא, מים ע*א; ירושלמי, שביעית, פ*י, ה'ט. 

ל) אבות, 5"ב, מיד. 
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ויידדדו. 


דת--מוסר נטולים מן החיים, לא כן כשהדת הלאומית מקפת את כל 
החיים הלאומיים, כמו שהדבר נוהג ביהדות, שהאומה והאמונה היו. בה 
לאחָדוּת. כאן איהאפשר לעשות ליסוד את המוסריות הקיצונית. | האומה 
שואפת לחירות--ובכן מםוכרחת היא להלחם; האומה בתור בעלת"מדיגה 
לאומית חייבת לתת בטחון לחיים ולרכוש--ובכן מוכרחת היא להתקומם 
לרע. איהאפשר לה לחברה הלאומית של עכשיו בלא משפט אזרחי-- 
ובכן מוכרחת היא לשפוט, ואף השבועה לפעמים הכרחית היא 
בתוכה ; איהאפשר בחברה הלאומית של עכשיו בלא קנינים פרטיים - 
ובכן הרכוש רבר שבהכרח הוא והעיקר הוא, כיצר מש תמש העשיר 
ברכושו; החברה מיוסדת היא על המשפחה, ובכן אי"אפשר להורות 
לה את ה,סריסות לשם מלכות-השמים" בתור הדבר היותר מעולה למי 
שמוכשר לה; ועל חירות-הנירושים נלחמת עכשיו, תשע-עשרה 
מאות שנה אחר ישו, הנצרות הנאורה בכל העולם כולו. ‏ והאיך יתגשם 
הצדק בעולם אם נָתן את שתי לחיינו לאַנְסִים ואת מעיליגו | וחלוקינו 
לחמסנים ?--כל התרבות האנושית מיוסדת על ההבדל שבין האדם ובין 
הטבע, בין החברה האנושית ובין הצמחים ובעלי-החיים; ולפיכך לא רק 
איד-אפשו, אלא גם חלילה לאדם להיות כ שושניההשדה" וכ,בני- 
עורב'.--ואמנם, אימתי התנהגה הנצרוּת על-פי כללידמוסר אלה של ישו? 
בקהלה הקטנה של תלמידיו נהג שתוף"הרכוש; אבל אף הוא לא היה 
שלם והוא נמשך אך זמן מועט. ונשים נשאו אף תלמידידישו הראשונים, 
והשֶפט נשפטו אף הם, ואת מתנגדיהם -- לא רק את אויביהם -- שנאו 
וחָרפו, ואף ישו עצמו--כלום יכול היה לעמוד בתורתו? כלום אהב את 
הפרושים, שהיו רק מתנגדיו העיוניים ולא אויביו? וכלום לא קרא להם 
,חנפים" ו,נחשים ילדיהצפעונים" ‏ ולא אִיִים, ש,יבוא | עליהם כל דם נקי 
הנשפך בארץ')? וכלום לא דֶן את דין-הרשעים לגיהינום, במקום שיש אך 
,יללה וחרוקדשָנים"? וכלום | לא התקומם לרע במעשי-אונס -- בגירוש 
השולחנים ומוכרי-היונים ? וכלום לא הבטיח בתים ושדות, ואפילו כסאות- 
משפט, לעתידדלבוא | למי שיָלך אחייו? וכלום, כששלה את תלמדיו 
בתור | שליחים לערי-יהודה, לא הזהירם, ש,יהיו ערומים כנחשים 
ותמימים כיונים"?), ולא אמר להם אז, שהעיר, שלא תאסוף אותם, 
שיקל לסרום ועמורה ביום-הדין ממנה" 6 ? וכלום לא אמר לתלמידיו, 


') מתיא, כיג, ליה. ‏ 5) שם, "', מ'ז. *) מארקום, ו', ''א. 
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שמי ש,יכחש בו (בישו) לפני בניההאדם, יכחש אף הוא (ישו) בו לפני 
אביו שבשמים" 0, -- כלום בזה אין נקימה ונטירה | ואידסליחה | ושנאת- 
האויבים ?--ומה הם הרברים: ,אל תחשבו, שבאתי להטיל שלום בארץ: 
לא באתי להטיל שלום, אלא חרב"), או ,לא שלום, אלא מחלוקת' %)? 
ומה הם הרברים הנמרצים והברורים: ,באתי לשלוח אָש בארץ, ומה 
רוצה הייתי, שכבר תהא בוערת1)? ומה היא הבקשה ,למכור את 
הבגד ולקנות חרב" 5)? ומה הם הדברים הקשים שבקשים: ,אל תתנו 
את הקודש לכלבים ואל תשליכו את פניניכם לפני | החזירים"5)? 
היכן הם כאן הרוך והפלחנות ,עד שבעים ושבע פעמים" ואהבת-השוגא 
והושטת הלחי השמאלית?--אין זה כתב"אשמה ננד ישו: הוא היה מוסרי 
בכל תהלוכותיו במדרגה עליונה ודבריו הקשים וגירוש התגרנים והשולחנים 
באו מתוך התמרמרות מוסרית נעלה. אבל סתירות אלו בין התורה ובין 
המעשה צריכות להוכיח, שאי"אפשר לה לתורה מוסרית ‏ קיצונית 
להתגשם בחיים אפילו על-ידי אדם מופלא, שהחברה אינה בעיניו ולא 
כלום ונפש"הפרט היא לו הכל. ועל אחת כטה וכמה בחברה המדינית 
והלאומית. 

ודבר זה הכירה היהדות בלבד, שתי עובדות קיימות לפנינו: 
ראשית, את המוסר ,הנוצרי" גְשמה בחיים -- היהדות. ‏ רוצחים ופורעי- 
פרעות לא ידעה היהדות דוקא, ו,לפנים משורת"הדין' נעשה עיקרדחייה; 
באופן שהיהודים נעשו מוסריים -- לא בעיון, | אלא בחיים -- עד כדי 
רכרוכית, ‏ ושנית, נזירים ונזירות נמורים ידעה הנצרות, כהבודיסמוס, ולא 
היהדות, ואילמלא היה צד סנפני ופורש מן העולם בתורתו של ישא 
לא היו המנזרים קנינה | המיוחד של הנצרות, הקתולית כהאורתודוכסית 
(הפראַבוסלאָווית), | הפרוטָסטאנטיות, שבטלה את המזרים ואת הרווקות 
של הכמרים, היא חזרה אל היהדות. כי הנצרות היא הדרך מן היהדות 
אל המוּדְהִיסמוס. היהדות הפרושית ‏ ב כל ל ה (בעלידמוסר יחידים, | מן 
האיסיים ‏ ועד בעל ,שבטדמוסר', הגיעו אף בתוכה לידי מוסריות קיצונית) 
ידעה, ש,לא ניתנה תורה | למלאכי"השרת*), והשתדלה להביא בחשבון 
את המציאות, אבל -- לעַלותה ולקדשה, היא לא הטיפה לבטול-הנשואים, 


1) מתיאי יוו ליג. י) שם, שם, ליד. ) לוקאם, !*ב, נ'א. 
+) שם, שם, מיט. 5) שם, כיב, ליו. 5) מתיא, ז', ו'. 
') ברכות, כיה עיב; יומא, ל' עיא ; קידושין, ניר ע"א ; מעולהי ייד עיב. 
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לבטול-השבועה, לבטול-הרכוש, אלא השתדלה לרֶפן את תאות-המין, 
להגביל את השמוש בשבועה, למעם את ועותיו של הרכוש. מה 
שהקיפה היהדות ‏ את כל החיים עשה מוסריות קיצונית ‏ איהאפשרית 
בתוכה, אבל קדש את החיים החולוניים ‏ בקדושת-הרעיון ומַמָש וחסם 
ועשה מוחש את ההרעיון עלדידי הממש של המציאות. היההות היא 
תרבות לאומיתדמדינית | וחברותית מקפת וכוללת, ועל-כן יש בה, ביחד 
עם המוסר המופשט היותר נאצל, גם מצוות מעשיות דתיות מהורות וגם 
הרגשות והשקפות אנושיות חולוניות גמורות. בפרשת-קדושים'6 באו זה 
בצר זה ,ואהבת | לרעך כמוך' -- ודיני | ,פגול" ו,נותר', ‏ ,לא תקום ולא 
תטור" -- ודיני ,כלאים" ו שעטנז', ,כאזרח מכם יהיה לכם הגר ואהבת לו 
כמוך' -- ודיגי ,שפחה נחרפת', עלדיד האמרה הנעלה ,בנים אתם לה' 
אלהיכם" בא הצווי הדתי ,לא תתגורדו". ,לא תקום ולא תטור" יכול 
לכוא בספר, שבו כתוב: ,מכור את אשר עשה לך עסלקי', ו,צרור את 
המדונים', והאזהרה לעזור לחמור-שונאך ה,רובץ תחת משאו" אינה מוציאה 
סתורת-משה את הצווי על ,לא תחיה כל נשמה" ו,לנכרי תשיך' ו,את 
הנכרי תנוש' (באיזה פירוש שיהיה). לתוך כתבי-הקודש נתקגל ספר 
יונה, שאין נעלה ממנו בעולם בסליחה לאויבים ובהצלת מחריבי-המולדת, 
ביחד עם מגילת"ר ות, שבא בה תאור הנקמה מן האויבים בציורים היותר 
עזים. וכך צריך להיות: כל ההרגשות וההשקפות הללו מצויות באומה 
וצריך | שיהא להן מקום גם בספרותה, כל זה הוא. אנושי -- מוטבע 
בפבץ-האדם, שאין לשנותו בהחלט ובפעם אהת. ראיה לדבר: הנצרות 
הוכרחה אף היא לקבל בתור כתבי-הקורש, נוסף על ה,ברית החדשה', 
את כל הברית הישנה כמוה שהיא: אות הוא, שה,ברית 
ההרשה' בלבד אינה מספקת, היא אעה מספקת מפני שאה 
מקפת ‏ את כל החים -- המדיניים = כהלאוטיים, החברות"ם כהפרטיים, 
הרתיים כהמוסריים, העיוניים כהמעשיים. וככתבי-הקודש כך אף הת למ וד מקיף 
הוא וכולל. האידיאָל של כתבי"הקורש הוא הנביא יר מיהו: מטיףדמוסר 
הוא, אבל גם עסקן מדיני ולוחם לאומי גדול. האידיאַל של התלמוד הוא 
הלל הזקן: אף הוא מטיף"מוסר נעלה, ענוותן ורודף שלום ואוהב"הבריות 
לא פחות מישו, אבל לוחם אינו ועסקן מדיני אינו, ולעופת זה הוא 
מקיף את כל החיים החברותיים והלאומיים, נתון בתוך החיים, עמל עם 


) ויקרא/ ייט. 
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הצבור (,אל תפרוש מן הצבור" הוא פתגמו היקר6, משניח בכל צרכי 
החיים מכל צַרְדִיצְדְרִיהֶם, גֶשָם מן המוסר מה שאפשר לנָשם ממנו 
במעשה, תלזידי כך קש ורומם ועָלָה את חיידהמציאות ועשה את 
המוסר עמ מי: אֶפְשָר לקיימו ל כל אדם ולא ליחידידסגולה נטולים מן 
החיים בלבד. ישו הרחיק ללכת ממנו במוסרו, | הפך את ,כלל-הזהב' 
של הלל, שהוא שלילי (,מה ששנוא לך אַל תעשה לחברך" -- וקדם 
להלל בזה פפר טוביה)1) לחיובי (,מה שאתה רוצה, שיעשו לך 
אחרים, עשָה להם'" -- וקדמה לישו | בזה ,אגרתדאריסטיאס")5) והרבה 
לעסוק במוסר יותר מהלל ; אבל מוסר זה לא. היה יכול להתגשם בחיים 5). 
זבכן נשארו החיים רעים ואכזרים ואליליים ‏ והמוסר הנעלה נשאר בספר 
או לכל היותר, היה לנחלה לנזירים וליחידים ‏ רחוקים מן החיים, 

וזולת המוסר לא נתן ישו לעמו כלום. הוא לא דאג לתקון- 
העולם ולישובו של עולם. לקבל את תורתדישו היה, איפוא, להפתלק 
מן התרבות האגושית-הלאומית בהַקְפָהּ השלם: מן המשפס, 
מן המדע, מתורת"המדינה, ששלשתם מובלעים הם בהלכה של התנאים- 
הפוושים, | מן החיים המדיניים וטן הרכוש כמעט בכל צורותיו. כלום 
יכלה היהדות לקבל תורתדמוסר כזו/--היא, שלא ידעה מנזְרִים מעולם? -- 

ואולם תורת-המוסר | של ישו מתיסדת על התכונה המיוחדת של 
אמונת"ישו ביום"הדין ובמלכות"שמים (ימות-המשיח) ואך 
לאחר שנכיר תכונה זו, נבין האיך בא ישו היהודי לידי קיצוניות זו 
בכל הנונע למוסר. 


1) טוביהי די, טיו; כלל זה מצוי גם אצל פילון, כמו שמביא ,5ט5651טם 
6 ,]]1/ ,86|68ח2ט2 478010ק86זק; וכן הואגם בספר היהודי בעיקרו: 2 ,1 ,6ת1886. 

?) ,,אגרת-אריסטיאס": הוצאת 0ח0|8ת6/% ,207 (ועיין: ,6 25+ט8 6 
.(3 .חח ,22 ,11 ,%5ה6ו165%8 ת%6| 868 תה6תק2זק!ק06ט56ק בתט תמ6תסץז00סס 

*) עיון : שאהד-העם*, על שתי הסעפים (על פרשת-ררכים, )1 ,45--50); 
,%תטס\) 6+ ת0 תסוחז56 16 01 668ז500 ב18ש6[. 16 ,ז86ת6018וזק ,)6 
8 .סק ,1911 תח00ם1.0. ואולם הרמב"ם ב,ספר המצוות*, מצות-עשה, פיי ר"ו 
(הוצאת ר*"ח היליר, פיטרקוב תרע'די עמ' 64), נתן את הצד השלילי והחיובי כאחר 
ושניהם לו יהדות. 


6. יוםדהדין וּמַלְכוּתדשַמִים בְּתורְתו של ישו 


מכל מה שבררתי בתולדות-חייו | של ישו נראה, שבמוחו של 
ישו | נצֶנֶץ | כברק | הרעיון, | שהוא המשיח, בשעה שהוטבל עלידי 
יוחנן ביררן. אבל ישו העלים את הדבר אף מתלמידיו עד ימי 
קיסריון של פיליפום מפני שלא נועז לעורר תנועה מדינית כנגד 
מלכותדרומי (ה,נסיון" מיד אחר הטבילה) לאחר שראה במאסרו של יוחנן 
המטביל אזהרה בפני ההתערבות בענינים מדיניים. | ואולם, מכיון | שכבר 
ישנו למשיח בעולם, הרי ,מלכות"השמים קרובה לבוא'--ודבר זה פרסם 
והטעים ישו בהטפתו מתחלתה. 


מה מהותה של מלכות-השמים ואיך תתגלה בארץ ? 


כבר ראינו 1), ש, מלכות-ה ש מים" (יותר מצויה אצל מתיא), 
או ,מלכות"הא לה ים" (יותר מצויה אצל מארקוס ולוקאַפ) -- מה שאחד 
הוא, שהרי ,יראת"שמים" ו,שַםדשמים" באים במקום ,יראת-אלהים" ו,שם- 
ה"--, או ,מלכות"שדי" (בתפלת ,עלינו": ,לתקן עולם במלכות"שדי"), או 
,תיאוקראַטיה" אצל יוסף בן מתתיהו?), הוא בטוי עברי כל-כך, עד 
ששמר בתוגומו היווני את צורתו העברית המקורית ץד 00066₪/) 
0000%6% - בלשון-רבים, מפני שמלת ,שמים" בעברית אינה בלשון- 
יחיד) והיה ווּוָחַ בישראל בזמנו של ישו ומובן לעם בלא פירושים 
ִתָרים, ואמנם, ישו אף לא הרבה לפרש אותו; לכל הפחות, באיוונגליונים 
הקאָנוניים הוא מרבה לדבר על הופעתה של מלכותדשמים הרבה יותר 
מעל מה ותה, אףרעלדפידכן יש בדבריו רמזים מספיקים להוכיח, שהשנתו 
ממלכות"השמים וכל הכרוך בה אינה רחוקה מזו של בנידעמו בתחלת 
תקופת-התנאים. 

מלכות"-השמים הוא שלטון הטוב בעולם -- הטוב הארצי, 
החמרי, ביחד עם הטוב העליון, הרוחנין שהרי ,אין שוב אלא אחד והוא 
האלהים"%). עכשיו, בזמן הזה, קודם ימות"המשיח, רע לישראל, זרים 
)) עיין למעלה, עמ' 256. 

) נגד אפיון, בי, מז 

3) מארקום, י': ייח; מתיאי ייט י"ז; לוקאס, י*ח, ייט. 
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עובדידאלילים מושלים בו, ורע בעולם-הזה בכלל, מפני שהרשעים 
והתקיפים מושלים בו והעניות מרובה והיסורים קשים והצדיקים והישרים 
נרדפים ומעונים, כל זה בא מפני שבניחאדם רעים וחטאים הם: אינם 
עושים טובה לחבריהם, אינם נותנים | צדקה לעניים, | חומסים ‏ ומעוולים 
ומתענגים ‏ על רוב טוב משוד ענייםן וגם אינם מקיימים את המצוות 
העיקריות, למשל, מחללים את השבת, וכיוצא בזה. ואולם, כ,שיעשו 
תשובה', כלומר, כשישובו בנידהאדם מדרכם הרעה, ישתדלו לעשות טוב 
וחסד לחבריהם, יָרפו מעושק ועְוָל, ירבו בצדקה ויצעקו אל ה', ישלח 
להם אלהי"אבותיהם את אליהוה הנביא, שיבשר ביאתו של גואל 
בצורת מלך- המשיח, והוא, המשיח, יפדם מכל רע, ידכא את משעבדיה 
הנכרים ב,רוח שפתיו", כלומר, בעזרת"האלהים (ולפי ההשקפות היותר 
קדומות והיותר עמטיות--אף יעשה עמהם מלחמה עד שינצחם לגמרם,- 
ואף נצחון זה יבוא בסיוע ממרום). ואז תשוב המלכות לבית-ישראל 
תחת שבט-המישור של המשיח (הלא על כן מלך-המשיח הוא). וה' 
ישפוט את כל העמים ואף את שבטידישראל, והמשיח יעמוד על ימינו 
ביום-הדין את הפושעים, שלא יחזרו בתשובה, | שבאלה ואלה 
(ובגויים יהיו, כמובן, יותר מרובים מבישראל) יבל ה' באֶשה של גיהינום, 
ותהיה אז, ביום-הדין, עתדצרה בעולם, שלא היתה כמוהה מיום שברא 
אלהים את הארץ: היוקר יגיע למרום-קצו (,יאטיר"), הרעב יתגבר, המלחמות 
תהיינה עזות וקשות, החוצפה תרבה, הקטטות הפנימיות תגענה לירי. כך, 
שבן ינבל אָב ובת תקום באָמה, מדינות שלמות תהיינה לשמטה, התורה 
תשתכח ונביאיההשקר יתרבו וצרות על צרות תבואנה בעולם, עד שיבוררו 
ויצ\רפו הטובים והצדיקים המועטים מתוך הרעים והרשעים המרבים.-- 
ואז, אחר יום"הדין הקשה, יִתהָוה עולם חדש ועמו יבואו ימות-המ שיח, 
ימי האושר וההצלחה הגשמיים והרוחניים | כאחד. לקול שופוו של 
משיח (באמת--של ימות"המשיח) יהיה | קבוץ-גלויות-קבוץ כל 
היהודים המפוזרים ‏ בארבע כנפות-הארץ, הגויים | הנשארים מיום-הרין 
יתגיירו כולם ויקראו כולם בשם האֶל האחד והמיוחד ו,כל העטים יעָשו 
אגודה אחת לעשות רצון-אלהים בלבב שלם", והצריקים והחסידים קרובים 
יהיו לאלהים ויראו כל טוב. בארץ-ישראל תתכונן ממלכה אדירה של 
קדושי-עליון, ומלך-המשיח בראשה, בית-המקדש יבָּנה מחדש, וכל העמים, 
שיתקיימו בלאומיותם ובמדינותיהם | (אין היהדות מציירת את בטוּל 


4+ יוסף קלוזנר 


הלאומיות בעולם, אלא את אַחָוַת העמים השונים), ינהרו אל הר-הי ויעבדו 
את אלהי-ישראל ביחד עַם עַם"סגולתו. ואף פְּרְיָת-הארץ תגדל הרבה, 
והחיות הרעות לא עור יזיקו לאדם. העניות תחדל ביחד עם העושק 
והזדון, ‏ השעבוד ואיההשויון, ובניההאדם ‏ יהיו מלכות של אחים בני אב 
אחד--אביהם שבשמים.--ולפוף תהיה תחית דה מ ת ים (רעיון. יהודי גמור, 
שבא מתוך התקשרות הרעיון הנכרי, = הפרסי-היווני, = של הָשָאָרוּת"הנפש 
ברעיון היהודי של ימות"המשיח). יקומו | הצדיקים, ולדעה אחרת--אף 
הרשעים, לאחר שיצורפו באשה של גיהינום; והצדיקים | ישבו במסבתם 
של אברהם, יצחק ויעקב ושל משה, הגואל הראשון, ושאר צדיקי-עולם 
ויחפו בצלו של המשיה, ורק אז יבוא | העולם-הבא, שאין בו לא 
אכילה ושתיה ולא פריה ורביה ולא משא ומתן ולא קנאה ותחרות, 
אלא ,צדיקים יושבים ועטרותיהם בראשיהם ונהנים מזיו"השכינה" 1), 


זה היה האידיאַל ‏ של מלכות"שמים או ימות-המשיח 
בימודישו, ואידיאל זה היה מרחף גם לנגד עיניו של ישו כָּשָקְרא את 
קריאתו הגדולה, ש,מלכות"השמים קרבה לבוא". | העיקר היה גם לו-- 
צרקה וגמילות-חסדים, התרחקות מן הנקימה והנטירה והעושק ומעשי- 
האונס והתקיפות והתאוות, | עשית-הטוב, | סליחה ומחילה על הרע, ענָוה 
ויראת"חטא, ‏ וביחוד ‏ התרחקות מן ה,חנופה" וה,צביעות": לחשוב לעיקר 
מצוות טפלות כנטילתדידים, | טבילת"כלים, מעשררירקות, ולחשוב לטפל 
את המצוות החמורות שבין אדם לחברו. ואולם את העניים והאביונים, 
המדוכאים והעשוקים, האובדים והנדחים, עמיההארץ ושפלי-החברה, שנתרכזו 
מסביב לו, לא היה יכול למשוך אחריו ולנחם אך ברוחניות בלבד. 
מוכרח היה לתת להם גם אידיאַל ארצי. ובפרט שהוא עצמו היה 
נתון בהשקפות ובהשגות של עמו וזמגו, ואמנם, כבר ראינוהו מצייר את 
,יוסדהדין" בצבעים הקרובים הרבה לאותם שבברייתות העתיקות על ,חבלו 
של משיח" ושבספרי-הגליונים (האפוקאַליפסות) העבריים העתיקים. בפירוש 
הוא אומר: ,אמן אני אומר לכם, שלא אשתה עוד מפרי-הגפן עד היום 


1) זוהי תמצית מן התמצית של שלשת ספריו של כותב הטורים האלה : יוסף 
קלוזנר, הרעיון המשיחי בישראל, ח"א--תקופת-הגביאים--קראקה תרסיט; ח'ב-- 
הספרים החיצונים והגנוזים---ירושלים תרפ"א; וח"ג--תקופת-התנאים---בגרמנית (התרגום 
העברי מוכן בכתב-יד) :| ת6שתט!|%01506 ת6ג156ת65818ות 1216 ,ז6ית5טג1א .1 

:+ תו]ז36 ,ת81%6תה18 067 2.6/%0[)67 גת! 65א|%0 ת6בג1₪6156- 665 


ישו הנוצוי 35 


ההוא, שבו אשתה אותו חדש במלכות-האלהים"1); הכוונה בוודאי על 
ה,יין המשוטר בענביו--מששת ימי בראשית"?). למי שיעזוב את ביתו 
ואת שדותיו הוא מבטיח ,מאה פעמים כהמה בתים ושרות"5), וכן הוא 
אומר לתלמידיו: ,לכן אני מנחיל אתכם את המלכות וכו, למען 
תאכלו ותשתועל שלחני במלכותי+) ותשבו על כ סא ו ת לשפוט 
את שנים"עשר שבטי-ישראל"5), ובסגנון אחר: ,בבריאה החדשה 
(,עולם חדש'), כאשר יָשב בן-"האדם על כסאדכבודו, גם אתם תשבו על 
שנים"עשר כסאות לשפוט את שנים"עשר שבטי-דישראל"5), ובדבר פרית- 
הארמה, הנה השאיר לנו פפייס, אחד מראשוני אבות-הכנסיה, בשם 
יוחנן מאָסיה הקשנה, את דברידישו הללו: ,הנה ימים באים ובגפנים 
תצמח רבוא של שריגים, ולכל שריג תהיה רבוא של דליות, ולכל דליה 
רבוא של ענפים, ולכל ענף תהיה רבוא של ענבים, וכל טָנְבָה תתן חמש 
ועשרים בַּת של יין (כל בַת--ל'ו ליטראות). וכשָיטול קדוש ענבה אחת, 
תאמר השניה: אני--ענבה יותר טובה, טָלָנִי וּבֶרְךְ בי את האלהים! וכטו- 
כן תצמיח כל חטה רבוא של שבלים, וכל גרעין יתן עשר ליטראות 
של סולת נקיה, ובדומה לזה יהיה גם בשאר--בפירות, בזרעונים ובירקות. 
וכל הברואים, שיזונו מן המזונות הללו, שהביאה האדמה, יהיו נוחים זה 
לזה וחיים בשלום זה עם זה ויהיו נשמעים לאדם בכל משמעת":). 
וציור זה מתאים כמעט בכל פרטיו לציור של פרית-האדמה בימות- 
המשיח, שאנו מוצאים ב,גליון" של ברוך הפורי*); וקרוב הוא גם 
לציור ‏ שבברייתא תלמודית עתיקה9), ועוד יותר--להרחבת ברייתא זו, 
שאנו מוצאים במדרש הנאי העתיק ספרי19), בימים המאוחרים, כשהנצרות 


1) מארקוס, ייר, כ"ג. 

) ברכות; ליד ע"ב. 

%) מארקוס, ", כ'. 

+) השווה: ,עתיר הקביה לעשות פעודה לצדיקים מבשרו של לויתן* (בבא 
בתרא! עיה ע*א). 

5) לוקאס, כ"ב, כ*ט--לי. 5) מתיא, ייט. כייח. 

) עיין: 33 ,%) ,28676569 505ז006 ,פט6ת6ז1. 

5) ברוך הסורי, כ*ט, ה'--חי. עיין דברי-ברוך לעומת דברי-פפיים: ק לוזנו, 
הרעיון המשיחי בישראל, חיב, עמי 54--56. 

?) כתובות, קייא ע"ב. 

) ספרי, דברים, סי' שטיו ושי"ז, | הוצאת מאיר איש-שלום, קליה--קליו. עיין 
בפרטות: 112--108 .55 ,ת6שתט!||8%6ז0) .ת655|8ת 216 ,ז6 ת5טג1א 1. 
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נתרחקה מן היהדות ‏ יותר ויותר וכשנכזבה התוחלת של מלכות"השמים 
הקוובה, נדחו כל ההבטחות הארציות והחמריות מתוך הנצרות. ואולם 
אין ספק בדבר, שלא היה יכול ישו למשוך אליו את לבותיהם של 
הדייגים | והאכרים | הפשוטים והמגושמים קצת בלא הבטחות של אושר 
ארצי וחמרי; ובפרט שכבר ראינוהו ‏ אף באיוונגליונים הקאנוניים מצפה 
ל,סעודה של משיח" ול,שלחן של מלכותדשמים" ול,יין חדש" במלכות 
זו וגם לבתים ולשרות לימות-"המשיח. ואמנם, במאה הראשונה והשניה 
לספירת-הנוצרים היתה האמונה ב,מלכות-משיה' ארצית חזקה מאד; ועוד 
מאות בשנים האמינו הנוצרים ב,מלכות-האלף" (,חיליאַסמופ"), שכָּללה גם 
אמונה גשמית זו של פפיים וכיוצא בה, שיש לה יסוד גם בספרי- 
הנבואה. וגם בכל הספרות העברית שאחריהם (,פעודה של לויתן', ,לויתן 
ושור"הבר", ה,יין המשומר", ועוד). ישו היה בן7עמו אף מצר זה. ולא עור, 
אלא שיש לנו יפוד לחשוב, שישו צפה אף לכך, שתחזור 
המלכות לישואל במובן המדיני של מלה זו. בתחלת ,טעשי- 
השליחים":) כתוב פתאום, בלא שום הדוגה ויחס אל מה שקדם לו+ 
,וכשהתאספו (התלמידים) ביחד, שאלוהו (את ישו): ,רבי, בזמן הזה 
(ש00ד פָסשץ פד ע6) תשיב את המלכות לישראל ?--אין כאן, איפוא, 
ספק כלל, שישו ישיב גם את המלכות לישראל, והשאלה היא אך+ 
אימתי יעשה דבר זה?- 

ובכן היה ישו יהודי גם בכל הנוגע לאמונה המשיחית הארצית 
ואפילו המדינית, אלא שהוא-.בנגוד למשיחים המדיניים--חשב, שבעזרת- 
ה' בל בד, בלא חרב וחיילות, ישיב את המלכות לבני-ישראל כשיעשו תשובה. 

ואולם, למרות ,יהדותה" של השקפה משיחית זו, היה דבר באמונת- 
המשיח של ישו, שהיה מסוכן לעם-ישראל, 

היהודים צפו למשיח בכל יום שיבוא. ובכל יום באו משיחי-שקר-- 
פאַטריוטים הוזים, חמומידלב וקצרי-יד--והיו חולפים כצַל לאחר שהרומיים 
או ההורדוסיים היו שמים קץ להם ולמפעלם. הפרושים והתנאים פעמים 
שהיו על צדם, כו' עקיבה על צרו של בר-כוכבא. אבל על"פי 
רוב היו הפרושים מִתיָראים מפני התוצאות הקשות של המשיחות?). 
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1) מעשי-השליחים, אי, ו'י. 
3) עיין: י. מ. א לב וגן, פרושים (אוצר-היהדות/ חוברת לדוגמה, ווארשה חרסיו, 
עמי 93--94). 
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מפנידכן גיכרת בספרות התלמודית הקדומה כְפִילוּת ידועה | ביחסה אל 
היעודים המשיחיים: יש כאן זהירות ידועה מפני המ שיחים עם אמונה 
עמוקה ונלהבת ב משיחוּת. כשתבוא השעה היעודה יגאל הקדושרברוך- 
הוא בכבודו ובעצמו את עמו עלדידי נסים ונפלאות, והמשיח לא יהיה 
אלא כלידשרת של האלהות.--ישו חשב את עצמו משיח מיום שהוטבל. 
זבכן המשיח כבר יָשנו בעולם. ואם כן, אף מלכות-שמים, מלכותו של 
המשיח, כבר יְשַנָה בעולם. בפירוש אמר ישו, א שעם יוחנן המשביל 
התחילה מלכות-השמים, שהרי הוא אליהו העתיד לבוא : ,התורה והנביאים 
ניתנו עד יוחנן ומאז והלאה בשורת מלכות-האלהים"1). לכל הפחות, 
מלכות"האלהים כבר היא קרובה ובאה, ,עומדת בפתח', וכלום אין הדבר 
חסר אלא תשובה ומעשים טובים (כדעתו של ר' אליעזר)?). ולפיכך 
מטיף ישו לתשובה ומעשים טובים בתוקף גדול. ולפיכך חושב הוא, 
שאין צורך במרידה, ואפילו אין מן הצורך לעת-"עתה לגלות, שהוא 
המשיח. צריך לעורר תנועה עממית גדולה של חוזרים בתשובה 
זעושי מעשים טובים; ונזה תקורב מלכות-השמים, כלומר, תקורב 
שעת-התגלותו של ישו בתור משיח, אם העם ביהודה ובגליל ובעבר- 
הירדן ישוב בתשובה שלמה ובמוססיותו יגיע עד קצה-גבולה של 
האפשוות האנושית, באופן שיאהב את שונאיו, יסלח לפושעים, 
יקרב ‏ את המוכסים ואת הזונות, יתן | למכהו לחי, ‏ ועוד, ועוד, יעשה 
אלהים נס והמלכות תשוב לישראל, הטבע ישתנה לטוב -- וכל העולם 
הֶפךָ לגן-עדן תחתון. ומאחר שאליהו כבר בא בצורת יוחנן המטביל, הרי 
ישו הנטבל עלדידו הוא הוא שיהיה ,בן"האדם', שישב ,לימין הגבורה' 
ב,יוםדהדין' ושנים"עשר תלמידיו עלזידו בשעה שהאלהים ישפוט את 
שנים"עשר שבטי-ישראל. ו,יוסידין" זה ו,מלכות-השמים" הכרוכה בו לא 
יאחרו לבוא, הן אמנם, את היום ואת השעה אין איש יודע זולת 
האלהים"). הן אמנם, לפתע פתאום תבוא מלכות-השטים: כימי- 
נח, שבאו פתאום על הארץ, יהיה בואו של בן"האדם+), כ,גנב במחתרת" 


1) מתיא, י*א, י'יב--טיו ; לוקאס, זי, כיח, וט"ז, טיז. 

:) סנהדרין, צ'ז ע"ב. 

*) מארקוס, י"ג, | לייב, ומעניין הדבר, שב,מעשי השליחים", א' זי, נעשה מן 
+ היום"---, הזמנים"... 

+) מתיא, כיד, ליז--ליט. 
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יבוא יוםהה' הנדול+) ו,כברק, | שיַבְרַק מקצה"השמים ויאיר עד קצה- 
השמים, כן ‏ יהיה בן-האדם ביומן" 6. ואולם ‏ דוקא ספני כן כבר 
התהילה מלכות-השמים, ‏ כבר באה בוכבן ידוע: ,היא לא תכוא 
במראהדעינים ‏ ולא יאמרו: הַנָָ פה או הֶנָָ שם, כי מלכות-האלהים 
היא בקרבכם'"); כלומר: המשיח כבר הוא בתוככם - לא בקרב 
האדם פנימה, כמו שפירש טולסטו, אלא בתוך בני-האדם 
המיטיבים דרכם. התשובה כבר התחילה בקרב ההמונים--ובכן ככר התחילה 
מלכות"שמים בפועל ; וכלום הדבר חסר, שכל העם יחזור בתשובה ויעסוק 
במעשים טובים (יהא | ,כולו זכאי", כבטוי התלמודי) *) או, לכל הפחות, 
רוג העם יהא כך, ואז תתגשם מלכות"השטים בעזרת ה' ומשיחו. אבל 
אף עכשיו כבר היא הולכת ומתגשמת. מה שאין רואים אותה הוא--מפני 

שאין בנידאדם ‏ פשוטים יודעים, ‏ האיך מגרעין קטן צומח אילן גדול. 
דומה היא מלכות"השמים לגרגיר של חודל, שמטנו צומח צטח נדול, 
לשאור שבעיסה, שהוא מועט לעומת העיסה--וכל העיסה כולה נחמצת 
עלדידו; = והיא | כזרע, | שאדם משליך אל תוך האדמה והוא ישן לו - 
והזרע עולה וְגְדָל מאליו5). ודאי, חלק מן הזרע הולך לאבוד; אבל החלק 
הנופל על אדמה טובה נותן ששים ומאה שערים או, לכל הפחות, שלשים 
שערים, וראי, בין החטים צומחים גם הזונים; אבל עוד מעט ותתבשל 
הקמה, ‏ ואז יובדל בין החטים ובין הזונים: החטים תאָספנה אל הגורן 
והזונים יושלכו אל התנור>), על כל פנים, בטוח היה ישו, ש,לא יעבור 
הדור הזה עד שיהיו כל אלה'ז), ובפירוש הטעים: ,יש בעומדים כאן, 
שלא יטעמו טעם"מיתה עד שיראו את מלכות-האלהים באה בגבורה"5), 
ואל השליחים אמר: ,אמן אני אומר לכם: לא תכלו לעבור את ערי- 
ישראל עד שיבוא בן-האדם"9). ואמנם, כל תלמידיו ומעריציו של ישו 
בטאה הראשונה ובתחלת הטאה השניה לספה'נ, מאַסטיפנוס עד האחחרון 
מבני"דורו של ישו, צפו להופעתו של המשיח בימיהם. זוהי ה,פאַרוסיה* 


י) שם, שם, מיב--מ'ר; ועיין אגרת א' אל התיסאלוניקיים, ה', ב'--ג'. 
י) לוקאס, ויז כיר, | 5) שם, שם כ'--כ'א. 

+) סנהדרין, ציח ע'א. 

5) מארקוס, ד', כיו--ליב ; מתיא, יייג, ג'--ל'ר. 

5) מתיא/ ויג, ד'--גייב. 

') מאוקוס, ייג, לי. 5) שם, ם', א'. ?) מתיא, יי, כ'ג, 
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(ה, הופעה" השניה), שמלאה את כל לבו של פוילופ ושהוא מצפה לה 
עד סוףדימיו ומדבר עליה באמונה שלמה בכל ,אגרותיו":). ,מרן אתא'?)- 
זוהי סיסמה מטש לראשוני-דהנוצרים. מלאו הימים", העולם הישן ‏ ,הזקין"?) 
ומתקרב לקצו, והזמן, שנשאר עד סוף העולם-הזה (,הקץ'), עד יוסההדין 
וטלכות"השמים, קצר הוא מאד, 
ודבר זה מבאר גם את המוסר הפגפני הקיצוני של 
ישו אם בעוד זמן מועט לא יהא עוד העולם-הזה במציאות ו,בריאה 
חדשה" יברא אלהים, אפשר לחלק את כל הרכוש לעניים, אפשר שלא 
לשאת אשה, אפשר לעזוב את כל בני"המשפחה, אפשר שלא להשבע, 
אפשר שלא להתנגד לרע, ועוד, ועוד. המוסריות הקיצונית מתבארת במה 
שהיא מוסריות של קץ-העולם, שהיא, על-פי עצם טבעה, עגומה 
וּפֶסימיסטית. אין זאת אומרת, שישו אינו מחשיב את המוסריות אף בתור 
תכלית לעצמה: הלא. על כן יהודי הוא וחניך ספרי"הנבואה העבריים. 
אבל בלא אמונה בקרבתם של ימות"המשיח, ב,המלאות הימים", לא 
היה משיף למוסר. קיצוני ובדול ‏ מן העולם"הזה כאותו שהוא מטיף לו 
בהרבה ממשליו ואמרותיו. | אם מלכות"השמים קרובה היא, הרי כדאי 
למכור את הכל ולקנות מרגלית טובה אחת -- זו מלכותדשדי; וגם אין 
לדקדק בקבלת מוכסים וחוטאים וזונות, ‏ שהרי יום"הדין יבור את הטובים 
מן הרעים כמו שהדייג צד במכמרתו דגים טובים. ורעים, = ורק אחרדכך > 
הוא בורר מן המכמורת את הדגים הטובים וזורק את הרעים+), 
טעות כפולה זו, שטעה ישו במחשבתו: שמלכות-השמים קרובה 
ושהוא הוא המשיח,--היא היא שהצילה את שמו וזכרו ויצרה את הנצרות, 
אילמלא היו תלמידיו מצפים להופעתו השניה, לא היתה הנצרות מתהווית 
במרוצת-הזמנים בשום אופן: אפילו בתור כַּת יהודית יכלה חבוּרת-תלמידיו-- 
ופוילוס בתוכם -- להתקיים ולהתמיד אך מתוך אמונה, שישו הוא 
המשיח ושיופיע לימין-אלהים ביום"הדין ולא יתן לתלמידיו לראות שחת. 
ואילמלא טעות זו לא היה יכול ישו, היהודי הפרושי, גם להטיף למוסר 


:) עיין על זה בחבור החשוב של 16508 ז8)) ,תהת8ם101+2 .0 
-93 .55 ,1903--? 5+341467. 

) אגרת א' אל הקורינתיים, ט'ז, כיב. 

:) את הציור המחריד של סוף ,נעורי-העולם" ו,,כליון-החיים* יש למצוא בגליון 
של ברוך הסורי, פ*ה, י' (י. קלוזנר, הרעיון המשיחי בישראל, [1, 57). 

+) מתיא, ייג, מיד---ניב. 
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קיצוני ואינדיווידואַָלי, ‏ שהחברה והמדינה והאומה אינן יכולות | לעמוד בו, 
אבל היה כלדכך לפי רוחם וצרכם של המעונים והמדוכאים בעמו ובעמים 
אחרים באותו הזמן הנורא. של העבדות העולמית, בשעה שכל העמים היו 
טפרפרים בצפרניו של | הנשר הרומי האכזר והדורס. ואולם רוב היהודים 
לא היה יכול ללכת אחר אמונה מיופדת על הזיה, הרי על-ידיה נעשתה 
באמת ,מלכותו לא מעולם ה'1) עלדידי | ההטעמה היתירה של 
ה,אַבָהוּת" האלהית בעלדכרחו נעשה ישו ברמיונם של הדור הנצרני הבא-- 
בן-אלהים, ואחרדכך | בעיני האלילים, -- אף אלהים ממש. ועל-ידי הכרזת 
משיחותו בעל-כרחו נעשה, לאחר שלא הצליח להתגלות בעולם בגבורה 
והוד. בחייו, קרבן--,כופר בעד רבים"?). ואולם היהדות היא ,מעולם זה" 
דוקא: שואפת היא ,לתקן עולם במלכותדשדי", ‏ ולא יחידים ופרטים 
בלבד. היהרות אינה יכולה לשתף באלהות את המשיח ולתת לו תפקיד 
מכריע בימות"הגאולה, מפני שאינה יודעת גאולה על-ידי מתווך וממצע 
(,פרקליט. אישי") /בין האלהים ובין האדם. ולפיכך לא יכול רוב. היהודיס 
לקבל את ישו, שאמנם, בתור יהודי, לא עשה עצמו אלוה ולא חשכ 
עצמו לקרבן-כופר, אבל בדבריו ובהנהגתו נתן מקום לאחרים, שיחשבוהו 
כך לאחר זמן קצר בערך. 


כי יותר מדאי בגרה היהדות הפרושית באותו זמן. מנהיניה נלחמו 
אז על נפש-אומתם והתאבקו עם העריצים הזרים והזרים"למחצה, ששאפו 
לדכאה, ועם האלילות המתנוונית והולכת, ששאפה לבַלעה. ובימי צרה 
ומצוקה כאלה בְחקו הם עצמם וריחקו גם את בני"עמם מהזיות מסוכנות 
ואף מכל קיצוניות, ש,אין רוב הצבור יכול לעמוד בה',. הם ראו מראשית 
אחרית: כל הזיה סופה אלילות למחצה וכל מוסריות קיצונית סופה 
פריעת-מוסר, = וכך | היה לבסוף, | ודאי, | בשביל = עובדי"האלילים ‏ היו 
המונותיאיסמום והמוסר הנבואי, | שנשארו בנצרות מכח-כחו של ישו 
היהודי, דבר גדול; ובמובן זה נעשתה היהדות אף עלדידי הנצרות ,אור 
לנויים'. אבל האומה הישראלית ל כשַָ עצמה לא היתה רשאית לוותר 
על אותה תורת-הפרושים, | שצמחה מתוך היהדות, ‏ נדלה ביחד עמה, 
הקיפה את כל חייה ונְשמה את תביעותיהם המוסריות ואת יעודיהם 


יוחנן, ייח, לייו. 
:) מארקום, י', מיה. 
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המשיחיים של הנביאים בחיים הלאומיים, לשם הזיה משיחית ותורת- 
מופר קיצונית, שהיו מיוסדות שתיהן כאחת על תקוה ש לא באה1). 

מלכות"השמים של ישו היא בהווה; מלכות"השמים של היהדות 
היא ב,אחרית-הימים". הראשונה תבוא פתאום ,כגנב במחתרת'; האחרונה 
תהא פריה של התפתחות ארוכה ושל עבודה קשה. הסוציאַליסמוס האמתי 
הוא. יהודי ולא נוצרי. ואיך יכלה היהדות לעשות את ישו משיח?- 

זוהי התשובה הנכונה על השאלה הכפולה: מפני-מה קם ישו בתוך 
עם-ישראל ומפני-מה אף-על-פי-כן דחה עם-ישראל את תורתו של ישו, 
זה וזה טבעי היה זה זה הכרחי היה במהלך ההיסטוריה האנושית, 
שיש בה תבונה עליונה וכל דרכיה--אטת וצדק. 


') אף סניגור גדול לנצרות כאדוארד גרים מוכרח להודות בדבר זת: 
,מלכות-השמים, כמו שחיתה בתקות עם-ישראל, צריכה היתה להיות דבר ממשי-מוחש, 
ברומה לשאר מלכויות. ומ מ ושג כזה לא היה רחוק אף ישו, אנו נמצאים, איפואי 
במצב משונה. אם הרעיון של מלכות-השמים צריך למשול בנו גם כיום ככח חי, בעל- 
כרתנו צריכים אנו לעשותו רוחני במדרה שממהותו המקורית יוסי 
רובו ואולם. אם נרצה לשמור על האמת ההיפטורית, יהא נעשה 
דעיון זה זר לגוויהא נדחה מן המרכז אל הצד התיצוני" (מתהמתוז0 .ם 
.(265 .5 ,1917 1.6071 ,.0ט84 .2 ,1650 א%|ג%ם 6וש. 


7. מְּכוּנֶתו של ישו וסודדהַשְפְּעַתו, 

השפעתו של ישו על תלמידיו ומעריציו היתה שלא מן המצויות. 
המונים הלכו אחריו בגליל. תלמידיו עזבו את הכל בשבילו והלכו 
אחריו עד למקום-הסכנה--לירושלים, הם נשארו נאמנים לו בחייו ולאחר 
מיתתו המשונה. הם שמרו כל מלה, שיצאה מפיו, כמרגלית יקרה--אף 
את המשלים שלא הבינו, אף את המליצות, שהיו חידות להם. ודמותו 
הרוחנית הלכה וגדלה, הלכה ונתעלתה במרוצת-הזמן עד שהגיעה לידי 
הַאֶלְהָה. רבר כזה לא אירע לשום בן-תמותה בתקופה היסטורית מוארה 
מכל צד ובאומה של תרבות רמה בת אלפי שנים. 

מהו סוד ההשפעה המפליאה הזו? 

לדעתי, את התשובה על שאלה זו צריך לבקש בהרכבה הסבוכה 
של אישיותו של ישו ובדרכי-ההוראה, שהורה את תורתו, כאחת. 

לא על-ידי מעלות בלבד יתנכר האדם הגדול, אלא גם עלידי 
חסרונות, שבהרכבה ידועה אף הם נהפכים למעלות, וישו היה מורכב, 
ככל אדם גדול, טַהָפְכִים מרובים ומפליאים--והם הם שהפליאו והלהיבו 
ומשכו את הלב1), 

מצד אחד עניו הוא ישו ושפל-רוח, רך ונוח וסבלן שאין כמותו. 
הוא אומר על עצמו, שבא לשרת ולא למשול. הוא מודיע בעצבות 
עמוקה כתהום, שיש פיר לשועל וקן לעוף ולבן-האדם אין מקום להניח 
את ראשו, יש דברים נעלמים ממנו, שיודע אותם רק אביו שבשמים. 
אין הוא ‏ יכול לתת ,כסאות" במלכות-המשיח: דבר זה יכול לעשות 
האלהים בלבד. יָסְלח לאדם, שיחטא לו, לבן-האדם, ובלבדר שלא יחטא 
לרוח"הקודש,--ואולם מצר אחר יש בו אמונה בתעודתו, שהיא מגעת עד 
קצה"גבולה של הערצת-עצמו. הוא קרוב לאלהים ביותר ויבוא יום והוא 
שב לימין-האלהים. הוא גדול משלמה המלך, גדול מיונה הנביא, 

1) על תכונתו של ישו עיין: 21₪ק1.61 ,628780461 815 6505[ ,66 פוא .1 
,001850066 .ה5₪656ת0ש!]|%6]) 16505 ,6% 55 ט 20 .)\ ; 1906 
ץג ,םח ת28+!101 .62 ;1907 ה6שהוע10 ,.8ט .3 ((ש168ג56 .00 . .ש 
-16505. ,ץ 6 0 0 8 6 2 | ; 1903 1.6021 .ט מ6שח1001 --? ז6א45+011 16505 


.0 .כ ,1909 8715 ,(.:1 .1780) 107816 ת650[0ט2) ג[ 6% 5%וזת,) 
412 


ישו הנוצרי 3 


גדול מבית-המקדש יוחנן המטביל היה גדול מבל בני-האדם עד 
ימיו, אבל הוא, ישו, גדול ממנו עד לאין שעור. אמונה-עצמית קיצונית זו 
עושה אותו בן-סמך בָעִינִי עצמו. יותר מכל גדולי-ישראל עד משה רבנו 
ועד בכלל: הקדמונים אמרו כך וכך, אבל אני אומר לכם אחרת, וצריך 
להעיר: אין דבר פועל על אנשי-לב כאמונה-עצמית וסמכות-עצמית. מי 
שמאמין בעצמו ביותר אף אחרים מאמינים בו כבאלהים. ואם בטחון- 
עצמי מופרז דוחה לפעמים, הרי היה ישו לפרקים קרובים רך ונוח 
ועניו--ובזה חָפָה על הבטחון העצטי הגדול. 

מצד אחד ישו הוא בן"העם. משליו עממיים הם ביותר, | רובם 
ככולם הם מחיי הכפר והעיירה. נוהג | הוא עלדפי רוב כאדם פשוט 
ותמים, כבעל-מלאכה גלילי, | מושך הוא את הלב בפשטותו, בעטמיותו, 
בתמימות דבוריו ומעשיו. אוהב הוא את שושני-השדה בלבושן הצבעוני 
ואת הצפרים הנמכרות שתים באסר; מבקש הוא להביא אליו את הילדים, 
שלהם היא מלכות"השמים ; קריאת-התרנגול, התרנגולת ואפרוחיה, אדמומית 
השמים בערב וקדרותם בבוקר,--כל אלה תופסים מקום בשיחותיו ומשליוי-- 
ומצד שני אין הוא ,עםההארץ" כלל וכלל. בקי הוא בתנ'ך כאחד מטובי- 
הפרושים. ואף יודע הוא את דרכי מדרש-הכתובים של הפרושים. מחודר 
הוא מן הרעיונות הגדולים של נביאידישראל ושל ספררתהלים. יודע הוא 
להשתמש בהם לצרכיו הרוחניים, יודע לפרשם וגם לשנות בהם ולהוסיף 
עליהם. והוא יודע גם את מסורת-הזקנים ואת דיני הפרושים ו,דברי- 
הסופרים". ואף דבר זה השפיע על תלמידיו ומעריציו, ‏ בשביל הנליליים 
הפשוטים, בשביל ,עמי-הארץ" והנשים, שהלכו אחריו, הדיינים | והאכרים 
והפקידים הקטנים והאכרות והדייגות וגשי-הפקידים, היה ,רב" גדול בתורה. 
ואף הפרושים לא יכלו לבטל את תורתו. יודע הוא להתווכח עמהם גם 
על יפוד הכתובים וגם עלדפי הדינים המאוחרים לכתבי-הקודש--ולנצחם, 
ומזה ודאי | נתפעלו תלמידיו ומעריציו, | שהיו ביניהם גם בנידתורה : 
אילמלא כן, ‏ לא היו מוכשרים ‏ לשמור את וויכוחיו ומשליו ‏ ואמרותיו, 
שפעמים עמוקים הם ואדם פשוט לא היה יכול לקלטם. 

מצד אחד היה ישו ,רב" פרושי; אבל לא בעל-הלכה, אלא בעל- 
אגדה, הוא קורא אליו את המעונים ואת המדוכאים ואוטר להם, ש,עולו 
נעים וקל משאו":), הוא חומל על העם הפשוט, שהיה ,כצאן, שאין 


1) מתיא, י*א, כיח--ל'. 
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לו רועה"1); שהרי חוא מחוץ לכל שלש המפלגות שבישראל בימיו 
(צדוקים, ‏ פרושים ואיסיים). -- ומצר שני דורש הוא לעזוב את הכל 
בשבילו--את המשפחה ואת הבית ואת הרכוש, דורש, שיפתלק אדם 
מעצמותו (,ישנא גם את נפשו), כי רק מי שהוא מוכשר לכך, מוכשר 
להיות תלמידו, מוכשר לבוא למלכות"השמים, לזכות לימות-המשיח.--ויחט 
נוח ונעים | מצר אחד ותביעה מוסרית קיצונית מצד שני אין כמותם 
לפעול על בניההאדם ולמשוך את לבותיהם אל החרש, אל הקל 
והקשה כאחר, 

מצד אחד וַתֶרֶן וסלחן הוא ישו וַרַתוי הוא לעתים קרובות. סולח 
הוא לתלמידיו על שהם עוברים עבירות קלות וחמורות ; אינו מדקדק עם 
החוטאים; יודע הוא, ש,הרוח רוצה, אבל הבשר רפה--ומצד אחר הוא 
קשה כארז וקפדן | ומתרעם וקובל ומוכיח בדברים היותר קשים. הוא 
קורא לתלמידו"חביבו ש מעון בר-יונה, שעוד זה לא כבר עשה אותו 
,מלע' איתן: ,סור מעלי, השטן !',--הוא מאיים על הפושעים באֶשה של 
ניהינום, ב,חושך חיצון', ב,יללה וחרוקדשָנים'. | הוא מקלל את הערים 
כפר-נחום/ כרזים ובית-ציידה, הוא מדבר קשות על הפרושים 
בבטויים, שלא נשמעו כמותם, ובהכללה בלתי-צודקת מפל וכל. והוא 
מוכשר גם למעשי-אלמות : לגירוש השולחנים ומוכרי-היונים מגכולי בית" 
המקדש, שתי הקצוות הללו, טוב"הלב הקיצוני ‏ וההתמרמרות הקיצונית, 
מקרבות את תכונתו ‏ לזו של נביא -- אילו היו לו המעוף המדיני של 
הנביאים ותנחומותדְהאֶל הלאומיים שלהם. על כל פנים, שני ההפכים 
הללו הם סימן של אדם גדול. ורק אדם כזה, רב-הסליחה וגְדֶל"התוכחה, 
פועל פעולה שלא תמַחה על כל הבא עמו במגע. 


ולסוף: מצר אחד ישו הוא ,אדם מן הישוב". יש לו וגש- 
המציאות במדה מרובה. משליו ואטרותיו מעידים כמאה עדים, שהוא יודע 
את החיים ויודע את העולם כמו שהוא. יודע הוא להסתתר משנאיו 
ורודפיו בשעת-הצורך. יורע הוא להשתמט בתשובותיו (בדבר המס לקיסר, 
בשאלה, שנשאל בבית-המקדש, באיזה יפוי"כח | הוא עושה את מעשהו, 
ועוד), ופעמים | שהוא משיב באירוניה דקה ומבטלת, שאין לפקחוּת 


') מארקוס, וי, ליד; | מתיא: ט', ל"ו; שם, "ך, י"ד; שם, טיו ליב. איני 
מביא כאן מראי-מקומות ל כ ל הנאמר בזה מפני שרוב הדברים כבר באו למעלה, 
בהרצאת תולדותיו ותורתו של ישו. 


ישו ה ועדי 5 


וְלֶשָנִינוּת כמותה,--ומצד שני--מאמין הוא במַה שלמעלה מן הטבע עד 
לידי הזיה, | הוא הושב את עצמו למשיח ומאמין בזה, למרות כל 
האַכְזְבוּת, ‏ עד יומו האחרון. | מאמין הוא, | שנפים נעשים עלדידו. = מאטין 
הוא, שישב לימין-הגבורה, ‏ מאמין הוא, ש,השמים והארץ ‏ יעברו ודבריו 
לא יעברו" 1). אפילו ברגע שהוא עומד למשפט לפני הכהן הגדול 
ולפני פונטיום פילאַטום עיין הוא מאמין במשיחוּתו בצורה 
שלמעלה מן הטבע. לא לחנם חשבו אמו ואֶחיו, ש,הוא יצא מדעתו": 
האדם הפשוט אינו יכול להבין, | כח אמונה משונה זה מנין. הסופרים 
מיחסים כח זה לבעלזזבוב ותושבידנצרת מלגלגים על נפלאותיו של 
הנגר בן הנגר, | שאַחיו ואחיותיו עמהם. ואולם אין דבר משפיע על 
הלבבות כאטונה מסתורית זו באדם, שבשאר הדברים הוא שפוי לגמרו, 
ואף חכם ופקח הוא בהויות"העולם. בעל-ההזיה ובעל-המסתורין הגמור 
אינו פועל אלא על בעלי-הזיה שכמותו ופעולתו עוברת לאחר זמן ירוע. 
החכם המע שי, הפקח בהויות"העולם, אינו פועל אלא על המוח-הלב 
נשאר קר ביחס אליון ומעולם לא נעשה עוד דבר גדול בעולם בלא 
השתתפותו של הלב הנלהב. ואך במקום שמזדווגת האמונה המסתורית 
אל השכל המעשי,--שם יש השפעה עצומה ומחמדת. וכזו היתה לו 
לישו הנוצרי על בנידסביבתו, ובאמצעותם--על הדורות הבאים. 


זהו סוד השפעתו של ישו, ההפכים שבתכונתו, הצד השלילי כהצר 
החיובי שבה, הקשיות כהרוך שבה, ראיתו הצרופה והזיתו שַתומת-העינים,-- 
כל אלה ביחד עשוהו מרובה"השפעה כמו שלא היה עור שום אדם 
בתקופה ההיסטורית הגלויה של האנושיות. 


אבל אף דרכי"הוראתו גרמו לכך. כנביא נטל סמכות מרובה 
לעצמו ואך מעט נסמך על הכתוב. וכ,סופר' פרושי היה מדבר במשלים 
ובאָמָרוּת (,מימרות') שנונות. | אמן גדול הוא במשלים. משליו נאים, 
קצרים, עממיים, | שאולים מחיידיום"יום -- ויש בהם ,מוסר"השכל" פשוט 
ועמוק כאחד: פשוט על-פי צורתו ועמוק על-פי תכנו. דבר זה--אפילו 
הקושי להבין את ה,נמשל'--ודאי משך את לבותיהם של הגליליים הפשוטים, 
שלא הבינו את הכל, אבל הרגישו, שקלפה נאה זו מסתרת תחתיה 
גרעין חשוב. 


') מארקוס, ייג, ליא; מתיא, כ"ד, ליה; לוקאם, כ*א, ל'ג. 


46 לוסם קלווגר 


ונוספו על המשלים--ה פת גמ ים הנפלאים של ישו. הם קצרים, חדים 
וחריפים, יורדים כחֶצים שנונים, נכנסים אל הלב כאָפיגראָמות וכמשלי- 
העם (,היינו ראמרי אינשי") ואינם משתכחים לעולם. זהו סודו של דבר, 
שתלמידיו שמָרו את רוב פתגמין = כלשונו,, בשנויים, , מועטים. כמעט על 
כולם ‏ טבוע = חותפה של אישיות אחת גדולה ושלמה, חותמו | של 
ישו, ולא חותמות שונים של תלמידים שונים,. חרי אחדים. מהם: ,החולים, 
צריכים לרופא ולא הבריָאים", ,יקברו המתים ‏ את מתיחם', ,מנהיגים סומים' 
של סומים', . ,מסנניריתוש ובולעי"גמל', ,קברים סודים", ,נקל לגמל לעבור 
דרך נקב"המחט מלעשיר לבוא למלכות-השמים", ,העשיר נותן צדקה מן 
העורף שלו והאלמנה--ממחסורה', ‏ ,הרוח רוצה, אבל הבשר רפה', ,מי 
שנקי מחטא ייָדה (בחוטאת) את האבן הראשונה", ,טוב שתתן משַתקח', 
ועוד, ועור. מי לא יכיר בכל אלה אישיות אחת, מופלאה, יוצאת מן 
הכלל בכשרונה לתפוס את העיקר ולבטאו בפתנם קצר וחריף, שמקיף 
אותו במלוא-תפיסתו ומסיק מסקנה ממנו, שלא תשתכח עוד? 

דרכי"הוראה ‏ אלו, נוסף על תכונתו המורכבת, אף הן גרמו לכך, 
שתורתו של ישו לא תשתכח ותעָשה בסיס לאמונה חדשה, למרות מה שאין 
בה מן החרש--כלומר, ממה שאין ביהדות--אלא סדורה והרכבתה. והאישיות 
נתלכדה ונשתלבה בתורה מפני שרוב הלמודים שבה באו לא בדרך-העיון, 
אלא בדרך-המעשה: לרגלי איזה מקרה, איזו הזרמנות, איזו פגישה, איזו 
שאלה, שבאה, התשובה המושכלת עליה באותו מעמר, 7 של 
המיתה המשונה, שהומת ישו שלא בצרק (אף אם במשפט) , הוסיפה עטרת 
זיו שמימי ‏ לאישיות ‏ זו ולתורה זו כאחת. ואחר"כך באה אגדת-התחיה 
ועְלְתָה ורוממה את הכל, וטשטשה את החסרונות, והבליטה את המעלות-- 
"וישו היהודי | נעשה חצידיהודי, | חצידאלילי, | והתחיל תופס את המקום 
שלמעלה מן הטבע, שהוא תופס בין חצי-מיליארד של בניְאדם כיום הזה. 


8 חתימה: מָהוּ ישו בְשַביל הַיְהוּדִים? 


אין עמוד ‏ בספר הנוכחי, אין צעד בתולדותיו של ישו ושורה 
בתורתו, | שאין המטבע של היהדות הגבואית והפרושית וחותם ארץ- 
ישראל של סוף בית שני טבועים עליהם, ובכן כמעט מוזר הדבר לשאול: 
מהו ישו בשביל היהודים ?--,ישו לא היה נוצרי, הוא היה יהודי", אומר 
וויל הויזן. ובתור יהודי, תולדותיו הן תולדות אחד מן המופלאים 
שביהודי בית שני ותורתו היא תורה יהודית מצוינת במינה לאמת ולרמיון. 

ואולם ‏ ,ישו לא היה נוצר", אבל נעשה נמצרי ועכשיו 
תולדותיו ותורתו של ישו נפרדו מאותן של עם-ישראל, עם"ישראל 
לא קבל אותו ותלמידיו ‏ ותלמידי-תלמידיו עד היום הזה | מבָנים ורודפים 
את ישראל ואת תורתו. | ואף"עלדפידכן אידאפשר לצייר | בדמיוננו ספר 
הגון על תולדות"ישראל בימי בית שני, שאין בו תולדות ישו והערכת 
תורתו,. ובכן מקו ישו בשביל היהודים כיום הזה? 

במובן. האנושי"הכלל" הוא ודאי. ,אזר לגויים". = תלמידיו נשאו את 
לפיד"האורה של תורת"ישראל, אף אם בצורה קטועה ומסורסת, אל 
עובדי"האלילים בארבע כנפות הארץ.--וערך \ היסטורי"עולמי זה של ישו 
ותורתו לא וכל לשכוח שום יהודי. אותו לא שכחו לא הרמב'ם ולא 
ר"ייחודה הלו 

ואולם במובן ‏ הלאומי-העברי יותר | קשה להעריך את ערכו של 
ישו, למרות מה שהוא עצמו היה ודאי יהודידלאומי עלדפי הרגשתו, 
ואפילו לאומי קיצוני, כמו שאנו רואים מתשובתו הקשה לאשה הכנענית, 
מיחפו הדוחה ל,גוי ומוכס', מן הבטויים ,בן-אברהם" ו,בת"אברהם', שהם 
מלות של יתרון בפיו :), מאהבתו העזה לירושלים, מהתמכרותו ל,צאן 
האובדות מבני"ישראל", -- למרות כל אלה היה בו דבר, שמטגו צמחה 
לא"יהדות. 

מהו ישו בשביל האומה הישראלית כיום הזה? 

הוא. אינו יכול להיות בשביל האומה לא ,אלהים" ולא ,בןאלהים" 
במובנה של אמונת-השלוּש--שני אלה הם בשביל יהודי לא רק חירוף וגדוף, 


1) לוקאס, ייט טי; שם, "ג, טיז. | השווה : ,בן לאברהם אבינו" (תוספתא, 
חגיגה, ב', א'); ,,בתו של אברהם אבינו* (בבלי, חגיגה, ג' ע"א). 
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--------7-- 


אלא גם דבר בלתי-מובן. גם ,משיח" איגו בשבילה: הרי מלכות-השמים-- 
ימות"המשיח -- עדיין לא באה, הוא אינו יכול להחשב בעיניה לנביא--בשביל 
כך חפר הוא את ההשגה המדינית ואת נחמת-האומה גם במובן המדני- 
הלאומי. והוא אינו לאומה הישראלית מחוקק ‏ חוקים ונותן דת חדשה-- 

הרי אף לא רצה להיות כזה, ותנא או רב פרושי אינו | מפני שהתנגד 
להפרושים ביותר ‏ ולא השיג את הצד החיובי, במובן הקפת החיים 
הלאומיים וחזּק הקיום הלאומי, שבפעולתם של הפרושים.  ,  ,/‏ 2 


/ 
4 ,/ - 2 


אבל ישו הוא בשביל האומה הישראלית בעל "מוסר 5 
וממשלימשלים אמן הוא בעל-המוסר בה"א ‏ הידיעה, | שהמוסר 
נעשה לו בדת--ה כ ל, אמנם, מפני | קיצוניותה נעשתה תורתדמוסרו רק 
אידיאַל ‏ ליחידים "שיר מזמור לעתיד לבוא, לימות"המשיח, כשיבוא ה,קץ" 
ל,עולם הישן', לחברה הנוכחית; אבל אין היא תורת-מוסר בשביל החברה 
והלאומים של עכשיו בדרכם אל העתיד המשיחי הנבואי ואל ,מלכות- 
שדי" של התלמוד, שהם ,מעולם זה" ומעט"מעט, במשך דורידדורותו 
יתגשמו בעולם הזה,--ואולם יש בתורת-מוסרו רוממות ו,סגוּלְיוּת" ומקוריות- 
הצורה, | שאין כדוגמתן בשום תורת-מוסר עברית אחרת. ואף האמנות 
הנפלאה | שבמשליו אין | כדוגמתה. | והחריפות | והשנון שבפתגמיו 
הקצרים ואמרותיו המפוצצות מאַפשרים לעשות את מוסרו לקנין-הרבים 
יותר מכל דברי"מוסר אחרים,. ואם יבוא יום ותורת-מוסר, זו הצא מתוך 
העטיפות של אמונת-מסתורין ושל ספורי"נפלאות, = יהא. ספר"המוסר של 
ישו לאחת מן המרגליות היותר נאות שבספרות-ישראל בכל הזמנים. 


ירושלים, טיו מרחשוון תרפ'ב. 


נַסְפֶּח. 


חקירת האיוונגליונים ותולדותדישו במאה העשרים. 


זו 


יו 


שנות המאה העשרים, עשרים השנים האחרונות, הביאו שנוי ניכר 
לא כל-כך בחקירת האיוונגליונים כמו בחקירת אפיו ותורתו של ישו, 
וביחוד בחקירת הסביבה היהוד ית של ישול). בא הקץ ל,ישו המתוק', 
הליביראַלי, הרומאָנטי. וכן גם הגיע הסוף לתארו של ישו מחוץ 
ליהדות ומחוץ לארץ"ישראל. 

הראשון והקיצוני בתכיעתו לשנות את כל מושגנו מאפיו הרוחני 
של ישו היה אַלברט שווייצר בספריו, שכבר נזכרו בגוף החבור 
הנוכחי!6: חס \ :(1901) 155ת526(610ח1.6146 | 6הט-6551801%6068\ 45 
5 55 (1906) 686ז/0 ש2 פטזגותוסת. | כיוחנן ווייסם 
בשעתו, הוא מתקומם נגד המודֶרניזאַציה | של ישו וכמותו הוא מטעים 
את חשיבותה של ,תורת"האחרית" בשביל הבנת הכרתו המשיחית של 
ישו; אלא שלדעתו של שווייצר מבארת ה,אָסכאַטולוגיה" את כל מעשיו 
זאת כל דבריו של ישו מתחלתם ועד סופם. ולתכלית זו משתמש 
שווייצר לא רק במאַרקוס, אלא בשעת-הצורך גם במתיא, שהרי 
כבר נתברר עלזידי וורידי, שאף מאַרקוס עומד תחת השפעתה של 
אמונת העדה הנוצרית שאחר ישו. 

ישו הוא, לדעתו של שווייצר, לא ,מחייבדהעולם" (ז61+06(4(6/)), 
אלא ,שולל-העולם" (ז6ם061ז6|0/6/%): כל המפתו לא באה אלא כדי 
להכין את עמו לקראת ה,עתיד לבוא', לקראת ,מלכות-השמים", שהיא לו 
מעין ה,עולם"הבא'. לתכלית זו הוא שולח את תלמידיו לעורר את העם 


*) רוב הדברים, שבאו כאן, כבר נדפסו ב,העתיר", ספר שני, ברלין תרסיט, 
בסימנים מיוחדיםי עמ' 65--70, והם צריכים היו לבוא למעלהי קרוב לסוף עמי 93, 
קודם להרצאת השקפותיהם של חכמי-ישראל על האיוונגליונים ועל ישו. אבל מפני שגם 
בלא זה ארכו שם הדברים: על-כן אני נותן בזה מה שהחסרתי שם בהוספות ותקונים 
הרבה. ש למ ות אין לבקש אף כאן כמו שאינה בכל הפרק על ,האיוונגליונים וחקירת 
חולדות-ישו* (למעלה, עמי 69--115), שהרי הספרות על ענין זה היא רחבה מני ים. 
%בירושלים, שבה זכיתי להשלים את חבורי זה בצורתו החדשה, אין למצוא אלא 
חלק מן הספרים הדרושים. 


1) עיון למעלה, עמ' 92--93. 
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לתשובה. וכשהם חוזרים אליו בלא שהעלו בידם הרבה, נעשה לו ברור 
הרבר, כי, | מאחר ש,חבלו של משיח', כלומר, הצירים והחבלים, 
שצריכים לתקוף את העולם קודם ביאת-משיח 08 |600), עדיין 
לא בא ו,יוסההדין', שצריך לקדום להגאולה, אינו מתקרב. עלדידי התשובה 
של העם, צריך הוא לקרב את החבלים ואת יום-הדין עלדידי יפוריו ומיתתו 
שלו, של המשיח עצמו, שהרי ישו חושב את עצמו מעיקרו, מתחלת= 
פעולתו, כלומר, משעה שהוּטבל עלדידי יוחנן, למשיח במובנה של 
תורת-האחוית, במובן ,בן-האדם" הרוחני שלעתיד לבוא; והודאה 
במשיחות ‏ זו הוא מוציא מפיו של שמען-פטרוס בקיפריון של 
פיליפוס. ולפיכך מאורע זה מרכזי הוא בתולדות"ישו: אליו שואפים 
כל המאורעות הגליליים עד ההחלטה לילך לירושלים וממנו יוצאת החלטה 
זו עצמה, שתכליתה להביא עלזידי מיתת | המשיח את ימי חבלו של 
משיח, ועל-ידי כך--להחיש את ביאת מלכות-שמים ותקומת ,בן"הארם" 
מָעם המתים והופעתו. לימין | האלהים עם ענניההשמים בכל הודו והדרן 
עוד. בחייהתלמיריו, ומכאן -- התכונה המיוחדת של תורת-המוסר של ישו+ 
היא מתיחסת בשלילה להמשפחה, להמדינה, להרכוש ולכל חיידההווה 
הארציים, שהרי אינה אלא ,תורת"מוסר של מעבר" (א156%01ז6+ח1),-- 
מעבר מן ה,עולם הזה" אל ה,עולם הבא"--ימות"המשיח, שכל אלה הנכסים 
הארציים אין להם בהם שום ערך, וכך היה ונשאר ישו, לדעתו של 
שווייצר, | לא אישיות מודֶרנית ‏ וליביראלית, | אלא אישיוּת היסטורית 
ומסתורית, | שהיתה נתונה בעיקרה בתוך | האמונות והדעות | של עמה, 
זמנה. ומקומה, 

רחוק מהשקפות אלו הוא ווילקָלם בּוּמִי (800556). בשני 
ספריו: ; (1892) גתט%ח1006. הט 26260526) ממ6זהו הו %ק0ו64זק 1650 
1 ה.76ת16ה16ת65%4+ט6ת תו פנמט%ת1006 065 הסושוושת 6ום 
(1903), השתדל להוכיה, שהיו ביהדות | של ישו שני זרמים: האחד 
ארצי, = מדיני, = לאומי | ופאַרטיקולאַריסטי, | שלעולם לא התוומם עד 
אוניווירסאַליות גמורה ורוחניות טהורה, והשני ‏ יותר רוחני, יותר | עולמי 
ויותר עמוק. | אבל סוף"סוף בא ישו לא להחיות את הלאומיות ואת 
ההתבדלוּת, אלא להחיות את הרעיון, | שבני-האדם הם ,בנים למקום"4 
ועלדירי כך בא בלבו ששון-החיים. הוא מרגיש את עצמו חי בומן של 
חג ארוך: קרבת מלכות"השמים מסלאת אותו שמחה ורצון. כחתן הוא 
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רואה את עצמו, ועל-כן | אינו צם כתלמידי-יוחנן | וכהפרושים ומשתתף 
במשתאות, עד שהפרושים חושבים אותו ל,זולל וסובא" (גט% 9606 
6ד6הסוס), ישו הרגיש בעצמו, שהוא המשיח, והאמין, שמלכות"השמים 
כבר התחילה, ובכן לא היה יכול להיות מלא רוח של נזרוּת, עצבות 
זפרישות מן העולם הזה, וכל מה שהאיוונגליונים מספרים בדבר חזיונותיו 
המאוּימים על קצו וקץ"העולם אינו אלא פרי השקפה מאוחרת, הוא בא 
לשרש ולעקור את השרידים האחוונים של ההתיחדות היהודית | ושל 
הלאומיות היהודית ; וכך בָּטָל ממילא--בלא שהביע דבר זה בתור תורה 
חדשה--את המצוות המעשיות, שחָזקו התיחדות ולאומיות אלו; ובמובן 
זה קרובה השקפתו המשיחית של ישו להשקפה המשיחית הרוחנית 
של רוב הנביאים | הקדמונים, | של ה,ענוים" שבתהלים, של ,תהלות- 
-שלמה', ,ספר-חנוך" וה,גליונים" של ,ברוך הסורי" ו,עזרא הרביעי". = וכך 
נעשה ישו--לדעתו של בּּסִי--מַשָלִים"היהדות ‏ על-ידי ‏ מה שהוא מתרומם 
עליה, כלומר, על השקפותיו של רוב היהודים, שהיו מקובלות אף אצל 
ראשי האומה הישראלית, סופריה ומנהיגיה הרוחניים. וביחד עם זה הוא 
לא שולל-העולס, אלא מחייב"העולם,--אותו עולם, שנכנס עתה, עמו ועל- 
ידו, לתוך תקופה חדשה, לתוך מלכות-השמים. ,האיוונגליון מפַתח נטיות 
נסתרות של הברית הישנה, אבל הוא מוחה נגד ההשקפות השליטות 
ביהדות", ישו הוא, איפוא, סוף"סוף נגוד עצום ליהדות הפרושית של 
זמנו. כך החליט בוסי בספרו הראשון. ואולם בספרו השני (עמ' 52) 
כבר הוא מודח ואומר, ש,הגיע לידי טעות בהטעמתו הקיצונית, שהטעים 
את הננוד בין החפידות היהודית להאיוונגליונית". ובמחברתו הנאה והמקפת : 
((186ת56 .\ .= .ט .40588ז6 ,6ה5006א01/\ .ת1052650קו61) 16505 
7 ח6שחו100, כבר מכיר הוא בתקונה הקיצונית של תורת-המוסר 
של ישו ובמצע היהודיהההיסטורי של כל פעולתו. 

מתנדנד בין ישו מקיים"היהדות | ובין ישו שולל-היהרות הוא גם 
יוליום ווילהויזן. הפרק האחרון מספרו: | 6תט 1518615606 
(1804) 2056160%6) 18615606 מוקדש ל,האיוונגליון". | פרק זה הולך 
ומשתנה מהוצאה ל ה וצאה, עוד בהוצאה ה רב יעית (.1901, ם:1ז₪6 
1 .ותחה ,390--389 .55) הטעים ווילהויון, שלא חדש ישו כלום: 
,במיכה, ו', ו'--ח', ובתהלים, ע'ג, כ'ג--כ'ח, "יש באמת כל האיוונגליון". 
בהוצאה ה משית של ספרו (1904) מחק את הדברים האלה... אבל 
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גם בהוצאה זו הכיר | עדיין, שגם בתורת"הפרושים ‏ יש כל מה שיש 
בתורת ישו; ,ואולם בתורת הפרושים יש הכל ועוד הרבה יותר 
(פזור המלים של ווילהויזן עצמו), 66פעסה טסו 60גה (,יותר" הוא חצי 
,הכל"). מקוריותו של ישו נתגלתה במה שהוגיש, מה יש מן האמתי 
ומן הנצחי בגל המלא תוהודובוהו (של היהדות הפרושית) והטעים דבר 
זה בהטעמה היותר גדולה" (הוצאה חמשית, עמ' 390, הערה 1). בהוצאה 
השביעית, האחרונה (1914), נמחקו גם דברים אלה ובהערה לפרק 
האהרון של הספר: ,האיוונגליון" (עמ' 358), נאמר: ,השארתי פרק 
זה כמו שהוא, אף-על"פי שאני מסכים אֶךְ לחלק מן הנאמר בזה',. 
ובפרק זה אגו מוצאים, שישו ,לא היה שואף (לשנויים עיקריים), ואף 
לא מהפך ומיָסד" (210067) בתט זס2זט)פת0] תו6א 6!|ס/0 תו6, 
עמ' 366): ,הוא לא חשב כלל להרוס את הכנסיה היהודית ולהקים 
במקומה את הכנסיה הנוצרית" (שם). ,עיקר פעולתו היתה ההוראה" 
(עמ' 360); ו,כהפרושים עמד על בסים הברית הישנה ולא כפר ביהדות" 
(שם). ו,שיחתו היא לא השיחה הסוערת של הנביאים, אלא זו הנשמעת 
בנחת של הכמידישראל. הוא מביע רק מה שכל נפש תמה מוכרחת 
היתה להרגיש. מה שהוא אומר אינו מפליא, אלא הוא נראה ברור, 
ולפי הכרתו הפנימית זהו מה שכתוב בתורת-משה ובדברי"הנביאים בלבד' 
(עמ' 367),--ולמרות כל הדברים הללו--ישו הוא נגוד ליהדות: הוא 
התרומם במוסרו מעל לתורת המצוות המעשיות וממרום-גבהו של מוסר 
זה אין עוד | שום ערך לתקוות הארציות והמדיניות של עס-ישראל: 
במרכזם של האמונה ושל ה,עולם הבא" הועמדה האישיות ולא האומה, 
ועלדידידכך נעשתה תורת-ישו נגוד לא רק ליהדות הפרושית, אלא גם 
לזו שבכתבי-הקודש, ובכן היא--בטול-היהדות, 

בשנות ‏ 1903--1905 עסק וילהויזן = בבקורת = האיוונגליונים 
הפו'נאופטיים והקדיש לכל אחד מהם ספר מיוחד, אחר"כך סְכָּם את 
תוצאות עבודתו הִבָּקַרְתִּית,--עבודה, ‏ שלא מצאה הסכמה גמורה בין חוקרי- 
האיוונגליונים כבקרתו לכתבי"הקודש, שגרמה לפרסומו המרובה,--בספר: 
(1905) ח6ו|2040806 61506 [6ז8 616 םו שתטוס|חום, ובספר זה אנו 
מוצאים משפטים חרוצים ונפלאים אלה: ,ישו לא היה נוצרי-הוא היה 
יהודה הוא לא הכריז אמונה חדשה, אלא הורה לעשות רצון- 
האֶל. רצון-האל נמצא לדעתו, כְּלַדַעַת היהודים, בתורה ובשאר כתבי- 
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הקודש, שנטנו עליה' (עמ' 113). אבל הוא הורה דרך חדשה למלא 
רצון אלהי זה: הוא נלחם בפרושים, שלדעתו חֶנקו את הדת בהוספותיהם 
עליה ובערך המופרז, שהיה בעיניהם למצוות המעשיות. ובמובן זה הרפ 
את הדת היהודית בלי משים, אף"עלדפי שלא מרד. בה במתכוין. וכן 
גם הרפ את הלאומיות ‏ היהודית, | שהרי לא היה בעיניו ‏ שום ערך 
להקרבנות ולבית"המקדש מוהי ה,לאומיות היהודית" בעיני ווילהויזן 6, 
אף"עלדפי שרצה להשאר ביהדות ונשאר בה (עט' 113--115). - עד 
קיפריון של פיליפוס והודאת"פֶטרוס היה ישו רק מורה בלבר, 
ככל גדוליההפרושים (עט' 94); וק אחר-כך נתן לחשוב את עצמו 
למשיח, אף"על-פי שלא קרא כן לעצמו, בתור משיח רצה לתקן את 
היהדות באמונה פנימית ולהשיבה לקדמותה שבכתבי-הקודש; אבל לא 
חלם על הקמת מלכות"בית"דוד מצד אחד ועל מיתתו המשונה ותחיתו 
כ,בן-אדם" מצד שני,--בנוגע לבקורת-האיווננליונים מכיח ווילהויזן 
בפרטות, שהיה לכל הסונאופטיים מקור ארמי שבעל-פה, ואפשר-גם 
שבכתב (עמ' 35). הקדום שבאיוונגליונים המצויים בידינו הוא מארקוס. 
מתיא ולוקאס שאבו ממארקוס שלנו ולא ממקור יותר קדום; 
אבל הם שאבו גם ממקור שני (שנקרא ()), יותר מאוחר קצת, שהיו 
בו דברייישו הרבה, אבל לא שיחותיו ((לוגיה') בלבד. מתיא הוא 
מאוחר ממארקוס, אבל קדום מלוקאם, שכבר הוא מעבר אל יוחנ] 
(עמ' 65). מארקוטס ומתיא נתחברו בארץ"ישראל ולוקאַם מחוצה לה. 
מאַרקוס אפשר שנכתב עוד קודם חורבן בית שני ומה שמרמז בו על 
חורבן זה הוא הוספה מאוחרת; מתיא ולוקאַס נכתבו אחר החורבן ובהם 
כבר משתקפות הכנסיה הנוצרית הקדומה ומגמותיה המיוחדות. לביאוגראָפיה 
מפודרת של ישו אין החומר שבאיוונגליון ‏ מתאים ומספיק: אין בו 
מאוחר ומוקדם והוא מלא השקפות מאוחרות, 

יש חצאיוּת וכפילוּת אצל הוילהויזן בתאור יהסו של ישו אל 
היהדות. אבל הדברים הנמרצים ,ישו לא היה נוצרי--הוא היה = יהודי" 
אינם בטלים בכל הדברים הבאים אחריהם, שמגמתם להחליש את רשומם 
של אלה, בטוי כזה עוד לא פלש עטו של חוקר נוצרי (וחוקר שונא 
היהודים והיהדות כווילהויזן 1 מעולם. 

ספרו היותר מפורסם של אַדולף האַרנאַק בא קצת קודם 
לספרו האחרון של ווילהויזן; ובספרו זה, שנתפשט הרבה: ח656/% 288 
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(1900) 85ט1ח1506ם2) 865, התנדף ישו היהודי וההיסטורי לגמרו וכמט 
כל מה שהורה נעשה אושיכללי, ‏ עולמי ונצחי. המושג המשיחי 
ההיפטורי עבר ובטל, להיהדות בתור פביבתו של ישו כמעט אין 
שום ערך. ישו צמח מאליו והתרומם על היהדות של זמנו | באותה 
מדה, שאין למצוא בו אפילו את עקבותיה. לא לחגם הקדיש האַרנאק 
את ספרו הא חרון לשולל-היהדות היותר קיצוני בין הנוצרים ‏ הקדומים 
(1921 ,ח00ז8\/). ישו של הארנאק הוא מודֶרני ופילוסופי | לגמרו-- 
ישו של גרמניה הליביראַלית והאנטי-יהוּדית בראשית המאה העשרים. 
והקצוות מתאחדות. הפילוסוף אָדוּאַרר פון האַרטמאן יצא 
נגד התאור של ישו המודָרני ובעד גילויו של ישו ה קדום בספרו: 
(1905) %5ת165%4816 ת6ט6] 065 נמנסתס%6פתת2) 28%. זוהי הוצאה 
חדשה ומעובדת מספרו, שפרסם בשם בדוי מילר: 66 זספם ₪616 
(1871) חסושו|6ת 6ת5016ם ,6‏ ישו הוא בשבילו, בהפוך מהאַרגנאק 
וחבריו, ‏ יהודי גמור, | בְןְשָם בכל חפרנותיו, ‏ ישו הוא ,קנאי שקט', 
שונא העולם והחיים והתרבות, מואם בעבורה וברכוש ובחיי"המשפחה, 
ותורתו היא ,המונית בעצם" (זט%+8\ ז6ת56ו[606|ק0תטת0), שהרי היא 
שונאת לא רק את אצילי"המעמד, | את העשירים ואת אלה שקנו להם 
נכסים ביגיע"כפיהם, אלא גם את אצילידהרוח. ‏ וכל זה בא לישו מפני 
שהיה ‏ יהודי = ושָמי! -- אמנם, מכיר הוא האַרטמאן, | ש,חוש-המשפחה 
וההתמכרות למשפחה הם אחד מן .הרשמים היותר נאים של האופי 
היהודי העממי'--וגם אותו היה ישו חפר לגמרו. אבל, בעיקר הדבר, 
חסרונו | של ישו הוא--שָמיוּתו. | אף החפשיים שְבְּאָרָיִים אינס ‏ יכולים 
להשלים עם ישו השמי, ישו היהודי. ובכלל לא יתפשרו לעולם עם 
שלילת-החיים של הנצרות, שבטעות הם חושבים אותה לתכונה יהודית 1), 
אָדואָרד פון האַרטמאָן היה תלמידו של שופ נהייאֶר ונשאר מחזיק 
בשיטתו ומַמָשִיכְהו פרידריך ניטְשָי היה תלמידו של שופהויאָר 
ונעשה מתנגדו היותר גדול. אף"על-פי"כן בהשקפתם על ישו שוים הם. 
בספרו של ניטשי :0116088 מוטעמת התרחקותו של ישו מן החיים 
ומן המציאות, ,התרבות אינה ידועה לישו אפילו מפי השמועה, אין הוא 
מרגיש צורך להלחם בה -- אין הוא שולל אותה"; כלומר, אין הוא 


י) על ,ישו הגרמני* עיין דברים מצונים בספרו הנז' של א. שווייצר: 
.0 י310--305 .55 ,001606 280 פטז8מתו6א מס). 
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מתיחס אליה אפילו בשלילה מפני שהיא אינה במציאות בשבילו.. ,וכן 
הדבר גם בכל הנוגע להמדינה, לכל הפדר האזרחי ולהחברה, להעבודה, 
להמלחמה, -- מעולם לא היה לו יסוד לשלול את ה,עולם' מפני שלא 
הרגיש אפילו במציאותו | של מושגדהכנסיה ,עולם". רק להשמים ולחיי 
העולם"הבא. היתה מציאות בעינידישו. הוא ,מת כמו שחיה וכמו שהורה-- 
לא כדי ,לגאול את בנידהאדם', אלא כדי להראות האיך צריך לחיות", 
כי החיים האמתיים היו לו -- המות, עלדכן הלך לקראתו בחפץ"לב; על- 
כן רצה בו ובקש אותו בירושלים. עלכן לא הַנן על עצמו בשעת 
המשפט ולא דרש את משפטו, שגזלו ממנו שופטיו,: על"כן אהב את 
שונאיודהורגיו: הרי הם היטיבו לו בהרינתם כמו בשנאתם. ובמובן זה 
היה ישו לניטשי ה,רִיקאַדֶנט היותר מעניין". כי ,דיקאַדאנס" היא לניטשי 
כל שלילת-החיים,--אותם החיים האנושיים, שנוצרו להיות קרובים לטבע 
וניחד עם זה להיות מתפתחים והולכים לכל צדדיהם הטבעיים כדי לברו 
בעתיד את טפוסו של ה,ארי הצוחק" ושל ה,חיה הצהובה" בדמות 
ה,אדם העליון'. ‏ ו,דיקאַדאנס' הם לניטשי האיוונגליונים, = בהָפוך מכתבי- 
הקודש העבריים, | שהוא מדבר עליהם דבריההערצה, | שלא נשמעו 
מפי שום סופר: ,כבוד ויקר | להברית הישנה! בה אני מוצא אנשים 
גדולים, סביבה של גבורים ודבר, שהוא יקרדהמציאות עלי אדמות ביותר: 
התום, שאין דומה לו, של הלב החזק; יתר על כן: אומה אני מוצא, 
ולעומת זה, בברית החדשה -- רק מעשִיבְת פעוטים, רק ,רוקוקו' של 
הנפש, רק מסולסל, מתמיה, רק אויר של אספות-חשאים, ושלא לשכוח 
לפעטים גם מין ריח של , מתיקות בּוּקילִיח', שהיא שייכת לתקופה (וגם 
להמדינה הרומית) ‏ ואינה ‏ יהודית | כל-כך כמו שהיא הֶלְניסטית. ענָוה 
והתגדרות סמוכות זו לזו; פטפטנות של הרגש, שכמעט מחרשת היא 
את האזנים; תִאָוְנִיוּת, | לא תאוה; משחק מִעְנָה של הַעָנְיות ;| ברור 
הדבר, | שכאן היה חסר כל חנוך טוב. האיך אפשר להרעיש עולמות 
על המוּמים הקטנים, כמו שעושים האָישונים (חו6|חח8\/) הקטנים הללו! 
שום בריה אינה שמה לב לכך! ואלהים לא כל שכן?-ולסוף רוצים 
הם אפילו ב,עטרת החיים הנצחיים', כל הקרתנים הקטנים הללו; בשביל 
מה? על מה ?--קשה להיות ‏ יותר בלתידענוותנים -- -- -- הברית החדשה 
מעלה גרה את היותר אישי שלה, את השטויות, את העצבונות ואת הדאגות 
של יושבי-קרנות, ‏ כאילו חייב יסוד כל העצמים (האלהים) לדאוג לכך; 
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והיא לא תיעף ולא תיגע להכנים ‏ את האלהים עצמו לתוך הדאגה 
היותר קטנה, שהם שקועים בה"1). ולעומת זה, ,ב,ברית הישנה' היהודית, 
בספר הצדק האלהי, יש בנידאדם, . ענינים ושיחות בתבנית גדולה. כלדכך, 
ער שהספרויות היוונית וההודית ‏ אינן יכולות לְהַדָּמות לה באלה. בפחד 
ויראת-הכבוד עומדים ‏ אנו בפני שרידים ענקיים אלה ממה שהאדם היה 
לפנים, ואז חודרים ללבותינו רעיונות מעציבים על אסיה וחציההאי הקטן 
המזדקר שלו, אירופה, שווצה בכל תוקף להחשב להתקדמותה של 
האנושיות בהָשְתָּוּת לאסיה. אמנם, מי שהוא הוא עצמו בעלדחי בייתי דק 
ומרופן ויש. לו רק צרכים של בעלידחיים בייתיים (כמשכילינו היום, בצירוף 
הנוצרים של הנצרות ה,נאורה'), זה לא יתמה ואף לא יצטער על 
החרבות ההן -- אבן-בוחן הוא הטעם, שטועמים בברית העתיקה, ביחס 
ל,גודל' ו,קטנות' --: אדם כזה אפשר שימצא כְלְבָכו יותר את הברית 
החדשה, ספר"החסר (בה ‏ יש הרבה מן הריח הרך והעמום האמתי של 
אחיםדצַלְיָינִים ושל נפשות קטנות). לדַבָּק בְדֶבק מלאכותי ברית חדשה 
זו, מין ,רוקיקו' של הטעם מכל צר, בברית הישנה ולעשותן ספר אחר 
בתור ,ביבליאה', בתור ה,ספר כשהוא לעצמו': זוהי, אפשר, ההעְזה היותר 
גדולה ו,החטא נגד הרוח' היותר גדול, שאירופה הספרותית הכבידה בהם 
על יַרְעוּתָה"?), 

אפשר, שדברים אלה אינם ענין ישר לחבור מדעי זה; אבל ראוי 
שישָמעו עברית לעברים בפעם הראשונה. 


ההפך הגמור מניטשי הוא ט ולפטוי, ואף"על-פידכן אין ישו של 
טולסטוי, ,ישו האַנאַרכיפטן הרוחני", וחוק מישו של נימשי, 
כּזֶה האחרון אף הוא מתיחס בשלילה גמורה אל המדינה ואל החברה; 
אלא שהוא מתיחס אליהן כך לא מפני שאינו מכיר אותן, אלא מפני 
שאין צורך בהן ב,מלכות"שדי שבתוכנו". אף ישו של טולסטוי אינו 
נלחם ברע אפילו לצורך הגנה, אינו דורש את משפטו הגזול, אינו 
משתדל להרים את מצב-התרבות, והוא מצוה ש,לא להתנגד לרע על-ידי 
מעשי-אונס'; | אלא שבעוד שניטשי דורש כל אלה לגנאי דורשם 


1) עיין: ,6אז6ץ 1078 668 68]0266ת626 זט2 ,6 [6+256וא מק 
:711 ,1902 1.61021₪. 

?) עיין: 1\16%25665 .52 ,15%06%קט13] .111 ,₪656 6מט %ט2) תסט 56/6ת16 
.7 ,11 ,1902 218ק1,61 ,שחט2+611 .1 ,6746/ש 
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טולסטוי לשבח,. מה שאין התרבות יכולה לעשות מפני שבאמת 
אינה אלא מִרְבָּה אנכיוּת בעולם, אותו תעשה האהבה, אהבתדהרָע; 
השאר לא יועיל, אלא יזיק. ישו של מולסטוי אינו מדעי, | ממש כישו 
של ניטשי, ונברא בצלמו של בוראו. וכניטשי ממש מצייר טולסטוי את 
ישו שלו על יסוד האיוונגליון | של יוחנן ולא של הס'ונאופטיים, 
מפני שיוחנן הוא רוחני ומופשט -יותר ומקמץ יותר בנסים ובחולשות 
אנושיות, כי הנסים | שביוחנן | ובשאר האיוונגליונים | הם בעינידטולסטוי 
רק משלים וסמלים. הכרת"האל של ישו הוא פאנתיאיסמוס ממוזג 
בפילוסופית-הרצון של שופנהויאָר, שטולסטוי היה תלמידו כניטשי. מובן, 
שאצל טולסטוי לא נשאר מישו הה יפטורי כמעט כלום. מן הסביבה 
היהודית קורע אותו טולסטוי בחזקת-היד, מפני שסביבה זו רואֶה ב,מלכות- 
השמים" לא נגוד להאושר המדיני והלאומי, אלא את נקודתו היותר 
רמה. גם ביחסו זה אל היהדות נשאר טולסטוי תלמידו של שופנהויאֶר, 
שלא היה יכול לסבול את ה,אופטימיסמום היהודי" והעמיד את ישו 
בשורה אחת עם בודדהא0. 

ולעומת זה מאשים את ישו בשנאת-התרבות פרידריך נוימא] 
(ההגומט8\), מי שהיה פאַסטור פרוטֶסטאַנטי ונעשה אחרדכך מיסד 
מפלגת ה,לאומיים"הסוציאליים', בספרו: (1903) חסוקו|6 616 ז6פ 311616, 
מסעו בארץ-ישראל עורר בו מחשבה זו מה עשה ישו לשם הרמת- 
התרבות והטבת המצב הכלכלי של הארץ העניה? כלום דאג לתקן בה 
דרכים, לגשר גשוים, להרים את המצב הכלכלי ואת מעמד"ההשכלה 
של יושבי יהודה וגליל ?--הוא אהב את העניים; | אבל כלום נסה לעזור 
להם בפועל? וכי עלזידי הנסים והנפלאות שעשה דמה להושיט להם 
ערה של ממש? -- בספרו זה חזר נוימאַן במקצת ממה שאמר על ישו 
בתור ‏ גואל-העניים במחברתו: (1894) תהגמםפא!0/ 85| 16505. 
מחברת זו שייכת אל קבוצה שלמה של ספרים ומאמרים על ,ישו 
הסוציאַלי" (לובלינסקי, לוזינפקי, קוישסקי, ועוד), שלא ארבה 
דברים עליהם מפני שאינם מבוססים ‏ על בסיס מדעי ומחבריהם, שהיו 


+) על ישו ובודרהא עיין: חן ש65[. מסט המטו|6שתגטם 285 ,567861 .םח 
|(1882) | 6:ה66(8-1.6ט 4תט 068(8-5286 זט2 ח556וַה)|גת:6) ה6ת561 
,שַתו06ז68 4606[ ,660תטתזהג1. ח%6הת26תט6ת כם! 16508 ,[6תו6ץט .ם 
ור 2 680. אוו 216 ,ות ת|ז2 .2 [240-260 .55 ,1907 תסששמוטגטך 
12 -55 ,1917 610218.] 
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דיליטאָנטים בכל הנוגע לחקירתדהאיוונגליונים ולידיעת תולדות-ישראל, לא 
ראו בישו אלא מהרהורידלבם 1), | 

מעין זה הוא גם כל מה שאומר על ישו ה, סט. צִ'מַבָּרליין 
(62041061]410) בספרו המפורסם : ם%6מח26תט6ת 865 ה018486תטז2) 6ום 
(1899) 15ז06תטםז14, ישו שלו גרמני ומודֶרני הוא לגמרו. אל היהדות 
אין כאן שום יחס מדעי, אבל יש כאן אנטישמיות גסה. ידיעת הסביבה 
היהודית ורוח"הזמן באה מכלי שני ושלישי. החדוש ה,מרעיש" שבספר 
זה הוא -- שאביו של ישו היה ארי ולא שמי (האגדה היהודית על 
פנדירה)--חדוש, שהכבוד המסופק להמצאתו צריך צָ'מברליין לחלק עם 
אָרנסט היקל (0/6|04%086 216 (48686) ואָרנסט בוסק, ₪060 
68 6>65ם(00₪1 165 6% 565ת2) 4168505 06 650%60006 016 1/2 
(1902 ,301866 80וזם0) ט0, עם ד'ר אהרן קאַמינקה (שקדם בזה לכולם) 
ועם פרופ' הויפט (1909 ,106505 01 4665077 ת8ץז 6ת7). כווגתם של 
כל אלו אינה שוה, אבל זולת קאַמינקה היהודי?), הצד"השוה שבכולם -- 
ל,הצדיק" את קבלת הנצרות עלדידי העמים האָריים, ובאמת, איך אפשר שתצא 
אמונה מקפת את חצי"האנושיות מאותה אומה ,קטנה ודלה', שגדולה 
היא נעשית רק בשעה שבאים לצייר את ההפפד הנדול, שהגיע 
ממנה לעמים האריים? - -- 

על יסור ספריו של אוטו פְּפְלִיידֶרְרפּגם מ6ז116106ת .0 
5 ,0015+ת1715%6ת2) 665 שַתטה15%6חם 216[ ; 1887 ,מט+ח115%6ת16), 
שעלדפיו באו כל ההשקפות של הנצרות הקדומה על לידתו של ישו, 
תקומתו ועליתו למרום מתוך הקוּלטים האליליים של עמי-המזרח, שנתפשטו 
אז בכל מלכות"רומי, -- הגיע אַלברט קאַלטהוף (016ם:!4א .4 
; 1902 ,502181%06010816 61061 תש6והו[6םתטז62 ,הת6[ססזק115015ם6 35 
4 ,0105ת1500זת2) 865 קמטה6פ%תם 6וע) לידי כפירה גמורה 
במציאותו של ישו, הנצרות נולדה, לרעתו של קאַלטהוף, לא בירושלים, 
אלא ברומי, ‏ ולא מתוך הטפתו של איזה ישו מנצרת, אלא מתוך 
המצב הכלנכלי והחברותי במאה הראשונה לפפירת"הנוצרים. 


) עיין עליהם הפרק: 1886 ם50214]6 067 1.162%6 גת! 16505, בספרו הנזכר של 
2 559 ,0670ה0םזת4[. ת%6הה26תט6ת ‏ םמ! 16505 :61םו6/) .םת 
3) עיין : חן[ז26 ,624]!]885 %6ת16ת602656 זט2 ת6ו6ט5% ,8 א תומ 63 .3 
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העניות הכלכלית והעבדות הנוראה, | ששלטו אז ברומי, עוררו בתוך 
ההמונים | שאיפה לתקון-העולם, תנועה קומוניסטית, | שעליה נתוספו 
התקוות המשיחיות : והגליוניות (האַפוקאַליפטיות) של ההמון הפרוליטאַר 
היהודי, | שהיו ארציות וחמריות מאד, כמו שאנו רואים מברוך הסורי 
ועזרא ד', מספר-חנוך ‏ והסיבילות | הקדומות, מן התלמוד והמדרש. וכך 
נוצרו חבורות קומוניסטיות, ‏ שאחדו את התנועה הסוציאַלית הרומית עם 
ההשקפות המשיחיות והדתיות-הפילוסופיות | של היהדות, ומהן יְצאה 
הנצרות, שאמונותיה המסתוריות (התקומה מָעֶם המתים, סעודת-הערב עם 
בשוו ודמו של הגואל, ועוד+ באו לה מתוך האמונות הדתיות של עמי- 
הקדם, שהוכנסו אל החבורות (9/000) הללו, וכך מתבארת צמיחת 
הנצרות ‏ עלדפי תורת ה,מאטיריאַליות ההיסטורית". | ישו נעשה ה,גבור'- 
ה,קרוש" של החבורות | הקומוניסטיות, | שכן ‏ היו ,גבורים"- חצאי"אלים" 
כאלה לכל החבורות המסתוריות ‏ של עמידהמזרח. המעשים המסופרים על 
ישו, ביחוד יסוריו ומיתתו, באו מתוך המאורעות, שאירעו ל,עדה", שעברו 
עליה רדיפות ‏ איומות | בימי ‏ נירון-קיסר ‏ וטריינוסדקיסר, ועלדידי 
מחברי האיוונגליונים נתגשמו באישיות אחת, שאפילו אם היתה בעולם 
(אפשר, שהיה ביהודה איזה מ שיח מדיני, מורד במלכותדרומי, בשם 
ישו אין לה כמעט שום יחס אל הנצרות1). -- וכך חוזר קאַלטהוף על 
נסיונו של ברוּנו בויער); אלא שבשעה שזה האחוון באר את 
התהוות"הנצרות ואת תולדות"ישו מתוך התחברוּתה של הפילוסופיתה 
היוונית"הרומית אל | הדת היהודית (בצורתה האלכסנדרונית) והשקפותיה 
המשיחיות, כראוי לזמנו, ‏ זמן הפילוסופיה הִהְנְלְיָנִית, -- מבאר קאַלטהוף 
התהוות ותולדות אלו מתוך התחברותם של תנאי-הכלכלה ההרומיים 
אל הדתות, היהודית והאליליות, והשקפותיהן המשיחיות, כראוי לזמנו 
שלו, זמן התפשטותם של הסוציאַליסמוס עם המאטיריאַלְיוּת ההיסטורית 
שלו... 


1) הרצאה מפורטת של תורת-קאלטהוף והגנה עליה מנקודת-מבט מסופקת בעיני 
(סוף-סוף כוונתו של קאלטהוף היא -- לגזול מן היהדות הארצישראלית את עיקר-חלקה 
ביצירת האמונה העולמית החדשה, ובכן---מעוט דמותה של היהדות) נתן ב. | ק לרמאן 
(מת6[!67808.) במחברתו: 665 %6ת858656(|60תט%5%6%ת זט2 26108486 6 
6 =ת)!]ז36 ,פוחהט%ת15%6ז22). עיין בקרתי על ספר זה (באיטלקית) : 6חואוזס 5816 
.(220--218 ,]11 ,1906 ,1578611108. 1015%8) 10ת651ת62715013) [86 

) עיון למעלה, עמי 86--87. 


2 יוסףם קלווזנה 


כופר במציאותו של ישו הוא גם החוקר האנגלי וו ב. פמית 
(ה+ו510) בספרו : (1906) 16505 ה508ו1ת66ז 1₪6. לדעתו, עיר נצרת. 
לא היתה ולא נבראה וישו היה אַל-הפולהן ‏ של כת-הנזירים, 
שהיתה רווחת בזמן התהוותה של הנצרות ושהזכיר אותה בפרטות אבי- 
הכנסיה אַ פיפ אניוס; ומזה בא השם : 8217805) ,05ח1\82216, שהרי 
מת יא (ב', ג') אומר : ,ויבוא (יוסף. עם ישו) וישב בעיר הנקראת נצרת 
למלא את הדבר הנאמר עלדפי הנביאים, ‏ כי נזיר (6סהשקשמטא) יקרא", 
וכך אנו רואים, שהאיוונגליונים כבר ערבבו ,נצרת" ב,נזיר":). 

וכופר במציאותו של ישו הוא גם-פחת0) 6וכ ,0:65 זטת+זג 
(1909) 6ה)ץמתפט6, שכבר ראינו נלחמים בהשקפתו גם אחד מחכמי- 
ישראל ואחד, שמוצאו מישראל?). 

ולעומת זה חיובי ומשָמר הוא היחם אל ישו ואל מאורעותדחייו 
בספרו של (1916) 165805 0% ם70560000/] 106 ,0 1508 .)ט .א, 
שבו משתדל המחבר להוכיה, ש משפטו של ישו היה בערב שבת, 
י"ר ניסן, שנת 38, מפני שערב פסה חל בשבת בימי-פילאַטוס רק 
בשנת 33, ושיָשו התחיל את פעולתו בשנה הט"ו לטיבריוס, ובכן בשנת 
9 לספה'נ, ופעולתו נמשכה, איפוא, כהמסורת של יוחנן, שלש 
שנים (עמ'  ,)69--34‏ חשוב מזה הוא מה שהַ8בָּנד ‏ מוכיח מתוך המון 
הפאַפירוסים, ‏ שנמצאו בזמן האחוון, שבמצרים היתה רשות לשלטון 
המקומי לאסור כל חשוד בפשע קל או חמור ולעשות חקורדדין (חקירה 
מוקדמת), עד כמה הפשע קל או חמור; ורק אם גמצא, שהפשע הוא 
חטא משפטרמות, היה הפושע נמסר לשלטון הרומי, שזה היה דֶן אותו 
מעיקרו- למיתה או לשחרור, וכך, לפי דעתו, היה הרבר גם במשפטו 
של ישו: הפנהדריה, הרְשות המקומית ביהודה, אסרה את ישו על- 
ידי שוטרי בית"המקדש וחקרה את דינו חקירה מוקדמת בלגד; 
ולפיכך אין חקירה זו מתאמת לחוקי המשפט העברי, שהם ידועים 
לנו מן המ שנה, ואף לא לסדרי"המשפט הנורמאַליים, שיש לתבוע מכל 
בית"דין קבוע למשפט ממש (עמ' 70--181). ומנקודתדמבט זו מוכיח 
המחבר, | שחָקוּר"הדין | של הפנהרריה היה ליגאַלי ולא נעשה בו שום 
עוות"דין (עמ' 182--208), ולא עוד, אלא שהאשמה נגד ישו היתה 


1) עיון למעלה, עמ' 238. 
י) עִיין למעלה, עמ' 104 גם 114. 
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מיוסדת כולה ועליה היו חייבים מיתה. עלדפי ,חוקריוליוס" (8ת8ו1ט1. אס!) 
בדבר בנירה, שיָצא בימי אַבגוסטוס"קיסר (עמ' 981--282 ,209--233), 
זהו ההפך הגמור מן ההחלטות שבספרו של 27006580 11 ,865860 .62 
(1904) 02650 |81, שרואה במשפטו של ישו ,רצח משפטי" והפרת כל 
תביעותדהמשפט1), 

גוסשאף דאַלמאן, שהוציא בסוף המאה הי"ט את ספרו 
החשוב כל"כך להבנת שיחותיו של ישו: (1898) ,1650 6)זס/0 6וכן 
הוציא במאה העשרים את ספרו: ,(1909) 1680. 686)%\ בתט 2%6) 
שהוא חשוב ביותר להכרת הפביבה ‏ הארצישראלית של ישו 
ושבו שם לב גם למקורות העכריים שבתלמור ובמדרש, אף אם לא 
דלה אותם עד תומם. 

ולסוף, בימים האחוונים הופיעו שני הכרכים הראשונים (הכרך 
השלישי, שיֶצא באלה הימים, אינו נוגע עוד לענייננו כל-כך)+ של החוקר 
הגדול בתולדות הזמן העתיק ובתולדות בית שני, אָדואַרד מָאיר: 
1 .₪ ,5נ%01ת1906זה2) 868 86ה18ה\ בחט שהטזספז] ,61 ץ6\א .3 ם 
1 חוןז6 6חט 5%0681%, הכרך הראשון עוסק באיוונגליונים, השני-- 
ב,התפתחותרהיהדות | וישו מנצרת'. בעיקרו הולך מאיר בעקבותיו | של 
ווילהויזן, אלא שהוא משַמר יותר ממנו ופרט ים הרבה באיונגליון, 
שהכחיש ווילהויזן, מקיים מאיר, ובזה כמעט תמיד הצדק עמו. לעומת 
זה קשה לחשוב, שצָדק בהחלטתו בנוגע ל,צוואות י"ב שבטים" ו,ספר- 
היובלות', שהוא חושב את חלקיהם הקדומים למחוברים בעשרות-השנים 
האחרונות ‏ של המאה ה של ישית קודם ספה'ג ואת החלקים המאוחרים-- 
למחוברים בימידיאַ זון, 179--171 קודם ספה'ג (עיין: 1!, 11--12. 44-- 
5 ,167--170--על ,צוואות "ב שבטים"; 11 ,45--170.47--172-- 
על ,ספר"היובלות"), ‏ וכמו"כן | קשה להסכים עמו בדבר ,ספרדרמשק', 
שלדעתו הוא, כ,ספר חנוךָ' וכחלקים המאוחרים של ,צוואות י"ב השבטים" 
ו,ספר"היובלות", ‏ מימידי א זון, קודם גזרת-השמד של אנטיוכוס אָפיפאָנס 
([1 ,47--49 ,172--174; ועיין נם מחברתו: 665 66ה|2606) 16 
9 ,1241858085 1.406 תו 20865 תסט6א). בכל הנוגע לתולדות- 
החשמונאים הוא סומך על ספר חשמונאים ב', ובזה הוא יוצא בעקבות נ יז י, 


:) עיין נגדו: |0586] |6 62650 |6 27066550 |[ ,6028[65 .םק גת 
.6 57--41 ,1 ,1904 ,1578811162 01015%8 ,(4811ח91ז18 %6סא) 


4+ יהפף קלויונר 


לאַקיר מט6טף19), וויל קן, ועוד, אףדעלדפי שאינו קיצוני כניזי ושם 
לב גם לחשמונאים א'. ואולם בה ש קפ תו על מלכות בית"חשמונאי, ובכלל 
על היהודים בארץ-ישראל בימי בית שני, הוא מושפע מאד מהשקפותיהם 
של ווילהויזן וּוילהָ] שהשפיעו עליהם מצדם מומזן ורנאן 
כשהוא מדבר על יוסף בן שוביה והורקנוס בנו קשה לו להמנע 
מהתנפלות ‏ גסה גם על היהדות של עכשיו, שאין מקום לה בספר מדעי; 
והתנפלות זו חוזרת בספרו שתי פעמים (11 ,32 גם 129). מאליו מובן, 
שהחשמונאים וסיעתם הם קנאים חשוכים והאמת וההשכלה היו בידי 
ההָלניסטים, | שהוא קורא להם בשם ה,יהדות הריפורמית": היא היא 
שרצתה ,להוציא למרחב" את העם היהודי ולהנחילו השכלה ואהבת- 
הבריות, ‏ מה שמתברר בהמשך-הרברים של עצמו, שלא היה ל,ריפורמיים" 
אלה שום שורש באומה, מה שאם היו מצליחים היה בא הקץ ליהדות, 
ובכן אף הנצרות לא היתה קמה בארץ-ישראל,--לזה אין הוא שם לב, 
למרות מה שלכל זה יש ערך מדעי אובייקטיבי ודבר אין לזה וליחסנו 
הסובייקטיבי אל היהרות בכללה. אבל הוא אינו יכול להתאפק מלעקץ 
גם את ה,יהדות חריפורמית', כביכול, והוא אומר: ,בכל הזמנים גילתה 
היהרות המשכלת והמתקנת רגש אינסטינקטיבי ל המ שך אחר הזרם 
השליט ואחר מה שאפשר לעשות בו עפק טוב' (!, 146). 
אם כן הרי נופל מאליו כל הטוב, | שדבר על ה,יהדות הריפורמיתו-- 
והוא לא הרגיש בזה מתוך שנאה מקלקלת השורה... בחבה יתַרה הוא 
מביא את דבריההשנאה | של האנטישמיים הקדומים: פוסידוניוס, 
טמאציטוס, ציצירון, ועוד; ובשבילו, כמו בשביל רובם, מלכותחבית- 
חשמונאי היא ,ממלכת-שודדים" (ַגפפטְטגַת), ‏ ורומי, | שהרסה אותה, 
היטיבה בזה לאנושיוּת. היהודים, | כשנעשו בניהחורין | ושליטים, יכלו רק 
להזיק ולהרוס. ולזה ‏ גרם--,רוחו של ספרדדברים" (11, 279--282). לא 
פחות ולא יותר... | ומה פלא, אם בעייו פילון האלכסנדרוני 
אינו רוח גדולה" ו,שאיפותיו הן כשרות, אבל מוגבלות" (11. 366). 
ולמרות כל אלה, הרבה חדש א דואַרד ם א יר בכל הנוגע לגילוּים 
ולהטעמתם של המקורות היווניים והרוטיים לתולדות בית שני, ובמדה 
ידועה -- אף בנוגע ל ה שפעה הפרסית על היהודים וספרותם. ואולם 
במקורות העבריים השתמש רק מעט; אפילו באלה שהם כתובים או 
מתורגמים גרמנית, מקור כל ,חכמת-ישראל" שלו הוא ספרו המיושן של 
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86 ש6ִ/ףת1₪6156 מ 6 ס 6 /צ (בהוצאתו השניה, שאף היא נתישנה). 
ועלדכן לא יפָלא הדבר, שהוא נכשל בדבר ידוע לפל, שהיהודים גומרים 
את ההלל רק אחר סעודה אחת בשנה--אחר ה,סדר', או סעודת לילה 
ראשון של פסח, וחושב את סעורתדישו האחרונה עם תלמידיו . לסעודה 
סתם, ש,כידוע', שָרים אחריה את ההלל (1 ,177) 01, 

הפרק האחרון של הכרך השני מספרו מוקדש ל,ישו מנצרת" 
(11 ,420--453). פרק זה הוא המסקנה ‏ של כל בקורת-האיוונגליונים 
שלו, בעיקרו הוא סומך על מאַרקוס, זולת במקום שיש בו ,תורת- 
האחרית" ו,תורת המשיח הסובל', ופחות מזה--על המקור ((+) של 
ה שיחות" שבמתיא ולוקאַס. והוא מוכרח לבוא לידי מפקנה, ש,צורת- 
- העולם הדתית של ישו היא זו של הפרושים לנמרה" (11 ,425). ישו 
לא התעניין במאורעות המדיניים והחברותיים של זמנו, | כהנביאים, מפני 
שהתעניין אך ורק במלכות"השמים; ,גם לא היה מיסד בית"מדרש חרש 
או כַּת חדשה, כהרבה אחרים, ועוד פחות ‏ מזה הוא מיסד דת. 
חדשה-לכך נעשה וק עלזידי התפתחות הנצרות, שהתחילה אחר 
מיתתו" (!! ,445). זוהי גם השקפתו של ווילהויזן; וכמו אצל 
ווילהויזן מתחיל כאן ,אבל', שהורס את כל הדברים הללו: להפרושים 
היתה התורה ,מצות"אנשים מלומדה', הם הרבו לעסוק במצוות מעשיות 
ואת המצוות שבין אדם לחברו לא היו מקיימים. ובזה נלחם ישו, 
שהעיקר היא לו האמונה הפנימית ואהכת"האדם, עד שהגיע--אמנם, לא 
בכוונה ברורה--גם ליחס חפשי אל המצוות ש,בתורת-משה", ו,בזה נוצחה 
היהדות בפנימיותה" (11 ,432). ביהדות נחשב אלהים ל,אָכ" אך במובן 
יולדו ויוצרו של עםדישראל, ועלדכן משתמשים היהודים ‏ ב, אב" ו,מלך' 
(,אבינו מלכגו') בנשימה אחת, ישו הוציא מתוך מושג זה את ה,מוּמָנט 
הלאומי" שבו (1! ,7)- שו השתמש בכנוי ,בן"האדם" (שלא כדעתם 
של ליצמאן וּוילהויזן, שכופרים בשמוש זה בפי ישו לגמרם) 
דוקא מפני שאינו ברור כל צרכו ולא נתגלתה משיחוּתו עלזידו אף 
לפני הודאת"פָטרוס בקיסריון של פיליפוס (1 .345) --. טבילתו 
של ישו עלדידי יוחנן המטביל מוטלת בספק, שהרי היא קשורה ב,נסיון' 
של השטן במדבר, שאינו אלא דברי אגדה וחזון (1 ,83--84; 11 ,425)-- 
במשלוח ה,אפוסטולים' משתקפים המעשים, שעשו ואשוני הכנסיה 
הנוצרית כעשרים שנה אחר הצליבה: ישו עצמו לא שלח שום 
שליחים ,278--280), הנסים של ישו אין בהם רמאות ובדות, אבל 
הם דומים לגמרם לנסים של המכשפים היהודיים באותו זמן ושל 
המורמונִים בזמננו (11 ,359). כשָישו הולך לירושלים, חושב הוא, 
שיסבול שם, כהנכיאים לפנים וכיוחנן המטביל, אבל את התורה הנוצרית 


%) עיין למעלה, עמ' 354, הערה 5. 


6 יוסף קלוזנר 


בדבר המשיח הפובל והקם לתחיה לא יָדע (11 ,449--450). הוא מקוה, 
שעלדירי: רַימונסטראָציה גדולה יקנה לו את לב העם, וזה יכירהו בתור 
משיח; ואולם ישו, | שגדל בתנאים הפרימיטיביים ‏ של הגליל, לא 
הכיר את תנאי העיר הגדולה ירושל ים ואת כחדשלטונותיה, ובעל-כרחו 
צריך | היה לבוא מה שבא (1 .451). ולא עוד, אלא שהאיוונגליונים 
הפו'נאופטיים (בהפוך | מיוחנן) לא צדקו במה שתארו את ראשי-העם 
בירושלים כ,צבוּעים" בלבד, שמוסרים את ישו לפילאטוס לא מתוך 
חרדתם לשלום האומה והארץ, אלא מפני שהם רוצים להפטר ממתננד 
מפוכן. באמת היתה סכנה מדינית כרוכה בהופעתו של ישו: תנועות 
עממיות כאלו עוברות, בזמנים סוערים ונרגשים, ל מרידות עממיות 
מאליהן. וכך היה יכול להתארע גם בתנועת"העם, שעורר ישו, אף אם 
רצונו לא היה בכך (שם, שם, וגם 1 ,164--165).--פוילוס מושר 
הוא בכל ההשקפות הפרושיות של זמנו והוא משתמש בכל דרכיההפלפול 
של הרבנים (11 ,349 .365, ועוד),--על-ידי מה שפנתה הנצרות אל 
,עמי"הארץ" ושמחה על ה,קטנים" וה,בלתי-מבוגרים" (וסוחףץ) בא = חושך 
לעולם במשך כמה וכמה מאות שנה: מאז התחילו מבכרים את הלב 
ואת האמונה התמימה על פני השכל והמדע--וכך באה בעקבותיה של 
הנצרות הבערות הממושכת של ימידהבינים (1 .289--291), 

כך משקיף על האיוונגליונים, על ישו ועל הנצרות החבור הגדול, 
שיֶצא בימים האחרונים, 

וכשאנו סוקרים מחדש כל מה שנאמר על שלשת אלה במשך 
שתי עשרות"השנים | הראשונות של המאה העשרים, אנו באים לידי 
מסקנה, שכמעט כל החוקרים הנוצרים המרובים, הגדולים באמת, שחדרו 
לעומק-העניינים האלה במשך השנים הללו, השתדלו בכל כחם למצוא 
בישו ההיסטורי דבר שאינו יהדות. ואולם בתולדותיו לא מצאו 
דבר כזה כלל, שהרי תולדות אלו נתכווצו ונצטמצמו עד לקצת יותר 
מאפס; ולא לפלא הדבר, שחזרה וניעורה בתחילת המאה העשוים 
ההשקפה של המאה הי"ח והי"ט, שיָשו לא היה ולא נברא.--ומה שנוגע 
לתורתו, מצאו בה, לכל היותר, התנגדות של פרושי לפרוושים- 
לאותם פרושים, שלא קיימו מה שקבלו עליהם. התנגדות זו הִכְלִילוּ טובי 
החוקרים ‏ הנוצריים באופן שנתפשטה על היהדות כולה וכך לא 
נשארה להם מן הנצרות אלא--השנאה ליהדות... 


ירושלים, ערב ראש-חודש שבט, תרפ"ב. 
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נספח: חקירת האיווננליונים בתולדות-ישו במאה העשרים. 
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